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च्यतुर्थ कैलासपीछाथ्वीश्वर 

आचार्य म. मं. स्वामी गोविन्दानन्द गिरि जी महाराज 

स्वामी गोविन्दानन्द गिरि जी महाराज का जन्म अविभाजित भारत के पज्जाब प्रदेश 

के जेहलम जनपद में हुआ था।. काशी में सम्पूर्ण व्याकरण शास्त्र के अध्ययन के बाद 
कई वर्षों तक उसी पावन नगरी में अध्यापन कार्य में आप संलग्न रहे। तत्पश्चात्‌ 

वेदान्त अध्ययन की अभिलाषा से आप कैलास आश्रम के संस्थापक स्वनाम धन्य आचार्य 

महा-मण्डलेश्वर अनन्त श्री स्वामी धनराज गिरि जी महाराज के पास ऋषिकेश आये। 

आचार्य श्री से संन्यास दीक्षा ग्रहण कर विधिवत प्रस्थान त्रयी का अध्ययन आपने किया। 

असाधारण मेधा शक्ति सम्पन आपको प्रस्थान त्रयी भाष्य कण्ठ थे, अत; नेत्नबन्द कर 

आप इसकी आवृत्ति किया करते थे। आप अध्ययन की गहराईयों में उतर कर यथार्थ 

की खोज करते रहते जिसके फलस्वरूप ग्रन्थों के पाठ संशोधन तथा टिप्पण लिखने 
में आपकी प्रवृत्ति हुई। इस क्रम में आपने प्रस्थान त्रयी मूलपाठ, शांकर भाष्य आनन्द 
गिरि टीकादि तथा अन्य ग्रन्थों पर अपनी प्रासादिक टिप्पणियाँ लिखीं। फलत: विशुद्ध 
शांकर सम्प्रदायानुसार अध्ययन में सटिप्पण अध्ययन का एक नया क्रम कैलास आश्रम 

में आप द्वारा प्रवर्तित हुआ। आपके विद्यार्थियों में सर्वाधिक स्नेहभाजन स्वामी विष्णुदेवानन्द्‌ 
गिरि जी थे जिनको आपने अपनी अमूल्य विद्या निधि को सौंपा तथा उन्हें विद्यावाचस्पति 
की उपाधि से अलंकृत किया। आपका आशीर्वाद प्राप्त कर उन्होंने आपसे अधीत टिप्पणियों 

का परिष्कार कर उन्हें शास्त्रों में यथा स्थान स्वलेखिनी द्वार पुनः अंकित किया। कैलास 
आश्रम से प्रकाशित ग्रन्थों में उन्हीं परिष्कृत टिप्पणियों को “गोविन्दप्रसादिनी टिप्पणी” 
संज्ञा देकर प्रकाशित किया गया है। 

आप स्वभाव से ही एकाग्रचित्त और विरक्त महापुरुष थे। देहाध्यास को आपने 
जीते जी तिलाज्जलि दे दी थी। आप सदा अपने सच्चिदानन्द स्वरूप में सहज भाव 

से प्रतिष्ठित रहते थे। कैलास ब्रह्मविद्या पीठ का स्थान रिक्त होने पर सन्‍्तों और 

भक्तों की अनेक प्रार्थना पर वि. सं. १९८४ में आपने पीठासीन होना स्वीकार किया। 

उस समय आप की आयु लगभग ७५ वर्ष की थी। आप की प्रेरणा से अनेकों 
भक्तों ने कैलास आश्रम में निर्माण कार्य करवाये। आपने १० वर्षों तक कैलास पीठ 
को सुशोभित किया। वि. सं. १९९६ में आप ब्रह्मलीन हुये। यह अत्यन्त गौरव का 
विषय है कि इस शताब्दी में वेदान्त शास्त्र के अध्ययन में एक नये युग के निर्माण 
करने का श्रेय आप चतुर्थ कैलास पीठाधीश्वर जी को प्राप्त हुआ। 



।। श्री अभिनवचन्द्रेश्वो विजयतेतराम्‌ |। 

श्री कैलासविद्यालोकस्य चतुर्विशः सोपानः 

गौडपादीयकारिकासहिता 

माण्ड्क्योपनिषत्‌ 
आनन्दगिरिकृतटीकासंवलितशाड्डरभाष्यसमेता 

“गोविन्दप्रसादिनी ' टिप्पणी परिष्कर्ता विद्यावाचस्पति 

महामण्डलेश्वर स्वामी विष्णुदेवानन्द गिरि जी महाराज 

“विद्यानन्दीमिता क्षरा 'व्याख्याकार वेदान्त-सर्वदर्शनाचार्य यतीन्द्रकुलतिलक श्रीकैलासपीठा धी श्वर 

परमादर्श आचार्य महामण्डलेश्वर स्वामी विद्यानन्द गिरि जी महाराज 

सम्पादक ; 

डॉ० उमेशानन्द शास्त्री 

एम. ए.ढ, एल-एल. बी., पी. एच. डी., व्याकरणाचार्य 

एवं 

स्वर्णलाल तुली 
बी.इ., डी.डी.इ. (न्यूजीलैण्ड) 



प्रकाशक- 

कैलास विद्या प्रकाशन 

कैलास आश्रम, ऋषिकेश (5 7) 

देवानुग्रह त्रिदशक महोत्सव पर 

स्वर्गीय श्री डूंगरमल जी की पुण्य स्मृति में उनके सुपुत्र श्री रामनिवास सिंहल 

बी - २४० फेज १, अशोक विहार, दिल्‍ली + फोन : ७२१९१४५, ७१३५९२६ द्वारा शिवार्पित 

सर्वाधिकार प्रकाशकाधीन सुरक्षित 

प्रथम संस्करण २००० वि० सं० २०२९ 

द्वितीय संस्करण २००० अचलासप्तमी वि० सं०२०३८ 

तृतीय संस्करण ५००० वि० सं० २०५५ 

(संशोधित एवं परिष्कृत) |58॥ 8-900625-8-7 मूल्य २५०.०० रुपये 

पुस्तक प्राप्ति स्थान-- 

श्री कैलास आश्रम, कैलास गेट, ऋषिकेश-२४९२०१ 

श्री कैलास आश्रम, उजेली, उत्तरकाशी-२४९१९३ 

श्री दशनाम संन्यास आश्रम, भूपतवाला, हरिद्वार-२४९४०९ 

श्री राम आश्रम, समानामण्डी, पटियाला-१४७१०१ 

श्री कैलासविद्यातीर्थ, ६ - भाई वीर सिंह मार्ग, नई दिल्‍ली - ११०००१ 

श्री कैलासधाम, नई झूँसी, इलाहाबाद - २२१५०६ 

श्री कैलास आश्रम, मॉडल टाउन, रोहतक - ११४००१ 

श्री कैलासविद्यातीर्थ गिरियक रोड़, राजगीर (नालन्दा), बिहार - “०३११६ 

श्री कैलासविद्याधाम, कैलास नगर (रूप नगर) जम्मूतवी 27 की जे वी 220 20% 200८० 



सम्पादकीय 
वेद्मन्त शास्त्र में माण्डूक्य उपनिषत्‌ का विशिष्ट स्थान गौडपादीयकारिका के कारण हुआ है। १२ मन्त्रों 

के लघुतर किन्तु सारगर्भित इस उपनिषत्‌ क़ा रहस्य समझना कठिन हो जाता यदि भगवान्‌ गौडपादाचार्य ने 
इनके अर्थों को कारिका में स्पष्ट न किया होता। जिस प्रकार अन्य उपनिषदों में उपासना अथवा यज्ञ में 
आध्यात्मिक दृष्टि आदि का भी समावेश है, वैसा यहाँ नहीं है। अथर्ववेदीयः इस उप़निषत्‌ के ऋषि मण्डूक 
हैं; इससे इसका नाम माण्डूक्योपनिषत्‌ प्रड़ा॥ मण्डूक में एक विशेष गुण है, वह दस मास मौन बना: रहता 
है; परन्तु वर्षाकालीन मेघों को सुनकर ही निनाद करता है- 

“श्र॒त्वा पर्जन्यनिनदं मण्डूका व्यसृजन्‌ गिर:। तूष्णीं शयाज्नाः प्रागू यद्वद्‌ ब्राह्मणा नियमात्यये।। 
[ श्रीमद्भा- १०.२०-६ ] 

आचार्य गौडपाद ने छठे, सातवें एवं बारहवें मन्त्र के अर्थों को विस्तार से समझाने के लिए वैतथ्य, 
अद्वैत एवं अलातशान्ति प्रकरण का पल्‍लवन किया है, शेष मन्त्रों के अर्थों का विशद्‌ विवेचन आगम प्रकरण 
की कारिकाओं में प्राय: हुआ है। आद्यशड्ूराच्रार्य को इनकी प्रतिपादन शैली पर अत्यन्त गर्व है। सच तो 
यह है कि जगदगुरु शट्ढूराचार्य जी/को “अद्ठैतसिद्धान्त में ही श्रुतियों का तात्पर्य है”, इसकी प्रेरणा माण्डूक्य 
कारिका ही से। मिली। श्रद्धा से अबनत हो उन्हें ग्रन्थ के अन्त में.इस प्रकार पुष्पाज्जलि अर्पित करनी..पड़ी। 

"कारुण्यादुद्रधारामृतमिदममरैर्दुर्ल भ॑ भूतहेतोर्यस्तं पूज्याभिपूज्यं परमगुरुममुं पादपातैर्नतो उस्मि” । । 
प्रपज्चोपशम, शिव एवं अट्ठैत आत्मा का स्वरूप है, इसे स्वयं श्रुति दो बार वर्णन करती है। “प्रपञ्च' 

शब्द से मिथ्यात्व की कल्पना से वैतथ्य प्रकरण का सृजन हुआ, इसमें आचोर्य श्री सहज भाव से विभिन्‍न 
मतों की प्रस्तुत कर उनमें दोष दिखाते हुए “न निरोधो' न चोत्पत्तिर्न बद्धो न च साधकः। न मुमुक्षुर्त वे 

. मुक्त इत्येषा परमार्थता” का घोष करते हैं। अलातशान्ति| प्रकरण में आचार्य गौडपाद के मधुरस्वभाव का 
परिचयः भी मिलता है; जब वे विपक्षियों के बारे में “विवदन्तो5द्दया होवमजातिं ख्यापयन्ति-ते” ऐसा निर्णय 
प्रस्तुत करते; हैं। । 

श्रुतिप्राण आचार्यश्री की प्रत्येक कारिका में विशुद्ध आत्मज्ञान का प्रतिपादन है। कहीं से भी कोई भी 
कारिका लें,.उसमें वेदान्त के. सूक्ष्म तत्त्वों का मार्मिक ढंग से निरूपण है। माण्डूक्य कारिका पर शह्ढराचार्य 
जी का बिस्तृतभाष्य है एवं आनन्दगिरि टीकाकार ने उदारता से ग्रन्थ के आशय का विश्लेषण किया है। 
कहीं कहीं तो देश काल एवं परिस्थिति के अनुसार गवेषणात्मक विचार भी दिए हैं। जैसे आत्मज्ञानी की 

| चर्या विषय पर- 
“तथा5पि जीवता क्वापि स्थातव्यत्वादाश्रयमुद्दिश्य प्रवृत्तेरावश्यकत्वात्कुतो जडसादृश्यम्‌,,.' 

-( वैतथ्यप्रकरणे ३७.) 

“गोविन्दप्रसादिनी” टिप्पण-में महामण्डलेश्वर स्वामी विष्णुदेवानन्दगिरि जी महाराज ने जीवन भर की अपनी 

साधना एवं गुरुपरम्परा से प्राप्त ज्ञान: को मूर्त रूप दिया; है, इसके अनुशीलन से मन्त्र, कारिका, भाष्य्‌ एवं 
आनन्दंगिरि का कोई स्थल बुद्धिगम्य हुए बिना नहीं रहता। साथ में महाराजश्री की “विद्यानन्दी मिताक्षरा" 
ने ग्रन्थ को सर्वोपयोगी बना दिया है। 

प्रस्तुत संस्करण के सम्पादन का कार्यभार महाराजश्री ने मुझ पर डाला, इससे इतने दिनों तक अद्वैतचिन्तन 

की  मन्दाकिनी में स्नान करता रहा। जो भी सेवाःबत्त प्राई:ःआपके सामने है और अन्त में 

त्वदीयं वस्तु गोविन्द तुभ्यमेव -समर्पयें। 
३१० भगवदीय 

वसन्तप्रज्चमी २०३८ डॉ० उमेशानन्द शास्त्री 
कैलास आश्रम, ऋषिकेश । 



प्रस्तावना 

दिशन्तु शं में गुरुपादपांसवः 

पुरुष की इच्छा के विषय को पुरुषार्थ कहते हैं। यों तो पुरुष असंख्य हैं, उनकी इच्छाएँ अनन्त हैं और उन इच्छाओं 

के विषय भी अनन्त हैं, फिर भी इन्हें धर्म, अर्थ, काम तथा मोक्ष इन चार भागों में विभक्त किया गया है। इनमें पहले के 

तीन पुरुषार्थ काल पाकर नष्ट होते हुए प्रत्यक्ष प्रमाण से देखें गये हैं एवं श्रुति भी इन्हें अनित्य बतलातीं है। इसके विपरीत 

आत्मस्वरूपस्थितिरूप मोक्ष नित्य है। इस मोक्ष का नित्यत्व श्रुति एवं विद्वानों के अनुभव से सिद्ध है। “ब्रह्मसंस्थो5पमृतत्वमेति' 

'न स पुनरावर्तते' इत्यादि श्रुतियों ने मोक्ष को नित्य कहा है। विद्वानों के अनुभव ने भी मोक्ष को नित्य बतलाया है। अतः 

मोक्ष ही परम पुरुषार्थ है। 

कारण सहित दुःखों की आत्यन्तिक निवृत्ति और परमानन्द की प्राप्ति मोक्ष का स्वरूप है। वास्तव में इसी पुरुषार्थ के 

लिये पुरुष धर्म, अर्थ एवं काम को भी चाहता है। इसलिये मुंख्यंतः मोक्ष ही पुरुषार्थ है। इसी को पाकर साधक कृतकृत्य 

और प्राप्त प्राप्तव्य हो जाता है। ऐसे मोक्ष की प्राप्ति ब्रह्मश्ञग से होती है और ब्रह्मज्ञान वेदान्त विचार से होता है। 

वेदान्त वेद के शिरोभाग उपनिषद्‌ को कहते हैं। वेद सनातन है, जो सन्नातन परमात्मा से श्वास-निःश्वास की भाँति 
प्रादर्भूत हुआ है। कर्म उपासना तथा ज्ञान इन तीन काण्डों में वेद विभक्त है। ज्ञानकाण्ड को ही उपनिषद्‌ या वेदान्त कहते 

है। निष्काम यानी परमेश्वरानुग्रह की कामना से वेद विहित कर्म एवं उपासना के अनुष्ठान द्वारा क्रशः अन्तःकरण के मल 

और विक्षेप के निवृत्त हो जाने पर विवेक, वैशग्य] शमादि षट्‌ सम्मत्ति तथा मोक्षभिलाषा रूप साधनचतुष्टय प्राप्त होते हैं। 

ऐसे साधनचतुष्टय संम्षन्न पुरुष वेदान्त श्रवण का मुख्य अधिकारी माना गया है। इस बात को 'अथातो ब्रह्मजिज्ञासा! इस 

सूत्र में सूत्रकार तथा भाष्यकार ने स्पष्ट किया है। उक्त अधिकारी को आचार्य के मुख से महावाक्य के श्रवण मात्र से ब्रह्म॑त्मैक्य 
बोध हो जाता है। तदनन्तर वह आत्म-स्थिति रूप मोक्ष को जीवन काल में ही प्राप्त कर लेता है। ऐसे जीवन्मुक्त पुरुष की 

सम्पूर्ण चेष्टा प्राख्थानुसार लोकहितार्थ हुआ करती है। श्रीनागयण से लेकर भगवत्पाद श्री शंकराचार्य एवं वर्तमान तत्त्वनिष्ठ 

आचार्यों का व्यवहार भी इसी कोटि में आ जाता है। समय-समय पर वैदिक सिद्धांतों की स्थापना के लिये सर्वान्तिर्यामी सदाशिव 
का आविर्भाव भी होता रहता है। 

वेद एवं वैदिक सिद्धांत अनादि' है और अनन्त काल तक चलता रहेगा, किन्तु कंभी-कभी इसके सम्प्रदाय परम्परा का 
विच्छेट किसी अंश में होता देखा गया है। ऐसी परिस्थिति में ही अवतारी पुरुष की आवश्यकता होती है। वे अधिकारिक 
पुरुष अवैदिक सिद्धांत का उन्मूलन कर वैदिक सिद्धांत की पुनः स्थापना करते हैं। महर्षि वेदव्यास, गौडपादाचार्य तथा भगवान्‌ 
शंकराचार्य जी का कार्य इस विषय में अधिक महत्त्वपूर्ण है। एक ने वेद में निहित सिद्धांतों में भ्रान्त लोगों के लिये 
सूत्रों की रचना की, दूसरे ने वेदरूप क्षीराव्धि का नवनीत निकालकर कारिकाओं की रचना की और तीसरे ने उक्त सिद्धांतों 
का स्पष्टीकरण कर इसका अमृत रूप दिया। अतः अमृतकाम मानव समाज इनका कऋ्णी है। 

वेद की सभी ११८० शाखायें है। जिनमें संहिताभाग की केवल ११ शाखायें सम्प्रति उपलब्ध हैं। वेद की प्रत्येक शाखाओं 
की एक-एक उपनिषद्‌ मानी गयी है। इस समय संहिता एवं ब्राह्मणभाग के सभी २२० उपनिषद्‌ उपलब्ध हैं जो विश्व की 
अनेक भाषाओं में छप चुकी है। औपनिषद सिद्धांत सर्वोत्कृष्ट है। इसे विश्व के सभी निष्पक्ष विचारक मानते है। इतना ही 
नहीं, वे यह भी मानते हैं कि उपनिषदों का वास्तविक सिद्धांत श्रीमदाद्य॒शंकराचार्य जी के वाडमय में अधिक विस्पष्ट हुआ 
है। आचार्य शडकर को परिस्फुरित अद्वैतवाद का विस्पष्ट संकेत माण्डूक्योपनिषद्‌ की गौडपादीयकारिका से प्राप्त हुआ है। 



जिन प्रारम्भ के ईशादि दशा उपनिषदों पर भगवत्पाद जगदगुरु श्री शंकराचार्य जी का भाष्य है, उनमें से माण्डूक्योपनिषद्‌ 

कलेवर में सबसे छोटी है। इसमें केवल १२ मत्र हैं। यह अथर्ववेदीय ब्राह्मण भाग की है। इसमें प्रणव की चार मात्राओं 

के साथ आत्मा के चार पादों का अभेद बतलाया गया है। उत्तम अधिकारी को माण्डूक्योप॑निषद्‌ ही मोक्ष प्राप्ति के लिये 

पर्याप्त है। इन पर भगवान्‌ गौडपादाचार्य की कारिकाएं विशुद्ध अद्रैतवाद एवं अजातवाद की प्रतिषादक हैं जो आगम,; वैतथ्य, 

अद्वैत और अलातशान्ति नामक चार प्रकरण में विभक्त हैं। आगम प्रधान होने से प्रथम प्रकरण का नाम आगम है। द्वितीय 

प्रकरण में अकाट्य युक्तियों के द्वारा जगम्मिध्यात्व का प्रंतिपादन होनें से वैतथ्य नाम रखा गया है। जगन्मिध्यात्व निश्चय 

कराने के बाद तृतीय प्रकरण में अद्भैत का प्रतिपादन युक्ति एवं प्रमाण से किया गया हैं। इसीलिये तृतीय का नाम अद्वैत 

प्रकरण रखा गया है। विपक्षियों के परस्पर वैमत्य होने के कारण इन सभी के मत दुष्ट हैं। इस प्रकार इनके परर्गर विग्रतिपत्ति 

से अजातवाद का ही समर्थन होता है। साथ ही द्रैत की उत्पत्ति स्मन्दयुक्त अलात में चक्र प्रतीति के समान भ्रान्तिमात्र मानी 

गयी है। इन बातों का प्रतिपादन चतुर्थ प्रकरण में होने के कारण इसका नाम अलातशान्ति रखा गया है। इसके कुछ श्लोकों 

को देखने से कुछ अप॑रिपिक्व विचार वाले लोगों को इसमें बौद्धदर्शन होने की भ्रान्ति हो जाती है। जो अविचारित रमणीय 

है तथा 'ैतदबुद्धेन भाषितम्‌' इत्यादि वाक्य से खण्डित भी होती है। अतः माण्डूक्योपनिषद्‌ के उक्त चारों प्रकरणों में विशुद्ध 

रूप से अजातवाद यानी वैदिक केवलाद्वैतवाद का ही समर्थन होता है। 
सकारिका माण्डूक्योपनिषद्‌ के ऊपर श्री जगदगुरु आद्य शंकराचार्य का प्रसन्न एवं गम्भीर भाष्य है। शाडकर भाष्य के 

गाम्भीर्य को आनन्दगिरि टीका के बिना कोई समझ नहीं सकता है। अतएवं साम्ग्रदाय परम्गरं के अनुसार शाडकर भाष्य पठन 

पाठन का क्रम आज भी बना हुआ है। माण्डूक्यकारिका परम्गरा के अनुसार शाडकर भाष्य की आनन्दंगिरि टीका में एक विशेषता 

है कि इसमें मूलकारिका का विस्पष्ट अर्थ टीकाकार पहले कर लेते हैं तत्पश्चात्‌ उसके भाष्य पर विचार करते हैं। आनन्दगिरि 

टीका सहित शाडकर भाष्य के जितने प्रकाशन उपलब्ध हैं. उनमें आनन्द आश्रम का प्रकाशन सबसे अच्छा माना गया है 

क्योंकि इसमें अनेक पाठ भेद दिये; गये हैं। 

श्री केलास आश्रम का परिचय 

ऋषिकेशस्थ श्री कैलास आश्रम का अध्ययन क्रम आज भी विशुद्ध शाडकर सम्प्रदायानुसार ही बना हुआ है। जो इस युग में 

अन्यत्र अत्यन्त दुर्लभ है। वर्तमान परीक्षा क्रम ने सम्प्रदाय क्रम के ऊपर बहुत ही कुठाराघात किया है। सम्प्रति अधिकतर परीक्षार्थी 

तो शाडकरभाष्य पढ़ते भी नहीं हैं। पढ़नेवालों में भी अधिकतर “बाचयामास' करते हैं। वहाँ पर सम्प्रदाय परम्परा का अत्यन्ताभाव 

दीखता है। अध्यापक एवं परीक्षार्थी आद्यन्त- में शान्ति पाठ भी नहीं करते। ऐसी परिस्थिति में सम्प्रदाय परम्परा का उच्छेद होना स्वाभाविक 

है। अतः इस घोर अन्धकारमय युग में श्री कैलास आश्रम 

की शाड्कर सम्प्रदायानुसार पठन-पाठन परम्परा अत्यन्त गौरव का विषय बनी हुई है। यह आश्रम ब्रह्म विद्या पीठ 

है। इस आश्रम की संस्थापना के पूर्व से लेकर अद्यावधि ब्रह्मविद्या का अध्ययन क्रम अजख्र गति से चल रहा है। 

इस आग्रम के संस्थापक अनन्त श्री स्वामी धनराज गिरि जी महाराज अपने समय के सर्वमान्य ब्रह्मविद्या- के आचार्य 

थे। जिनकी सनिधि में विश्व विख्यात स्वामी विवेकानन्द जी, उनके गुरुश्नाता स्वामी अभेदानन्द ज़ी तथा स्वामी रामतीर्थ 

जी ने भी वेदान्त का अध्ययन किया था। आपके सैकड़ों यति शिष्यों में से श्री स्वामी गोविन्दानन्द गिरि जी महाराज 

प्रस्थोनत्रयी के अत्यधिक प्रौढ़ विद्वान्‌ थे। आपके समकालीन श्री स्वामी प्रकाशानन्द पुरी जी महाराज बृहत्‌ प्रस्थानत्रयी 

के सर्व मान्य विद्वान्‌ थे। इन तीनों महाजुभावों का वैदुष्य एवं ब्रह्मनिष्ठा का स्मारक इनका जीवनवृत्त तथा क्रियाकलाप 

है। श्री स्वामी धनराजगिरि जी महाराज का अन्तिम उपदेश सभी कल्याणाभिलाषी पुरुष के स्मरणीय है। श्री स्वामी 

प्रकाशानन्द पुरी जी महाराज के शिव नीराजन आदि अनेक स्तोत्र इनकी काव्य रचना का ज्वलन्त उदाहरण हे जो 

प्रकाशित हो चुके है। ब्रह्मसूत्र शाड्करभाष्य की न्याय निर्णय टीका के मडगल एलोक का व्याख्यान तथा चित्सुखी 



के महाविद्या अनुमान का परिष्कार अप्रकाशित है। इन्हें विद्यानिधि की उपाधि प्राप्त थी। इनकी यतिमण्डल एवं भक्तमण्डल 

नीलकण्ठ महाराज नाम से सम्बोधित करते थे। अतएवं इनकां उपनाम नीलकण्ठ महाराज हो गया था। श्री स्वामी गोविन्दानन्द 
गिरि जी महांराज व्याकरण के भी प्रौढ़ विद्वान थे। आप ने श्री कैलास आश्रम के संस्थापक श्री स्वामी धनराज गिरि 
जी महाराज से संन्यास दीक्षा ग्रहण कर आद्योपान्त समग्र वेदान्त शास्त्र का अध्ययन किया था। आपमें ग्रन्थ को अक्षरशः 

लगाने तथा ऊहापोह करने की अनुपम शक्ति थी। जिसका दिग्दर्शन आपके द्वारा अधीत पुस्तकों को देखने से मिलता 
है। आपने प्रस्थानत्रयी एवं अनेक अन्य ग्रन्थों पर भी टिणणी लिख रखी है तथा पाठ शुद्ध किया है। जिसके 
आधार पर अक्षरशः एवं तात्पर्यतः ग्रन्थ का आशय समझना अत्यन्त सुगम हो गया है। तब से प्रस्थानत्रयी के ऊपर 

टिप्पणी अध्ययन की परम्परा चल पड़ी है। आपके शिष्यों में से श्री स्वामी विष्णुदेवानन्द गिरि जी महाराज सर्वश्रेष्ठ 

हुए हैं। जिन्होंने आपकी सलिधि में प्रस्थानत्रयी का तथा नीलकण्ठ महाराज जी से बृहत्‌ प्रस्थानत्रयी का विधिवत 

अध्ययन किया है। अतः श्री स्वामी विष्णुदेवानन्द गिरि जी. महाराज को दोनों ही आचार्यों का प्रसाद प्राप्त हो गया 
है। इन्हें अपने गुरुदेव से विद्यावाचस्पति की उपाधि प्राप्त थी। इनको दर्शनशासत्र, काव्य के अतिरिक्त सडगीत का पूर्णतया 
अभ्यास था। परमेश्वर प्रदत्त सुमधुर कण्ठ से सडगीत एवं श्लोक उच्चारण सुनकर पत्थर हृदय व्यक्ति के चित्त में 
भी परमेश्वरानुगग जाग जाता था। घन्टों तक आपके पास से उठने की इच्छा ही नहीं होती थी। अपने गुरुदेव से 
प्राप्त टिपणी का संशोधन कर अपनी पुस्तकों में आपने अंकित किया है। तब से दो प्रकार की टिणणी उपलब्ध हो 
गयी। पहली टिणणी की भाँति आपसे परिष्कृत टिणणी में दुरुक्ति या पुनरुक्ति नहीं रह गयी। टिपणी के अतिरिक्त आपने 
वेदान्त रलाकर, अद्जैत मुक्तावली, आचार्य द्वयस्मृति पद्यमय रचना तथा वैराग्यपज्वक की कुज्चिका व्याख्या गद्य में भी 
की है जो प्रकाशित हो चुकी हैं। बृहदारण्यक शाडकर भाष्य पर आपने क्रोंड पत्र लिखा है। जो सम्ग्रतिं मुद्रित हो 
चुकी है। 

प्रस्तुत प्रकाशन की विशेषता 
'आचायदिव विदिता विद्या साणिष्ठा भवति” आचार्य परम्परा से अवगत विद्या ही श्रेष्ठ होती है। तदनुसार श्री कैलास 

आश्रम पीठ की विद्या आचार्य परम्परा से प्राप्त .है। इस पीठ सेः ब्रह्मविद्या प्राप्तककर अनेक विद्वान महात्मा संन्यासी समाज 
के विशिष्ट पद को समलंकृत कर रहे है। परम्परा से प्राप्त टिप्पणी आश्रम में धरोहर के रूप में पड़ी थी। उत्तरोत्तार 
टिपणी लेखन की परम्परा भी अवरुद्ध सी होती जा रही थी। ऐसी परिस्थिति में पूर्वजों से प्राप्त कहीं यह थाती नष्ट 
न हो जाय। 
अत; यह आवश्यक था कि इसे प्रकाश में लाया जावे। जिससे हजारों जनमानस में नूतन आलोक का सज्चार 

हो तथा उक्त धरोहर भी चिरकाल तक सुरक्षित रहे। इसीलिये दि. २१-७-१९६९ ई० में इस कैलास पीठ पर आसीन 

होते ही हमारे अन्तःकरण में उक्त भाव जाग्रतू हुआ। तत्पश्चात्‌ हमने गुरुजनों से अनुमति एवं आशीर्वाद प्राप्त कर 

इस क़ाम के लिये निश्चय कर लिया। सर्वप्रथम सटिप्पण माण्डूक्योपनिषद्‌ कारिका सहित शाह्डूरभाष्य का प्रकाशन 

ही आवश्यक जान पड़ा, क्योंकि 'माण्डूक्यमेकमेवालं मुमुक्नूणां विमुक्तये' के अनुसार मोक्षाभिलाषियों को मोक्ष के 

लिये केवल एक माण्डूक्योपनिषद्‌ ही पर्याप्त है। इस उपनिषद्‌ के मूलमन्त्र, कारिका, भाष्य तश्ग आनन्दगिरि टीका 

के ऊपर आवश्यकतानुसार टिप्पणी महाराजश्री की लिखी हुई थी। जिसकी शुद्धपाण्डुलिपि एवं प्रेस कापी करने 

में अत्यधिक परिश्रम करना पड़ा है। स्थल सड्ढलेत तथा अतिसूक्ष्म अक्षरों को पढ़ने में गुरु कृपा से प्राप्त दिव्यदृष्टि 

से काम लिया गया है। इस काम में हमारे प्रिय श्री स्वामी पञ्चानन्दर्गिरि जी कां सहयोग श्लाघनीय रहा है। इसीलिये 

आश्रम सज्चालन, स्वाध्याय, प्रवचन एवं धर्मप्रचार कार्य में अत्यन्त व्यस्त रहने पर भी इसे अति शीघ्र ही हम 

पाठकों के सामने उपस्थित कर सके हैं। इस काम को हमने फलोदी निवासी भक्तों के आमन्त्रण पर फलोदी, राजस्थान 

जाकर १९७० के नवम्बर में प्रारम्भ किया था। फलोदी के भक्तमण्डल को इसके प्रकाशन का श्रेय मिले, ऐसी 



भावना थी। अत; तत्रस्थानीय पण्डितप्रवर श्री रामलाल जी श्रीमाली की शुभसम्मति से इसके प्रकाशन में आर्थिक 

सहयोग श्रेष्ठी श्री त्रिलोकचन्द जी मूँदड़े ने सहर्ष दिया है। इसके सम्पादन एवं शोध्यपत्र संशोधन में सबसे अधिक 

श्रम करना पड़ा है। प्रत्येक पृष्ठ के ऊपर भाग में मूल ग्रन्थ उसका भाष्य तथा आनन्दगिरि टीका एवं इन तीनों 

की टिप्पणी उसी पृष्ठ में रखे गये हैं। जिससे अन्य संस्करणों की भाँति पाठकों को इसमें अनावश्यक असुविधा 

न हो। इस कार्य में हमारे प्रिय अन्तेवाप्ती श्री लोकेशानन्द जी शास्त्री तथा श्री उमेशानन्द जी शास्त्री एम० ए० 

एल० एल० बी० का परिश्रम॑ सर्वाधिक प्रशंसनीय रहा है। हम इन सभी सज्जनों की मज्गल कामना करते हैं। सर्वान्तर्यामी 

परमेश्वर इन्हें सदां ऐसे ही मांड्लिंक कार्य में प्रंवृत्त कर श्रेय एवं प्रेयः का भागी बनावें। 

इन सभी बातों के बाबजूद भी संस्कृत भांषा से अनभिज्ञ हिन्दी भाषा भाषियों के लिये इसमें प्रवेश द्वार अवरुद्ध 

ही था। हमारा इस ओर ध्यान भी नहीं था, किन्तु भगवत्प्रेरणा से श्री लोकेशानन्द जी शास्त्री तथा श्री उमेशानन्द जी की 

अनेकशः प्रार्थना के बाद इसके शाटड्टरभाष्य की हिन्दी व्याख्या हमें लिखनी पड़ी है। यह शाड्डरभाष्य के अन्य हिन्दी 

अनुवाद के समान नहीं है, क्योंकि स्वल्पाक्षर में यह निबन्ध होता हुआ भी इसके प्रत्येक शब्दार्थ के साथ भावार्थ की 

अभिव्यक्ति पर ध्यान रखा गया है। इसमें हम कहाँ तक सफल हो पाये हैं, इसे तो पाठक ही बतला सकते हैं। इन सभी 

कारणों से यह प्रकाशन अभूतपूर्व है क्योंकि हिन्दी संस्कृत टीका द्वय से युक्त सटिप्पण शाड्ररभाष्य सहित किसी भी उपनिषद्‌ 

का प्रकाशन अब तक हुआ नहीं था। आशा है पाठकगण इससे अवश्य लाभ उठायेंगे। 

ध्यान देने योग्य बातें 

इसके पाठ करते समय ध्यातव्य बात यह है कि इसमें मूलमन्त्र या कारिका ऊपर के भाग में दिये 

गये हैं। इनका हिन्दी अनुवाद मूल के ठीक नीचे भाग में दिया गया है। तत्पश्चात्‌ शाड्डूरभाष्य और भाष्य 

के नीचे आनन्दगिरि संस्कृत टीका हैं। उसके बाद हिन्दी व्याख्या “विद्यानन्दी मिताक्षरा” है। सबसे नीचे 

भाग में “गोविन्द प्रसादिनी” टिप्पणी है। यह टिप्पण मूल, कारिका, शाह्ररभाष्य तथा आनन्दगिरि टीका के 

ऊपर भी है। उनका स्पष्ट सम्बन्ध अंकों के द्वारा कराया गया है। इसमें टिप्पण दो प्रकार के है। कुछ 

टिप्पण प्रतीक देकर उनके शब्दार्थ तथा भावार्थ के रूप में लिखे गये हैं और कुछ टिप्पण मूलग्रन्‍्थ को लगाने 

के लिये अवतरण के रूप में हैं। दोनों ही. प्रकार -के टिप्पण अत्यन्त उपयोगी हैं। यदि प्रस्तुत संस्करण से 

वेदान्तानुरागी संस्कृत एवं हिन्दी भाषा प्रेमियों को यथेष्ट लाभ हुआ, तो हम इसी प्रकार अन्य उपनिषदों को 

भी प्रकाश में लाने का यथा सम्भव प्रयत्न करेंगे। 

अन्त में हम पाठकों से पुनः कह देना चाहते हैं कि अत्यन्त परिश्रम करने के बाद भी इसके सम्पादनादि 

में न्रुटि रह गयी हो, इनका स्लेत यथासमय करने पर द्विंतीय संस्करण में दूर करने का प्रयत्न किया जायगा। 

इत्यों शम्‌। 

वैशाख पुरुषोत्तम मास भगवत्पादीय; 

वि०. २०२९, सं० आचार्य महामण्डलेश्वर स्वामी विद्यानन्दगिरि 

कैलास आश्रम, ऋषिकेश 
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के महाविद्या अनुमान का परिष्कार अप्रकाशित है। इन्हें विद्यानिधि की उपाधि प्राप्त थी। इनको यतिमण्डल एवं भक्तमण्डल 
नीलकण्ठ महाराज नाम से सम्बोधित करतें थे। अतएव इनका उपनाम नीलकण्ठ महाराज हो गया था। श्री स्वामी गोविन्दानन्द 
गिरि जी महांराज व्याकरण के भी प्रौढ़ विद्वान थे। आप ने श्री कैलास आश्रम के संस्थापक श्री स्वामी धनराज गिरि 
जी महाराज से संन्यास दीक्षा ग्रहण कर आद्योपान्त समग्र वेदान्त शास्त्र का अध्ययन किया था। आपमें ग्रन्थ को अक्षरशः 

लगाने तथा ऊहापोह करने की अनुपम शक्ति थी। जिसका दिग्दर्शन आपके द्वारा अधीत पुस्तकों को देखने से मिलता 
है। आपने प्रस्थानत्रयी एवं अनेक अन्य ग्रन्थों पर भी टिपणी लिख रखी है तथा पाठ शुद्ध किया है। जिसके 
आधार पर अक्षरशः एंवं तात्पर्यत॑ं: ग्रन्थ का आशय समझना अत्यन्त सुगम हो गया है। तब से प्रस्थानत्रयी के ऊपर 

टिप्पणी अध्ययन की परम्परा चल पड़ी है। आपके शिष्यों में से श्री स्वामी विष्णुदेवानन्द गिरि जी महाराज सर्वश्रेष्ठ 

हुए हैं। जिन्होंने आपकी सलिधि में प्रस्थानत्रयी का तथा -नीलकण्ठ महाराज जी से बृहत्‌ प्रस्थानत्रयी का विधिवत्‌ 
अध्ययन किया है। अतः श्री स्वामी विष्णुदेवानन्द गिरि जी. महाराज को दोनों.ही आचार्यों का प्रसाद प्राप्त हो गया 
है। इन्हें अपने गुरुदेव से विद्यावाचस्पति की उपाधि प्राप्त थी। इनको दर्शनशास्त्र, काव्य के अतिरिक्त सडगीत का पूर्णतया 
अभ्यास था। परमेश्वर प्रदत्त सुमधुर कण्ठ से सडगीत एवं श्लोक उच्चारण सुनकर पत्थर हृदय व्यक्ति के चित्त में 

भी परमेश्वरानुगग जाग जाता था। घन्टों तक आपके पास से उठने की इच्छा ही नहीं होती थी। अपने गुरुदेव से 
प्राप्त टिपणी का संशोधन कर अपनी पुस्तकों में आपने अंकित किया है। तब से दो प्रकार की टिपणी उपलब्ध हो 
गयी। पहली टिणणी की भाँति आपसे परिष्कृत टिप्पणी में दुरुक्ति या पुनरुक्ति नहीं रह गयी। टिणणी के अतिरिक्त आपने 
वेदान्त रलाकर, अद्वैत मुक्तावली, आचार्य द्वयस्मृति पद्चमय रचना तथा वैराग्यपज्वक की कुज्चिका व्याख्या गद्य में भी 
की है जो प्रकाशित हो चुकी हैं। बृहदारण्यक शाडकर भाष्य पर आपने क्रोंड पत्र लिखा है। जो सम्प्रति मुद्रित हो 
चुकी है। । 

प्रस्तुत प्रकाशन की विशेषता 
'आचार्यदिव विदिता विद्या साणिष्ठा भवति' आचार्य परम्परा से अवगत विद्या ही श्रेष्ठ होती है। तदनुसार श्री कैलास 

आश्रम पीठ की विद्या आचार्य परम्परा से प्राप्त है। इस पीठ सेः ब्रह्मविद्या प्राप्कर अनेक विद्वान महात्मा संन्यासी समाज 
के विशिष्ट पद्‌ को समलंकृत कर रहे है। परम्परा से प्राप्त टिप्पणी आश्रम में धरोहर के रूप में पड़ी थी। उत्तरोत्तार 
टिपणी लेखन की परम्परा भी अवरुद्ध सी होती जा रही थी। ऐसी परिस्थिति में पूर्वजों से प्राप्त कहीं यह थाती नष्ट 
न. हो जाय। 
अत; यह आवश्यक था कि इसे प्रकाश में लाया जावे। जिससे हजारों जनमानस में नूतन आलोक का सज्चार 

हो तथा उक्त धरोहर भी चिरकाल तक सुरक्षित रहे। इसीलिये दि. २१-७-१९६९ ई० में इस कैलास पीठ पर आसीन 

होते ही हमारे अन्तःकरण में उक्त भाव जाग्रतू हुआ। तत्पश्चात्‌ हमने गुरुजनों से अनुमति एवं आशीर्वाद प्राप्त कर 

इस क्राम के लिये निश्चय कर लिया। सर्वप्रथम सटिप्पण माण्डूक्योपनिषद्‌ कारिका सहित शाह्रूरभाष्य का प्रकाशन 
ही आवश्यक जान पड़ा, क्योंकि 'माण्डूक्यमेकमेवालं मुमुक्नूणां विमुक्तये' के अनुसार मोक्षाभिलाषियों को मोक्ष के 
लिये केवल एक माण्डूक्योपनिषद्‌ ही पर्याप्त है। इस उपनिषद्‌ के मूलमन्त्र, कारिका, भाष्य तश्ग आनन्दगिरि टीका 

के ऊपर आवश्यकतानुसार टिप्पणी महाराजश्री की लिखी हुई थी। जिसकी शुद्धपाण्डुलिपि एवं प्रेस कापी करने 

में अत्यधिक परिश्रम करना पड़ा है। स्थल सड्लेत तथा अतिसूक्ष्म अक्षरों को पढ़ने में गुरु कृपा से प्राप्त दिव्यदृष्टि 
से काम लिया गया है। इस काम में हमारे प्रिय श्री स्वामी पञ्चानन्दगिरि जी का सहयोग श्लाघनीय॑ रहा है। इसीलिये 

आश्रम सज्चालन, स्वाध्याय, प्रवचन एवं धर्मप्रचार कार्य में अत्यन्त व्यस्त रहने पर भी इसे अति शीघ्र ही हम 

पाठकों के सामने उपस्थित कर सके हैं। इस काम को हमने फलोदी निवासी भक्तों के आमन्त्रण पर फलोदी, राजस्थान 

जाकर १९७० के नवम्बर में प्रारम्भ किया था। फलोदी के भक्तमण्डल को इसके प्रकाशन का श्रेय मिले, ऐसी 



भावना थी। अत; तत्रस्थानीय पण्डितप्रवर श्री रामलाल जी श्रीमाली की शुभसम्मति से इसके प्रकाशन में आर्थिक 

सहयोग श्रेष्ठी श्री त्रिलोकचन्द जी मूँदड़े ने सहर्ष दिया है। इसके सम्पादन एवं शोध्यपत्र संशोधन में सबसे अधिक 

श्रम करना पड़ा है। प्रत्येक पृष्ठ के ऊपर भाग में मूल ग्रन्थ उसका भाष्य तथा आनन्दगिरि टीका एवं इन तीनों 

की टिप्पणी उसी पृष्ठ में रखे गये हैं। जिससे अन्य संस्करणों की भाँति पाठकों को इसमें अनावश्यक असुविधा 

न हो। इस कार्य में हमारे प्रिय अन्तेवाप्ती श्री लोकेशानन्द जी शास्त्री तथा श्री उमेशानन्द जी शास्त्री एम० ए० 

एल० एल० बी० का परिश्रम सर्वाधिक प्रशंसनीय रहा है। हम इन सभी सज्जनों की मज़ल कामना करते हैं। सर्वान्तर्यामी 

परमेश्वर इन्हें सदां ऐसे ही मांड्नलिक कार्य में प्रंवृत्त कर श्रेय एवं प्रेयः का भागी बनावें। 

इन सभी बातों के बाबजूद भी संस्कृत भांषा से अनभिज्ञ हिन्दी भाषा भाषियों के लिये इसमें प्रवेश द्वार अवरुद्ध 

ही था। हमारा इस ओर ध्यान भी नहीं था, किन्तु भगवत्प्रेरणा से श्री लोकेशानन्द जी शास्त्री तथा श्री उमेशानन्द जी की 

अनेकश : प्रार्थना के बाद इसके शाड्डरभाष्य की हिन्दी व्याख्या हमें लिखनी पड़ी है। यह शाड्ररभाष्य के अन्य हिन्दी 

अनुवाद के समान नहीं है, क्योंकि स्वल्पाक्षर में यह निबन्ध होता हुआ भी इसके प्रत्येक शब्दार्थ के साथ भावार्थ की 

अभिव्यक्ति पर ध्यान रखा गया है। इसमें हम कहाँ तक सफल हो पाये हैं, इसे तो पाठक ही बतला सकते हैं। इन सभी 

कारणों से यह प्रकाशन अभूतपूर्व है क्योंकि हिन्दी संस्कृत टीका द्वय से युक्त संटिप्पण शाड्ररभाष्य सहित किसी भी उपनिषद्‌ 

का प्रकाशन अब तक हुआ नहीं था। आशा है पाठकंगण इससे अवश्य लाभ उठायेंगे। 

ध्यान देने योग्य बातें 

इसके पाठ करते समय ध्यातव्य बात यह है कि इसमें मूलमन्त्र या कारिका ऊपर के भाग में दिये 

गये हैं। इनका हिन्दी अनुवाद मूल के ठीक नीचे भाग में दिया गया है। तत्पश्चात्‌ शाड्डूसभाष्य और भाष्य 

के नीचे आनन्दगिरि संस्कृत टीका हैं। उसके बाद हिन्दी व्याख्या “विद्यानन्दी मिताक्षरा” है। सबसे नीचे 

भाग में “गोविन्द प्रसादिनी” टिप्पणी है। यह टिप्पण मूल, कारिका, शाड्ररभाष्य तथा आनन्दगिरि टीका के 

ऊपर भी है। उनका स्पष्ट सम्बन्ध अंकों के द्वारा कराया गया है। इसमें टिप्पण दो प्रकार के है। कुछ 

टिप्पण प्रतीक देकर उनके शब्दार्थ तथा भावार्थ के रूप में लिखे गये हैं और कुछ टिप्पण मूलग्रन्थ को लगाने 

के लिये अवतरण के रूप में हैं। दोनों ही. प्रकार -के टिप्पण अत्यन्त उपयोगी हैं। यदि प्रस्तुत संस्करण से 

वेदान्तानुरागी संस्कृत एवं हिन्दी भाषा प्रेमियों को यथेष्ट लाभ हुआ, तो हम इसी प्रकार अन्य उपनिषदों को 

भी प्रकाश में लाने का यथा सम्भव प्रयत्न करेंगे। 
अन्त में हम पाठकों से पुनः कह देना चाहते हैं कि. अत्यन्त परिश्रम करने के बाद भी इसके सम्पादनादि 

में न्रुटि रह गयी हो, इनका सट्ढलेत यथासमय करने पर द्विंतीय संस्करण में दूर करने का प्रयत्न किया जायगा। 

इत्यों शम्‌। 

वैशाख पुरुषोत्तम मास [ भगवत्पादीय; 

वि०.. २०२९. सं० आचार्य महामण्डलेश्वर स्वामी विद्यानन्दगिरि 

कैलास आश्रम, ऋषिकेश 
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द्वितीय संस्करण की 

प्रस्तावना 

सटिप्पण माण्डूक्य कारिका का प्रथम संस्करण वि० सं० २०२९ में प्रकाशित हुआ। इसके प्रकाशन से वेदान्त 

ज्ञानाभिलाषी सज्जनों में एक नया आलोक प्राप्त हुआ सा जात्त पड़ा। स्रटिप्पण अन्य उपनिषदों के प्रकाशन 

की माँग बार-बार आने लगी। फलत; पाठकों के अनुरोध पर श्री. कैलाश आश्रम शताब्दी प्रसड्“ों को लेकर 
कैलास विद्या प्रेस की १९७८ में स्थापना हुई। जिसमें ईशावास्योपनिषद्‌, मुण्डकोपनषिद्‌ ; बृहदारण्यकोपनिषद्‌ सानुवाद 

श्रुतिसारसमुद्धरणम्‌ तथा अन््यान्य कतिपय ग्रन्थों का प्रकाशन हुआ। प्रथम संस्करण सटिप्पण माण्डूक्य कारिका 

समाप्त हो जाने के कारण इसकी द्वितीय संस्करण के सम्पादन में सम्पादक डॉ० श्री उमेशानन्द जी शास्त्री तथा 

उनके सहायक श्री स्वामी मेधानन्द जी पुरी ने अत्यन्त सावधानी बरती है। अतः इस द्वितीय संस्करण में अशुद्धि 

की संभावना नहीं रह गयी है। पुस्तक के अन्त में कारिक़ानुक्रमणिका वर्णों के क्रम से रखी गयी है जिससे 

पाठकों को कोई भी कारिका ढूँढने में असुविधा नहीं होगी। एतदर्थ सम्पादक महोदय अनेक धन्यवादार्ह हैं। 

प्रथम संस्करण की अपेक्षा द्वितीय संस्करण की यह भी विशेषता है कि मन्त्र, भाष्य और आनन्दगिरि टीका 

के अक्षर बड़े कर दिये गये हैं जिससे वयस्क पाठकों को भी पढ़ने में अब. असुविधा नहीं रह जायेगी। आशा 

है पाठकगण प्रथम संस्करण की अपेक्षा द्वितीय संस्करण से अधिक लाभ उठा सकेंगे। 

तृतीय संस्करण 

इस प्रस्तुत संस्करण को आधुनिक स्तरों में मुद्रापण कराया गया। जिसका महत्त्व पाठक स्वयं.ही अनुभव 

करेंगे। 

गुरुपौर्णमासी वि० सं० २०५५ भगवत्पादीयः 

शाह्रराब्द, १२११ परमादर्श आचार्य महामण्डलेश्वर स्वामी विद्यानन्दगिरि 

कैलास आश्रम, ऋषिकेश 

७७७५७ 



श्रीमत्परमहंस परिव्राजकाचार्य , श्रोत्रिय ब्रह्मनिष्ठ पदवाक्यप्रमाणपारावरीण 

स्वामी भागवतानन्द जी महाराज महामण्डलेश्वर काव्य-सांख्य-योग-न्याय-वैशेषिक- 

वेद-वेदान्ततीर्थ मीमांसाभूषण दर्शनाचार्य । 

मणकीवाला संन्यास आश्रम, गोमतीपुरं, अहमदाबाद-२ 

सम्मति- पत्र 

भारत के उत्तराखण्ड हिमालय प्रदेशस्थ सुप्रसिद्ध तीर्थ 'ऋषिकेश' में विद्वान्‌ संन्यासियों 

का चिरन्‍्तन 'कैलास आश्रम' है। यहाँ से परम्परापूर्वक ब्रह्मविद्या वेदान्त का पठन पाठन 

उपदेश आदि द्वारा प्रचार प्रसार होता आया-है।.उक्त आश्रम के वर्तमान महामण्डलेश्वर 

श्रीमान्‌ं स्वामी विद्यानन्दगिरि जी महाराज हैं। आप सर्व शास्त्रों के पारड्गभत विद्ठान्‌ हैं॥ 

आपके द्वारा लिखित परम्परागत ब्रह्मवेत्ता उच्चकोटि के विद्वानों की परम रहस्यमय टिप्पणी 

के सहित 'माण्डूक्य उपनिषद्‌' प्रकाशित हो रहा है। ये टिप्पणियाँ आज तक अन्यत्र प्रकाशित 

नहीं हुई हैं। यह प्रकाशन जिज्ञासु जनता का तो परम-उपकारक है ही परन्तु इसमें विद्वानों 

के लिये भी बहुत ज्ञान का विषय है। “मांण्ड्क्यमेकमेवालं मुमुक्षूर्णां विमुक्तेये' मुक्तिकोपनिषद्‌ 

की यंह वैदिक सूक्ति इसके महत्त्व की प्रकाशिका है। एक 'माण्ड्क्य उपनिषद्‌! ही ओड्डार 

का विशदतम वर्णन करने वाली होने से मुमुक्षुजनों की मुक्ति के लिये पर्याप्त है। आशा 

है इस ग्रन्थरत्न से जिज्ञासु जनता लाभ उठायेगी। 



शुभ-सम्मति : 

कस्यापि, शास्त्रस्यारम्भे को -हेतुरित्यन्र - भवतीदमेवोत्तरं -वरं यन्निःसंशयेष्टप्रवृत्तिरेव।- अत -एबोक्तमभियुक्तै;। 

हितशासनाच्छास्त्रमिति | तत्रापि मूलग्रन्थव्याख्याने तत्र तत्र व्याख्यानेषु विदुषां कथं प्रवृत्तिरेति शल्जाया सदुत्तरं भगवत्पादै 

ब्रह्मसूत्रभाष्येड भाषि “श्रेय: प्रतिहन्येत्‌ अनर्थश्रेयात्‌” इति। अयमभिप्रायः - यथा हेतौ व्यभिचारशझ्लायां तर्क एव 
तन्निवर्तक:, धूमो यदि वहिं व्यभिचरेत्तरहिं। वह्निजन्यो न स्यादस्ति तु वहिजन््य इति। आपाच्यव्यतिरेकश्व निश्चयश्च 

तर्कप्रवृत्तौ हेतुरिति तर्कविदां मतम्‌। एवमेषात्रेयं शड्जा यदा जागर्ति यन्मूलोक्तेनैव प्रकारेण तत्त्वप्रतिपत्तौ व्यर्थ व्याख्यानम्‌ 

मास्तु व्याख्यानमिति, तदेष्टमेव तर्कात्मकमुत्तरं तन्निवर्तक भवति यद्यदि न स्यान्मूलोपरि तदभिप्रायस्फोरक व्याख्यान 

तरहिं मूलस्यान्यथान्यथार्थप्रहणेन तथाचरणाल्लोको लक्ष्यात्प्रच्यवेत्तथा मा भूदिति हेतोरत्रव्याख्यानोपयोग इति सामान्यनियमो 

मम प्रतिभाति। अत एवं रामरद्रीग्रन्थे रॉमरुद्रतर्कालड्रारैरभ्यधायि- 

“अप्रतिपत्तेरतिप्रतिपत्तेर्वा व्याख्यान कुर्वन्ति सन्‍्तः” इति। 

प्रकृते सा रीति; सर्वथैव परिदृश्यते सूक्ष्मद्शाम्‌। तत्रभवतां पूज्यपादानां श्रोत्रियब्रह्मनिष्ठवरेण्यानां 

श्रीस्वामिविष्णुदेवानन्दगिरिमहाराजानां टिप्पणं मया दृष्टमदृष्टसौ भाग्यात्‌ । इयं क्रिया स्वामिपांदानां सर्वथा परमलोकोपकारिणी 

सर्वसंशयोच्छेदने समर्थत्वात्‌। संशयोच्छेदकत्वमेव शास्त्राणामुद्देश्यम्‌। अत एंव संशयात्मा विनश्यतीति गीतोक्ति: 

सज्गभच्छते॥ ग्रन्थादावेव ४ पृष्ठे “अविद्याक्रामकर्म प्रेरितात्मीयमतिप्र भावादेव” इत्यानन्दृगिरिटिप्पणो - 

तत्प्रेरितत्ब॑-तत्सम्पादितपरिणामोत्मुखताकत्व॑ नात्यत्प्रेरणं -सम्भवति. जडानाम्‌-इति परिष्कृतम्‌। इदं व्याख्यानं यदि 

न॒स्पात्तरहिं प्रेरणायाश्चेतनत्वसामानाधिकरण्यनियमाझडेघु तदनुपलम्भादभाष्यमप्रामाण्यशड्राशडकुसमन्वितं 

स्याच्थार्थज्ञानाज्जिज्ञासुलोको वद्चितश् स्यादित्येतत्‌ महोपकृतं पूज्यपादैः। एवमेवानेकत्र कि संर्वमेव व्याख्यानमेंतादृशमेव 

तात्पर्यपूर्ण मया तु निर्दर्शनमात्रमत्र परिदर्शितम्‌। दृष्टेदं व्याख्यानं कस्य संचेतसो व्युत्पत्तिमतो मात्सर्यरहितस्य न 

चेतो: मोदमियातू। मोमोत्ति में चेतो:दृष्ट्वा -रससारसमन्वितमिदम्‌। 

अन्न ग्रन्थं -मूलस्य हिन्दीभाषायां व्याख्यानं पदन्यजिज्ञासुजनप्रार्थतया- अश्रीमद्धि:- श्रोत्रियत्रह्मनिष्ठैविद्यापरिर- 

क्षणतत्परैर्विद्यानन्दस्वामिभि :परेच्छारूपप्रारब्धवशादारब्ध॑ तत्तु परमौचित्यं परिचुम्बति | यतो हि “बहूनामनुग्रहो ग्राह्म:,” 

इति न्यायादधिकस्तु लोको हिन्दीभाषाभिज्ञ एंव | यदि तस्यां भाषायां व्याख्यान॑ न स्यात्तर्हिं कतिपयजनमानसानन्दप्रदायित्वमात्र 

ग्रन्थस्य स्याद्‌ यो हि लोकशास्त्रोभयविरुद्ध:। अहं भगवन्तं सर्वशक्तिमन्त॑ विश्वनाथं प्रार्थये यत्स्वामिचरणान्‌ 

विद्यानन्दमहाराजाननेकसत्कार्यरतान्‌ विरतान्नैरोग्यदीर्घायुष्यादिसमन्वितान्‌ करोतु तदीयग्रन्थेषु च लोकप्रवृत्तिमुद्दीप्तां विधाय 

तज्जन्यज्ञानसमवेतमानसांश्व जनान्‌ भावयतु इति। 

देव स्वरूप मिश्र 

आचार्य एवं अध्यक्ष 

वेदान्त विभाग 

वाराणसेय संस्कृत विश्वविद्यालय 

वाराणसी-२ 



क्रमांक 
* मड़्लाचरण व्याज से विधिमुखेन वस्तु प्रतिपादन 

. निषेधमुख से वस्तु प्रतिपादन. 
» सम्बन्ध निरूपण 

.. प्रथम आगम प्रकरण प्रारम्भ 
* 3“कार वाच्य ब्रह्म की सर्वरूपता 

* आत्मा का द्वितीय पाद 
» आत्मा का तृतीय पाद 
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विषयानुक्रमणिका 
विषय 

प्राज्ञ की सर्वकारणता 

. आत्मा के तीन भेद 

» विश्वादि के स्थान 

. त्रिविध भोग्य और भोक्ता 

. त्रिविध भोक्ता भोग्यज्ञान का फल 

. प्राण ही सबका ख्रष्टा है 

. सृष्टि के विषय में विकल्प 

* आत्मा का चतुर्थ पाद 

- तुरीय आत्मा का प्रभाव 

. विश्वादि से तुरीय का भेद 

» स्वप्न और निद्रा से शून्य तुरीय आत्मा 
« तत्त्वोध काल का वर्णन 

. अद्ठैत ही पारमार्थिक है 

» गुरु-शिष्यादि भेद भी पारमार्थिक नहीं है 
. लय चिन्तन प्रक्रिया 

. अकार और विश्व का अभेद 
. उकार और तैजस का अभेद 

. मकार और प्राज्ञ का अभेद 

. अकारादि मात्राओं की विश्वादि के साथ एकता 

» प्रणव उपासना का फल 
. प्रणब की व्यस्त उषासना का फल 

* अमात्र और तुरीय आत्मा का अभेद 
. प्रणव की समस्त व्यस्त उपासना का फल 
« मुनि का लक्षण 

द्वितीय बवैतथ्य प्रकरण 

. स्वप्न दृश्य पदार्थों का मिथ्यात्व 

» जगत्‌ के दृश्य पदार्थ भी मिथ्या हैं 
. स्वणपदार्थ में द्वैविध्य 
. जाग्रतू के पदार्थ में द्वैविध्य 

. मिथ्या पदार्थ का कल्पक कौन है 

पृष्ठ क्रमांक 
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विषय 

स्वप्न का कल्पक और द्र॒ष्टा आत्मा ही है 
पदार्थ कल्पना का प्रकार 

. सभी बाह्याभ्यन्तर पदार्थ मिथ्या है। 
- पदार्थ कल्पना से पूर्व जीव की कल्पना 
. जीव कल्पना का कारण भी अज्ञान ही है 
. ज्ञान की निवृत्ति अधिष्ठान आत्मज्ञान से होती है ९९ 
. समस्त विकल्पों का कारण माया ही है। 
. उक्त विषय में विभिन्न मतवाद 

« सर्वाधिष्ठान आत्मा को जानने 

वाला ही तत्त्वदर्शी है 

« द्वैत मिथ्यात्व वेदान्तगम्य है 
 पारमार्थिक वस्तु यह है 
- अद्वैतभाव ही मड्गलमय है 
» तत्त्वज्ञानी की दृष्टि में नानात्व है 

. वीतराग तत्त्वदर्शी उक्त रहस्य का ज्ञाता है 
* अचल तत्त्वनिष्ठा का प्रभाव 

तृतीय अद्ठैत प्रकरण 
. भेददर्शी दीन होता है 
» अदैन्य निरूपण की प्रतिज्ञा 

. जीव की उत्पत्ति में दृष्टान्त 

* जीव के विलय. में दृष्टान्त 

« आत्मा असंग है 
. जीव भेद पारमार्थिक नहीं 

. जीवात्मा निर्विकार और निरवयव है 

. अविवेकियों की दृष्टि में ही आत्मा मलिन है 
» आत्म-एकत्व ही युक्ति संगत है 

* जीव ब्रह्म का भेद श्रुति गौण रूप से 

कहा गया है 
* उत्पत्ति श्रुति में दृष्टान्त 

. अधिकारी भेद से उपासना विधि में भेद 

. अद्ठैत आत्मदर्शन का किसी से विरोध नहीं 
« उक्त सिद्धान्त में हेतु 
. आत्मभेद मायिक है 
. जीव का जन्म असंगत है 

« जन्मने वाला जीव अमर नहीं हो सकता 
« सृष्टि श्रुति का तात्पर्य 

श्रुति से कार्यकरण का निषेध किया गया है 

९८ 

१०० 

१०६ 

१०८ 

१०९ 

११७ 

१२४ 



« निखिल अनात्मवस्तु के प्रतिषेध से 

आत्मबोध होता है 
. माया से ही सद्वस्तु का जन्म संभव है 

. असद्‌ वस्तु का जन्म कथमपि संभव नहीं 
.. जाग्रत्‌ और स्वप्न मन की कल्पनामात्र है 
. आत्मज्ञान से मनोनिरोध 

« आत्मज्ञान किसे होता है 
, निरुद्ध शान्त मन का स्वरूप 

सुषुप्ति और समाधि में भेद 
« प्रकारान्तर से ब्रह्म का स्वरूप निरूपण 

» अस्पर्श योग दुर्गम है 
» द्वैतवादियों की शान्ति मनोनिरोधपर आधारित है 
., मनोनिग्रह के लिए धैर्य की आवश्यकता 
. मनोनिग्रह के उपाय 

. ब्रह्मभाव को प्राप्त हुए मन की पहचान 

. परमार्थ सत्य का निरूपण 

चतुर्थ अलातशान्ति प्रकरण 
अद्ठैत-दर्शन तथा सम्प्रदायाचार्य की वन्दना 

द्वैतव॒वादियों का परस्पर विरोध 
द्वैतववादियों के साथ अद्वैतवादियों 
का विरोध नहीं 

« जीव के जरादि मानने में दोष है 
. सांख्यों पर बैशेषिकों का प्रहार 

« धर्माधर्म और शरीर की परस्पर- 

कारणता में दोष 

, विद्वानों के मत में अजातवाद कैसे ? 

» हेतु फल का अनादित्व भी अजाति- 

का साधक है 

. बाह्मार्थवाद का निरूपण 

« बाह्मार्थवाद का निषेध 

. विज्ञानवाद का खण्डन 

» उक्त प्रसंग का उपसंहार 

» प्रपठ्च के मिथ्यात्व में हेतु 
« स्वप्न प्रपञज्च का मिथ्यात्व 

« स्वप्न और .जाग्रतू में व्यावहारिक 
दृष्टि से कार्यकारणभाव 

जगदुत्पत्ति का उपदेश अविवेकियों के लिए है 
सन्मार्गावलम्बी श्रद्धालु अद्वैतवादियों की गति 

र्र५ 
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» उपलब्धि और आचरण में व्यभिचार भी है 

. परमार्थत; क्‍या है 
» अलातस्पन्द का दृष्टान्त 

» आत्मा में कार्यकारणभाव संभव नहीं 

» हेतु-फल भाव के अभिनिवेश का परिणाम 
. सभी वस्तु का जन्म मायिक है 

. आत्मा वाणी का विषय नहीं है 

. स्वप्न के समान द्वैत भी नहीं है 

. उक्तार्थ का दार्ष्टन्त में समन्वय 

. सर्वोत्तम सत्य अजाति ही है 
. निर्विषय होने से चित्त असंग है 
. पारमार्थिक दृष्टि से व्यावहारिक 

वस्तु मिथ्या है 
. कल्पित व्यवहार के कारण ही 

आत्मा में अजत्व की कल्पना 

. दैताभिनिवेश से जन्म होता है 

. तत्त्वज्ञाना अभयपद प्राप्त करता है 

. मनोवृत्तियों की सन्धिकाल में 
ब्रह्मतत्त्व का दर्शन 

. आत्मा का पारमार्थिक स्वरूप 

. आत्मदर्शन में मिथ्याभिनिवेश ही बाधक है 

, मिथ्याभिनिवेश ही परमार्थ का आवरक है 
. तत्त्वज्ञानी की शान्ति 

. विद्वानों की ज्ञेय वस्तु तीन प्रकार की है 
. उक्त त्रिविध ज्ञेय और ज्ञान को 

जानने वाला ही सर्वज्ञ है 

* जीव आकाशवत्‌ अनादि और एक है 
. आत्मज्ञानी दीन नहीं होता 

. आत्मज्ञानी महान्‌ पण्डित है 
» उत्पत्ति पक्ष में दोष 

. आत्मा का परमार्थ स्वरूप 

. अजातवाद प्रच्छन्न बौद्धदर्शन नहीं है 
« परमार्थतत्तत की वन्दनाव्याज से 

ग्रन्थान्त में मंगल 

, ग्रन्थ के अन्त में भाष्यकार 

की हुई वन्दना 
» परम गुरु को नमस्कार 

सदगुरुदेव की वन्दना 



३» तत्सद्ब्रह्मणे नमः। 
गौडपादीयकारिकासहिता 

अथर्ववेदीय-- 

माण्डटूक्योपनिषत्‌ 
सटिप्पणटीका्बसंवलितशाड्डरभाष्यसमेता। 

3» भद्र कर्णेभि: श्रणुयाम देवा भद्ग॑ं पश्येमाक्षभिर्यजत्नाः। 
स्थिरैरड्रैस्तुष्टुवाँ सस्तनूभिव्यशेम देवहित॑ यदायु:।। 
स्वस्ति न इन्द्रो वृद्धश्रवाः, स्वस्ति नः पूषा विश्ववेदा:।। 
स्वस्ति नस्ताक्ष्यों अरिष्टनेमि:, स्वस्ति नो बृहस्पतिर्दधातु।। 

. ७० शान्ति: शान्ति: शान्ति।। 
भावः-हे देवताओ (आपकी कृपा से) हम कानों के द्वारा कल्याणप्रद शब्दों को सुनें। 

आँखों से कल्याणप्रद दृश्य देखें। वैदिक यागादिक कर्म में हम॑ समर्थ होवें तथा दृढ़ अवयवों 
और शरीरों से स्तुति करनेवाले हम लोग केवल देवताओं के हित मात्र के लिए जीवन 
धारण करें। महान्‌ यशस्व्री इन्द्रदेव हमारा कल्याण करे। परम ज्ञानवान्‌ पूषादेव हमारा कल्याण 
करे। सम्पूर्ण आपत्तियों के लिए चक्र के समान घातक गरुड़ हमारा कल्याण करे तथा 
देवगुरु बृहस्पति हमारा कल्याण करे। त्रिविध ताप की शान्ति होवे। 

(अथ श्रीमच्छंकरभगवत्पादविरचितं भाष्यम्‌) 

प्रज्ञानांशुप्रतानै:स्थिरचरनिकरव्यापिभिव्याप्य लोकान्‌ 
भुक्त्वा भोगान्स्थविष्ठान्पुनरपि धिषणोद्धासितान्कामजन्यान्‌। 

पीत्वा सर्वान्विशेषान्स्वपिति मधुरभुडरमायया भोजयत्नो 
मायासंख्यातुरीयं परममृतमर्जं ब्रह्म यत्तन्नतोउस्मि ।॥१।। 

शाह्डूरभाष्य-विद्यानन्दीमिता क्षरा 
मड्ुलाचरण व्याज से विधिमुखेन वस्तु प्रतिपादन 

जो ब्रह्म वृक्षादि स्थावर और मनुष्यादि जंगम प्राणी-समुदाय को व्याप्त कर लेने वाली जन्मादि विकार 
रहित कूटस्थ स्थानीय चिदाभास रूप-रश्मियों के विस्तार से सम्पूर्ण लोकों को जाग्रदवस्था में व्याप्त 
कर त्रिपुटी के द्वारा स्थूल विषय जन्य सुख-दुःखादि का अनुभवकर, जाग्रत्‌ के कारण धर्माधर्म के नष्ट 
हो जाने पर और स्वप्न के हेतुभूत कर्म के उदबुद्ध होने पर पुनः स्वप्तावस्था में बुद्धि से प्रकाशित 
वासनाजन्य (अविद्या, काम तथा कर्म से उत्पन्न) सम्पूर्ण भोगों को भोगता है। तत्पश्चात्‌ 



२ सटिप्पणव्याख्याद्ययोपेतशाड्नरभाष्ययुतम्‌ 
* नाता 

लें 9 ॥+ 

(अथा55नन्दगिरिकृता टीका) 

१ 3: सते। विष्णबे जिष्णवे तस्मै कृष्णनामभृते नमः ।।॥१।। 
शुद्धानन्दपदाम्भोजद् न्द्ममद्वन्द्तास्पदम्‌ । नमस्कुवें पुरस्कर्तु तत्त्वज्ञाममहोदयम्‌ ।।२।। 
गौडपादीयभाष्यं हि प्रसन्‍नमिव लक्ष्यते। तदर्थतो5तिगम्भीर॑ व्याकरिष्ये स्वशक्तितः ।॥३।। 
पूर्व यद्यपि विद्वांसो व्याख्यानमिह चक्रिरे। तथा5पि मन्दबुद्धीनामुपकाराय यत्यते ।।॥४।। 

श्रीगौडपादाचार्यस्य नारायणप्रसादतः प्रतिपन्नान्माण्डूक्योपनिषदर्थाविष्करणपरानपि' एलोका- 
नाचार्यप्रणीतान्व्याचिख्यासु भंगवान्भाष्यकारश्चिकीर्षितस्य॑भाष्यस्यथाविध्नपरिसमाप्त्यादिसिद्धये 
परदेवतातत्त्वानुस्मरणपूर्वक॑ तन्नमस्काररूपं मड़़लाचरणं शिष्टाच्रारप्रमाणक॑ मुखतः समाचरत्न 
र्थादपेक्षितमभिधेयाद्यनुबन्धमपि_ सूचयति- प्रज्ञानेत्यादिना। तत्र विधिमुखेन वस्तुप्रतिपादनमिति 
'प्रक्रियां प्रदर्शमति-ब्रह्म 'यत्तश्नतो5स्मीति। अस्मदर्थस्य तदैक्यस्मरणरूपं नमन. * सूचयता 
ब्रह्मणस्तदर्थस्य प्रत्यक्त्वं सूचितमिति तत्त्वमर्थयोरैक्यं विषयो ध्वनितः। यच्छब्दस्य प्रसिद्धार्था- 
वद्योतकत्वाद्वेदान्तप्रसिद्धं यदब्रह्म तन्नतो5स्मीति संबन्धेन मड्गलाचरणमपि श्रुत्या“ क्रियते। 
ब्रह्मणो 5द्वितीयत्वादेव जननमरणकारणाभावादमृतमजमित्युक्तम्‌। जननमरणप्रबन्धस्य संसार- 
त्वात्तन्रिणेधेन स्वतो5संसारित्वं दर्शयता संसारानर्थनिवृत्तिरिह प्रयोजनमिति द्योतितम्‌। 
यद्यद्वितीयं स्वतो5संसारि ब्रह्म वेदान्तप्रमाणकं, तहिं कथमवस्थात्रयविशिष्टा जीवा भोक्ता- 
रोधनुभूयन्ते भोजयिता चेश्वर: श्रूयते भोज्यंच विषयजातं पृथगुपलभ्यते । तदेतदद्वैते विरुध्येतेत्याशड्् 
ब्रह्मण्येव जीवा जगदीश्वरश्चेति सर्व काल्पनिक संभवतीत्यभिप्रेत्या35ह-प्रज्ञानेति। प्रकृष्ट 

5 -जन्मादिविक्रियाविरहित क्ूट्स्थं ज्ञानं ज्ञप्तिरूपं वस्तु प्रैज्ञानं तच्च ब्रह्म। प्रज्ञानं ब्रह्मेति हि श्रूयते। 
तस्यांशवो रश्मयो जीवाश्चिदाभासा: सूर्यप्रतिबिम्बकल्पा 'निरूप्यमाणा बिम्बकल्पादब्रह्मणो 
भेदेनासन्तस्तेषां प्रताना विस्तारास्तै'रपर्यायमेवाशेषशरीर व्यापिभि: । तदेवा55ह-- स्थिरेति ।स्थिरावृक्षादय:। 
चरा मनुष्यादय:। तेषां निकर: समूहस्तं व्याप्तुशीलमेषामिति तथा। तैरिति यावत्‌ । लोका लोक्यमाना 
विषयास्तान्व्याप्येति विषयसंबल्धोक्तिस्तत्फलं कथयति। भोगा: सुखदु:खादि “सा क्षात्कारास्तेषां स्थ- 

सुषुप्तावस्था में उन सम्पूर्ण स्थूल सूक्ष्मरूप विषय विशेषों को अज्ञान से आंबृत आत्मा में विलीनकर माया के द्वारा 
मायाकृत हम भी जीवों को सुख दु:खादि का अनुभव कराता हुआ स्वयं आनन्दभुक होकर शयन करता रहता है, 
एवं. जो जन्म-मरणादि रहित होने के कारण परम अमृत और अजन्मा ब्रह्म माया से ही चतुर्थ संख्या वाला है। 
उस तदर्थ ब्रह्म] को हम नमस्कार करते हैं। (इस श्लोक में मड़लाचरण के व्याज से जीव ब्रह्म के एकतारूप विषय 
को सूचित किया है। माया के द्वारा उक्त सम्पूर्ण व्यापार ब्रह्म में होते हैं, इससे यह स्पष्ट हुआ कि ब्रह्म के स्वरूप 
में कोई व्यापार नहीं है। इसीलिये ब्रह्म के विशेषण 'परममृतं' और “अजं' दिये गये हैं।) |।१।। 

१. अपिशब्द उपनिषदं समुच्चिनोति भिन्नक्रमेण श्लोकानित्यतो ग्रे सम्ब॒ध्यमान: | २. विधिमुखेनेति-- भावरूपधर्मपुरस्कारेण वस्तुप्रतिपादन॑ 
विधिमुखम्‌। अभावरूपधर्मपुरस्कारेण तन्निषेधमुखमुच्यते। ३. प्रक्रियामिति-अध्यारोपप्रक्रियामिति यावत्‌ । ४. सूचयतेति-एतेन 
नतेस्तत्प्रवणस्तदस्मीत्यन्वयाभिप्रायं ध्वनयतीत्यवधेयम्‌ | ५. श्रुत्या-शब्दत इत्यर्थ : | ६. निरूप्यमाणा;-विमर्शपदवीमारोह्ममाणा इति 
विचारे क्रियमाणे इति फलितम्‌। ७. अपर्यायमिति-युगपदित्यर्थ ;। ८. बुद्धिवृत्त्यभिव्यक्तायाश्चित ;। 
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शा० भा०-- यो विश्वात्मा विधिजविषयान्प्राश्य भोगान्स्थविष्ठा- 
। न्यश्वाच्चान्यानस्वमतिविभवाज्ज्योतिषा स्वेन सूक्ष्मान्‌। 

सर्वानितान्पुनरपि शनैः स्वात्मनि स्थापयित्वा 
हित्वा सर्वान्विशेषान्विगतगुणगण: पात्वसौ नस्तुरीयः | । << 

“48555 :-..3::5#4%%5:::2%5 57%. 55773... 577 छा 5002 
विष्ठत्वं 'स्थूलतमत्वं देवतानुगृहीतबाह्नन्द्रियद्वारा बुद्धेस्तत्तद्‌विषयाकारपरिणाम 'जन्यत्वं तान्भुक्त्वा' 
*स्वपितीति संबन्ध: । "एतेन जागरितं॑ ब्रह्मणि कल्पितमुक्तम्‌। तत्रैव स्वप्नकल्पनां दर्शयति -- पुनरपीति। 

“जाग्रद्धेतुधर्माधर्मक्षयानन्तर्य पुनःशब्दार्थ: । 
स्थूला विषयाश् सन्ति किन्तु धिषणाशब्दितबुद्धयात्मानो '"वासनात्मानो विषया भासन्ते ताननुभूय 
स्वपितीत्यर्थ:। तेषां प्रापकमुपन्यस्यति -- कामजन्यानिति। कामग्रहणं कर्माविद्ययोरुपलक्षणार्थम्‌। 
अवस्थाद्बकल्पनां ब्रह्मणि दर्शयित्वा तत्रैव सुषुप्तिकल्पनां दर्शयति - पीत्वेति। सर्वे विशेषा: सर्वे 
विषयाः स्थूला 5३443 अप कीकी ज़ागरितस्वणरूपास्तान्पीत्वा स्वात्मन्यज्ञाते* प्रविलाप्य स्वपिति कारणभावेन 

थ्ट /विष्तीत्यर्थ: ॥ तत्रा$ विशिनष्टि -- मधुरभुगिति। अवस्थात्रयस्थ मायाकृतस्थ 
मिथ्याभूतस्य प्रतिबिम्बकल्पेष्वस्मासु सम्बन्धितामिवा55पाद्यास्मान्भोजयदब्रह्म वर्तते। अतो 
ब्रह्मण्येवावस्थात्रयम्‌। तद्वन्तो जीवा मायावि ब्रह्म च॒ ब्रह्मणि परिशुद्धे परिकल्पितं सर्वमित्याह -- 
माययेति। तस्यैव ब्रह्मणो5वस्थात्रयातीतत्वेन विज्ञप्तिमात्रत्वं दर्शमति -- तुरीयमिति। चतुर्णां पूरणं 
तुरीयमिति व्युत्पत्ते््रह्मणस्तुरी य॒त्वेन निर्देशात्प्राप्तं सद्वितीयत्वमित्याशड्बध कल्पितस्थानत्रयसंख्यापे क्षया . 
तुरीयत्वं न सद्ठितीयत्वेनेत्याह -- मायेति। मायावित्वेन निकृष्टत्वमाशड्डद्योक्तम्‌ -- परमिति। मायाद्वारा 
ब्रह्मणस्तत्सम्बन्धे 5पि स्वरूपद्वारा न तत्सम्बन्धे 5स्तीति कुतो निकृष्टतेत्यर्थ:।।१।। 

निषेध मुख से वस्तु प्रतिपादन 

जो पंचीकृत पंचमहाभूत एवं उनके कार्यरूप स्थूल जगत्‌ में अभिमान करने के कारण विश्वात्मा हो जाग्रदवस्था में 
विधि, निषेध कर्म जन्य स्थूल विषयों को त्रिपुटी के द्वारा भोगकर पश्चात्‌ स्वणावस्था में जाग्रत्‌ के हेतुभूत कर्मों के नाश 

होने पर और स्वप्न के कर्म उद्बुद्ध होने पर, स्थूल विषयों से भिन्न अपनी बुद्धि से परिकल्पित अविद्या, काम तथा कर्म 
से उत्पन्न सूक्ष्म विषयों को अपने ही प्रकाश से भोगता है। पुन: उक्त दोनों ही प्रकार के कर्मों के उपरत हो जाने पर धीरे 
धीरे इन सभी को अज्ञान से आवृत्त अपने स्वरूप में स्थापित कर सम्पूर्ण स्थूल, सूक्ष्क्न॑ विषयों का परित्याग कर गुणातीत 

हो जाता है, वही तुरीय परमात्मा हम व्याख्याता एवं श्रोता सब किसी की विध्न बाधाओं को दूर कर मोक्ष तथा उसके 
हेतु ब्रह्मविद्या प्रदान द्वारा रक्षा करे।।२।। 

१. तच्च तद्विषयसुखदु :खादिस्थूलतमत्वप्रयुक्तम्‌, तद्विषयनिष्ठं स्थूलतमत्वं चेति शेष:। २. जन्यत्वम्‌-विषयत्वम्‌। ३. भुक्त्लेति - 
सुखमनुभवामीत्यादि रीत्या स्वसम्बन्धितया< नुभूयेत्यर्थ ;। ४. स्वपितीति -- स्वप्नावस्थां गच्छतीत्यर्थ;। ५. एतेनेति -- जागरितस्य 
व्यतिरिकप्रदर्शनिनेत्यर्थ;। । ६. वासनात्मान इति -- वासनाभिर्जनिता इत्यर्थ:। वासनाविशिष्टबुद्धिपरिणामरूपा इति निष्कर्ष । ७, अज्ञाति- 
अज्ञानावृत्ते कारणात्मना तत्प्राधान्येनेति यावत्‌। ८. तदिति-मायेत्यर्थ :। 
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ै विधिमुखेन वस्तुप्रतिपादनप्रक्रियामबलम्ब्य तदर्थेनोपक्रम्य तस्य त्वमर्थप्रत्यगात्मात्रत्वमुक्तम्‌। अभिधेय- 
“ फलोक्त्या सम्बन्धाधिकारिणौ च सूचितौ। वो विधवा रा वस्तुप्रतिपादनप्रक्रियामाश्रित्य त्वमर्थेनोपक्रम्य 

तस्य तदर्थासंसारिब्रह्ममात्रत्वं प्रत्याययति-यो तिं। तत्र त्वमर्थः स्वतः सिद्धश्षि'द्धातुः 'सर्वनाम्ना 
29] /णपांकी । तस्मिज्ञागरित'मारोपित*मुदाहरति-- विश्वात्मेति। विश्व॑ं पञ्चीकृतपञ्चमहाभूततत्कार्यात्मक॑ 

स्थूलं जगद्वैराजं॑ शरीरम्‌। तस्मिज्ञागरिते चाहं ममेत्यभिमानवानित्यर्थ:। तस्यार्थक्रियामुपन्यस्यति-- 
विधिजेति। विधीयत इति विधिध॑मों "नअनुबन्धेन ततो व्यतिरिक्तो विधिरधर्मस्ताभ्यां 

५ | भर्माधर्माभ्यामविद्याकामप्रसूताभ्यां विषयाः शब्दादयों जन्यन्ते। तान्भोगयोग्यतया भोगशब्दितानादित्या- 
*”  हानुगृहीतबांह्नन्द्रियद्वारकबुद्धिपरिणामगोचरतया स्थूलतमान्प्राश्य साक्षादनुभूय स्थितोडयं प्रत्यगात्मेत्यर्थ:। 

विषयेभ्योउन्यानस्मादेव हेतो: सूक्ष्मान्बाह्रोन्द्रियाणमुपरतत्वाद 'बिद्याकामकर्मप्रेरितात्मीयमति*प्र भावादेव 
प्रसूतानन्तःकरणात्मनो आन बात दिष्ादिखों करिए कर दिला भूतेनैव ज्योतिषा, विषयीकृतान- 
नुभूयापश्जौकृतपञ्ञमहाभूततत्कार्यात्मकसूक्ष्पप्रपञ्ज॑ हैरण्यगर्भ रीर॑ स्वणस्थान भवतीत्यर्थ:। 
तत्रैव सुषुप्तकल्पनां दर्शयति - सर्वानिति। स्थूलसूक्ष्मविभागेन स्थानद्वयावच्छिन्नान्प्रकृतानेतानशेषानपि 
विशेषानुपाधिद्वय भूतानु पाधिद्वयद्वारकस्थानद्वयस चारप्रयुक्तश्रमो द्धवानन्तरं तस्यापिं परिजिहीर्षायां 
शनं“रनुक्रमेणाक्रमेंण वा स्वात्मन्यज्ञातेकारणात्मनि स्थापयित्वोपसंहत्याव्याकृतप्रधानः सन्प्राज्ो भवतीत्यर्थ:। 

 तस्थैव प्रत्यगात्मनः स्थानत्रयविशिष्टस्य नान्‍्तःप्रज्ञं न बहिष्प्रज्ञमित्यादिप्रतिषेधशास्त्रप्रसृतप्रमाणज्ञानसमारूढस्य 
सवनिष्यनर्थविशेषान्कार्यकारणरूपान्प्रमाण 38350 4802004/45%%:95; परिज्ञानपरमात्मस्वरूँपेण 

०५४ ) परिनिष्यन्नं तत्त्वतं कथयति-हित्वेति |. प्र प्रत्यूह प्रवाहप्रशमनात्मक॑ प्रयोजन 

व्यवस्थिता'“न्पुरुषार्थपरिपन्थिकृतूकारणनिरासपुरःसर॑ परमात्मा पराकृताशेषकल्पनो नित्यविज्ञप्तिस्वभावों 
मोक्षप्रदानेन तद्धेतुज्ञानप्रदानेन च परिरक्षतादित्यर्थ:। केचित्तु प्रकरणचतुष्टयात्मनो ग्रन्थस्य वेदान्तैकदेश- 
संबद्धत्वज्ञापनार्थ निष्प्रपञ्च॑ वाक्यप्रतिपाद्यं ब्रह्म प्रथमश्लोकेन सूचितम्‌। द्वितीयेन माण्डूक्य- 
श्रुतिव्याख्यानरूपेणा55द्यप्रकरणेन प्रणवमात्राणामात्मपादानां चैकीकरणेन प्रतिपाद्यं ब्रह्म सूचितमिति मन्यन्ते। 
नच द्वितीयश्लोके ''चतुर्थपादे ''वृत्तलक्षणाभावाद ' शसांगत्यमाशड्डनीयम्‌। **गाथाल क्षणस्यतत्र सुसंपादत्वादिति 

&॥ द्रष्टव्यम्‌ अन्ये त्वाद्यलोक॑ मूलश्लोकान्तर्भूतं गच्छन्तो द्वितीयशलोक॑ भाष्यकारप्रणीतमभ्युपयन्ति। तदसत्‌। 
नजजज+ज+ज-+--पतत-तपैतशत+-तत++तमत्तत.3.3.3....._..3.33...3.3..33.33नम.3न.33न3न3न3भनक3ाा 333६3: 

१. धातुरिति- धारणाद्धातुएधिष्ठानमित्यर्थ: २. सर्वनाम्नेंति-य इत्यर्थ:। ३. आरोपितं - पूर्वस्मिन्पद्चे। ४. उदाहरति- 
स्थूलमनुवदति इत्यर्थ,, अपवादायेति भाव:। ५. नजनुबन्धेन-नजप्रश्लेषेणेत्यर्थ:। ६. अविद्याकामकर्मप्रेरितेति-तत्प्रेरितत्वं 

* तत्सम्पादितपरिणामोन्मुखताकत्व॑ नान्यत्प्ेरणं सम्भवति जडानामिति। ७. प्रभावश्च मते: परिणामानुकूलसामर्थ्यम्‌ । अविद्यादिभि 
परिणामोन्मुखीभूता या आत्मीया मतिस्तत्प्रभावादेव तन्निष्ठतत्तत्परिणामानुकूलसामथ्यदिवेत्यर्थ : | उपादानान्तरव्यवच्छित्तय एवकार:। 

८ अनुक्रमेणेत्यादि जागरितात्स्वपनस्तत: सुघुप्त॑मित्यर्थ ;, अक्रमस्तु यतः कुतश्चित्‌ यत्र कृत्रेति। ९. प्रयुक्तमिति-निर्वर्तितमित्यर्थ :। 
१०. पुरुषार्थत्यादि-पुरुषार्थो ज्ञानं, तत्परिपन्थिनो विषयासक्तिबुद्धिमान्ध्दुराग्रहादय:, आदि: कुतर्कार्थ; तत्कृत्कारणमविद्यादि। 
११.चतुर्थपादे-स्रग्धरालक्षणवरतीतिशेष:। १२. वृत्तेति-पूर्वपादत्रयंप्रयुक्तमन्दाक्रान्तवृत्तेत्यर्थ:। १३. असाड्रत्यं-दूषित॒काव्यत्वमिति यावत्‌। 
१४, गाथालक्षणस्येति- गाथालक्षणज्च त्रेधोक्त॑ वृत्तरत्नाकरे, तद्यथा-विषमाक्षरपादं वा पादैरसमं दशधर्मवत्‌ यच्छन्दो नोक्तमत्र 



् 

माण्ड्क्योपनिषदागमाख्यप्रथमप्रकरणम्‌ ५ 

ग्प्ट् (£ 9 +) 

६:480%%20:00%20 20% :/0:%% 222 77% सर्व तस्योपव्याख्यानम्‌। वेदान्तार्थसारसंग्रहभूतमिदं 
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55हो5पि श्लोके भाष्यकृतो व्याख्यानप्रणयनप्रसड्भरात्‌॥ ओमित्येतदक्षर- 

मित्यादि'भाष्यविरोधाच्च। अपरे पुनराद्येन श्लोकेन शास्त्रप्रतिपाद्यपरदेवतातत्त्वानुस्मरणद्वारेण 

नमनक्रिया 'प्रकरणप्रारम्भोपयोगित्वेन क्रियते। परदेवताभक्तिवशदपरदेवताभक्तेरपि विद्याप्राप्ता- 

वन्तरड्भत्वस्य शास्त्रीयस्य शिष्यशिक्षायै ज्ञापना्थमवस्थात्रयातीतान्नित्यसिद्धविज्ञानमूर्ते रा - 
चार्यान्मो क्षौोपयिकज्ञानप्राप्तिराचार्यवान्पुरुषो वेंदेत्यादिश्रुत्यवष्टम्भेन मुमुक्षुणा 'प्रार्थ्यते द्वितीय "एलोकेनेति 
कल्पयन्ति। ।२।। 

«४ यदुद्दिश्य मड़लाचरणं कृतं ५“तन्रिर्देष्ठुमादौ व्याख्येयस्य प्रतीक॑ गृह्ाति--ओमित्येतदिति। 

ओमित्येतदक्षरमित्यादि*प्रकरणचतुष्टयविशिष्टमिदमार भ्यते व्याख्यायते5स्माभि रित्युद्देश्यं प्रतिजानीते। 
किमिदं शास्त्रत्वेन वा प्रकरणत्वेन वा व्याचिख्यासितम्‌ । ना55द्य: । शास्त्रलक्षणा भावाद स्याशा स्त्रत्वातू । 
“एकप्रयोजनोपनिबद्धमशेषार्थप्रतिपादक॑ हि शास्त्रमू। अन्न च मोक्षलक्षणैकप्रयोजनवत्त्वेडपि 
'नाशेषार्थप्रतिपादकत्वम्‌। न द्वितीयः- प्रकरणलक्षणाभावादित्याशड्डा55ह-वेदान्तेति। शास्त्र 
वेदान्तशब्दार्थ: | तस्यार्थोउइधिकारिनिर्णयगुरूपसदनपदार्थद्वयतदैक्यविरो धपरिहरसाधनफल्लाख्य: । तत्र 
सारो जीवपरैक्यं तस्य सम्यग्ग्रहः संग्रहः संशयविपर्यासादिप्रतिब॒न्धव्युदासेन तदुपायोपदेशो यस्मि- 

सम्बन्ध निरूपण 

3» यह अक्षर ही यह सब कुछ है। उसी का व्याख्यानरूप वेदान्तार्थ का सार संग्रह भूत यह 
चार प्रकरण वाला ग्रन्थ ३» इत्येतदक्षरमिदमित्यादि मंत्र से प्रारम्भ किया जाता है (शारीरक सूत्र 

को वेदान्त कहते हैं, जिसमें अधिकारी का निरूपण, गुरु उपसत्ति, तत्त्वं पदार्थ शोधन, उन दोनों 

की एकता, विरोध परिहार, साधन तथा फल रूप अर्थ बतलाये गये हैं; जिसका. सार है जीव-ब्रह्म की 
एकता। उसका अच्छी प्रकार से ग्रहण इस ग्रन्थ में कराया गया है। अतः शास्त्र के एक देश से 

गाथेति तत्सूरिभि: प्रोक्तमिति अनया गाथया। अन्न च दशधर्मवदिति-दशधर्मशब्दोपलक्षिता भारतोक्त गाथा उदाहियते, 
सा चेयम्‌-“दश धर्म न जानन्ति धृतराष्ट्र निबोधत। मत्त: प्रमत्त उन्मत्त: प्रमत्त: श्रान्त: क्रुद्धों बुभुक्षित:। त्वरमाणश्च 

भीरुश्च लुब्ध: कामी च ते दश”। इति षट्पदीगांथा। प्रकृते च विषमाक्षरपादत्वरूपमाद्य लक्षणं घटते इत्यवधेयम्‌ 
पिड्नलसूत्रे च अन्रानुक्तं गाथेति पठितम्‌। अत्र-पिड्गलशास्त्रे। १. भाष्यविरोधादिति-- आद्यपच्चस्य मूलश्लोकान्तर्गतत्वे 

ह्ापनिषद्व्याख्यानभूताना श्लोकान्तराणां तन्मध्य इव तन्मड्गलभूतस्यास्य तदादावेबोपन्यसनीयतया प्रज्ञानांशुप्रतानैरित्या- 
दीत्येवमेव भाष्यमुखेण भवितव््यं नत्वोमित्यादिनेति भाव;। २. प्रकरणप्रारम्भ इति-परिसमाप्तिपर्यवसायिप्रकरणप्रारम्भे 
तत्प्रतिबन्धकविध्ननिरसनद्वारा नमनक्रियात्मकमड्रलस्योपयोगित्वमिति भाव:। ३. अपरदेवता5$चार्य ;। ४. प्रार्थ्यत इति-- 
प्रार्थनीया इत्यर्थ ;। ५. श्लोकेन प्रदर्शयत इति शेष : । ६. तदिति--निर्विघ्नव्याख्यानपरिसमाप्त्येकदेशभूतव्याख्यानारम्भणमिति 
यावत्‌ ।७.प्रकरणचतुष्टयमाचार्य प्रणीतश्लोकानां नोपनिषदस्तस्य चोमित्येतद क्षरमित्यादित्वाभाव॑ मत्वा55ह- 
ओमित्यादि। ओमित्येतदक्षरमित्यादीदमुपनिषत्स्वरूपं व्याख्यायते । न केवलमुपनिषत्स्वरूपमित्येतदपीति विशिनष्टि- 
प्रकरणचतुष्टयविशिष्टमिति। ८. एकप्रंयोजनेति-एकस्मै प्रयीजनाय मोक्षादिरूपफलाय उपनिबद्ध॑ निर्मितम्‌। 
तादृशफलोपयोग्यशेषार्थज्ञापकम्‌। ९. नाशेषार्थप्रतिपादकत्वम्‌ कंर्मादीनामपि चित्तशुद्धयादिद्वारा मो क्षोपयोगित्वं तेषां च नेह 
प्रतिपादनमित्यर्थ;। १०. शास्त्रमू-शारीरकम्‌ | 



६ सटिप्पणव्याख्याद्रयोपेतशाड्डरभाष्ययुतम्‌ 

प्रकरणचतुष्टयमोमित्येतदक्षरमित्याद्यारभ्यते। अत एव ८८८ ह३:३३३०६-००४३७७०४४ क्संबन्धाभिधेयप्रयोजनानि 
वक्तव्यानि। याज््येव तु वेदान्ते संबन्धाभिधेयप्रयोजनानि भवितुमईन्ति। तथाउपि 
प्रकरणव्याचिख्यासुना संक्षेपतो वक्तव्यानि। 

ततन्न प्रयोजनवत्साधनाभिव्यज्जकत्वेनाभिधेयसम्बद्धं शास्त्र पारम्पर्येण ,'विशिष्ट- 
*सम्बन्धाभिधेयप्रयोजनवद्धवति। 
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न्रकरणे तत्तथेति यावत्‌। तथा च 'शास्त्रैकदेशसम्बद्धं "शास्त्रकार्यान्तरे स्थितम्‌। इदं प्रकरणत्वेन 
“व्याख्यातुमिष्टम्‌। निर्गुणवस्तुमात्रप्रतिपादकत्वात्‌। तत्प्रतिपादनसंक्षेपस्य च कार्यान्तरत्वात्‌ "प्रकरण- 
लक्षणस्यचात्र सम्पूर्णत्वादित्यर्थ: | प्रकरणत्वे5पि निर्विषयत्वादिप्रयुक्तमव्या- ख्येयत्वमाशड्डूघ्या55ह--अत 
एवेति। प्रकरणत्वादेव 'प्रकृतशास्त्राद भेदेन संबन्धादीनामवाच्यत्वे5पि प्रकरण प्रवृत्त्यड्रतया तानि त्ववश्यं 

£)वन्ताव्यानीत्या शक शास्त्रीयसम्बन्धादीनां तदीये प्रकरणे”४र्थात्प्राप्तत्वान्नास्ति वक्तव्यत्व“मर्थ- 
पुनरुक्तेरित्याह-यान्येवेति। श्रोतारो हि शास्त्रीय॑ प्रकरण प्रतिपद्यमाना: शास्त्रीयाण्येव सम्बन्धादीन्यत्र 
वचनाभावे5पि बुध्यमाना: प्रवृत्ति तस्मिन्प्रकुर्वन्तीत्यर्थ:। तहिं प्रकरणकर्तृबदेव तद्भाष्यकृता5पि 
विषयादीनामत्रावक्तव्यत्वादभाष्यकृतो विषयाद्युपन्यासायासो वृथा स्यादित्याशड्ड्या5$5ह-तथा5पीति। 
प्रकरणकर्तुरवक्तव्यान्यपि तदभाष्यक्‌ृता तानि संक्षेपतो वक्तव्यानीति व्याख्यातृणां मतम्‌ | द्वाभ्यामनुक्तत्वे 
*तेष्व''नाश्वासाशड्रावकाशादित्यर्थ:। 

चल भाष्यकृता प्रयोजनादीनां वक्तव्यत्वे सिद्धे शास्त्रप्रकरणयोमों क्षलक्षणप्रयोजनवत्व॑ प्रतिजानीते-- 
प्रयोजनवच्छास्त्रमिति सम्बन्ध:। शास्त्रग्रहणं प्रकरणोपलक्षणार्थम्‌। मोक्षलक्षणं फल॑ 

ब्रह्मज्ञानस्येष्यते न शास्त्रप्रकरणयोरित्याशड्रुब्रा 5 5ह-साधनेति | सत्य॑ मो क्षस्य सा धनं ब्रह्मात्मैकत्वज्ञानम्‌। 
तस्य जनक शास्त्रादि तद्भावेन ज्ञानव्यवधानेन मोक्षफलवद्‌ भवति शास््रादित्यर्थ.। तथापि 
ब्रह्मणा विषयेण सम्बन्धो वेदान्तानामेवेष्यते तत्कथमभिधेयसम्बद्धं शास्त्रादीत्याशड्ज्द्य '*ब्रह्मविचार- 
मन्तरेण तज्ज्ञानजनकत्वायोगात्तज्ज्ञानजननद्वारा विषयसम्बन्धसिद्धिरित्याह--अभिधेयेति। वक्त 
ज्ञानव्यवहितं प्रयोजनादि शास्त्रादेरपसंहरति-पारम्पर्येणेति। 'भ्तत्र सम्बन्धों ब्रह्मज्ञानं शास्त्रादिना 
जन्यमेवेत्य''योगव्यवच्छेदादुक्त:। शास्त्रांदिनिव जन्यमित्यन्ययोगव्यवच्छेदाद्विषयो 5पि दर्शितः। 

१.विशिष्टेति- शास्त्रान्तरीयसम्बन्धादितो विलक्षणेत्यर्थ: | २. विशिष्टसम्बन्धेति -यद्यपि प्रतिपाद्यप्रतिपादकत्वरूपसम्बन्धस्य सर्वत्रेकत्वेन 
तत्रविशिष्टत्वोक्तिरसड्भता, तथाप्यनुयोगिप्रतियोगिभेदेन सम्बन्धभेदमादायेव सेत्यवधेयम्‌ । ३. शास्त्रैकदेशसम्बद्धत्वमाह--निर्गुणेत्यादिना । 
४. शास्त्रेत्यादिपदेन प्रकरणनामग्रन्थभेदमाहुर्विपश्चित:, इत्युत्तरमर्धम्‌ ५.प्रकरणल क्षण्स्य चेत्ययंत्वर्थशश्चकार शास्त्रलक्षणस्यात्रासमग्रत्वे5पीति 

चोतयति। ६. प्रकृतशास्त्रादभेदेन-शास्त्रीयसम्बन्धादितो भिन्‍नप्रकारत्वेनेत्यर्थ:। ७. अर्थादिति-प्रकरणत्वान्यथा5नुपपत्तेरित्यर्थ :। 

८. अर्थपुनरुक्तेरिति-शाब्दपुनरुक्तच भावे5पीति शेष:, अर्थस्य प्रागुक्तर्थापत्तिलब्धत्वात्सकृत्‌ ९. तेष्विति- शास्त्री यानुबन्धेष्वित्यर्थ :। 
१०. अनाश्वासेति-प्रकरणसम्बन्धितया5 श्रद्धेयत्वशंकावसरादित्यर्थ: | ११. ब्रह्मविचारमिति-शास्त्रादेश्च वेदान्तविचारात्मकत्वादितिभाव: | 
नह्मविचारितानां वेदान्तानामपि ज्ञानजनकत्वं, कि तहिं विचारितानामेवेति!। १२. सर्व वाक्य सावधारणमिति न्यायमाश्रित्याह-तत्रेति। 
प्रकृतवाक्य इत्यर्थ:। विषयादित्रयमध्ये इति वार्थ:। उक्तन्यायेनैवकारं सिद्धवत्कृत्य तदर्थविभाग इति। १३. नीलमब्ज भवत्येव 
पार्थ 'एवं धनुर्धर:। शंख:पाण्डर एवं स्यादेव॑ शंब्दगतिस्त्रिधा। तत्र विशेषणसड्भतस्यैवकारस्यायोगव्यवच्छेदो $र्थ :। 
विशेष्यसड्डतस्यान्ययोगव्यवच्छेद : | क्रियासड्भगतस्यात्यन्तायोगव्यवच्छेद इत्याशयवानाह-- अयोगेति। 
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कि पुनस्तत्प्रयोजनमित्युच्यते। रोगार्तस्येव रोगनिवृत्तौ स्वस्थता तथा 'दुःखात्म- 
कस्या55त्मनो द्वैतप्रपञ्चोपशमे स्वस्थता।। अद्वैतभाव:ः प्रयोजनम्‌। द्वैत्प्रपठचस्या- 
विद्याकृतत्वाद्विद्यया तदुपशमः स्यादिति ब्रह्मविद्याप्रकाशनायास्या55रम्भः क्रियते। 

यदुक्त प्रयोजनवत्त्वं तंदाक्षिपति- कि पुनरिति। साध्यत्वे स्वर्गवदनित्यत््व॑ .नित्यत्वे, 
साधनानधीनत्वान्न तादर्थ्येन शास्त्रादि प्रयोक्तव्यमित्यर्थ:। मो क्षस्याउ त्मस्वरूपत्वान्नानित्यत्व॑ 
नापिसाधनानर्थक्यम्‌। स्वरूपभूतमो क्षप्रतिबन्धनिवर्तकत्वेनार्थवत्त्वादित्युत्तरमाह-- उच्यत इति । 

८ 5) यथा देवदत्तस्य ज्वरादिना रोगेणाभिभूतस्य स्वस्थता 'स्वरूपादप्रच्युतिरूपा स्वरूपभूतैव प्रागपि 
सती रोगप्रतिबद्धाउसतीव स्थिता चिकित्साशास्त्रीयोपायप्रयोगवशात्प्रतिबन्धभूतरोगापगमे 

40) सत्यभिव्यज्यते। न हि तत्रोपायवैयर्थ्य , प्रतिबन्धप्रध्वंसार्थत्वात्‌। न चानित्यत्व॑ स्वस्थताया: 
शडः्क्येत । 4३००8 00020 2/९४००५५५५०४ ८७०४० ५४ दृष्टान्तमाह-रोगार्तस्येवेति | य दे - 
धादात्मन: स्वतः समुत्खातनिखिलदुःखस्य हे 
प्रपञ्च्रसंबन्धादात्मनि दुःखमारोप्याहं दुःखी सुख 2० ४) प्राप्तव्यमिति प्रतिपद्यमानस्य 
परमकारुणिकाचार्यो पद्ष्टवाक्योत्थाद्वैतविद्यातो प्रतिबन्धप्रध्वंसे स्वभावभूता 
परमानन्दता निरस्तसमस्तानर्थता च 'स्वारस्येनाभिव्यक्ता भवति। सा* च स्वस्थता 
परिपूर्णवस्तुस्वभावान्नातिरिच्यते। तदिदंशास्त्रीयं प्रयोजनम्‌ । तस्य चस्वरूपत्वेनासाध्यत्वान्नानित्यत्वं 
शद्डलितव्यम। नच साधनवैयर्थ्य प्रदर्शितप्रतिबन्धनिवृत्तिफलत्वादिति दाष्टान्तिकमाह--तथेति | 
ननु द्वैतस्याहंकाराद्यात्मनो *वस्तुत्वाद्वस्तुनश्व विद्यानपोद्यत्वात्नित्यनैमित्तिककर्मायत्तत्वा- 

। ॥...तन्निवृत्तेरल॑ विद्यार्थन प्रकरणारम्भेणेति तत्रा55ह- ट्वैतेति | आत्माविद्याकृतस्य द्वैतस्या55त्म-<! 

सम्बद्ध होने के कारण यह ग्रन्थ प्रकरण रूप है तथा निर्गुण वस्तु मात्र का प्रतिपादन होने से इसका व्याख्यान करना 

भी आवश्यक हो जाता है। वेदान्त का सार संग्रह रूप यह प्रकरण ग्रन्थ है।) इसीलिए इसके सम्बन्ध, विषय और 

प्रयोजन पृथक्‌ से बतलाना आवश्यक नहीं है, क्योंकि वेदान्त शास्त्र में जो सम्बन्ध, विषय और प्रयोजन कहे गये हैं, 
जे ही इस ग्रन्थ में भी संभव हैं, ऐसी परिस्थिति में उक्त सम्बन्धादि का प्रतिपादन अनावश्यक होने पर भी प्रकरण 

व्याख्या करने की इच्छा वाले व्यक्ति को संक्षेप में उनका वर्णन करना चाहिए। ऐसा व्याख्याता का अभिप्राय है, क्योंकि 

कारिकां तथा भाष्य दोनों में उक्त सम्बन्धादि का निरूपण न होने पर इसमें अश्रद्धा का प्रसंग आ सकता है। 

शास्त्र और प्रकरण दोनों ही का प्रयोजन मोक्ष है। इस स्थिति में ऐसे प्रयोजन वाले साधनों को :स्पष्टरूप 

से बोधक होने के कारण अपने प्रतिपाद्य विषय के साथ यह शास्त्र प्रतिपाद्य-प्रतिपादक भाव सम्बन्ध वाला है। 

अतः परम्परा से अन्य शास्त्रों की अपेक्षा विशिष्ट सम्बन्ध अभिधेय और प्रयोजन' वाला यह शास्त्र हो जाता है। 

१. दुःखात्मकस्येति-- आरोपितदु :खविशिष्टस्येत्यर्थ;। २. स्वरूपादिति-ज्वरादिराहित्योपलक्षितादित्यर्थ:। ३. नन्वभिव्यक्तेरेव 
कार्यत्वेन तद्विशिष्टस्वस्थताया अपि तथात्व॑ स्याद्वित्यत्राह-न चेति। विशेष्ये5सम्भवात्‌ विशेषणमात्रे पर्यवस्यति 
साध्यत्वमिति भाव:। किज्च प्रतिबन्धध्वंसस्यैवाभिव्यक्तित्वात्‌ ध्वंसस्थ च ध्वंसाभावान्न विशिष्टस्यापि विनाशित्वम्‌। इदं 
त्ववधेयम्‌-स्वस्थताया: पुना रोगान्तरोत्पत्तावनभिव्यक्त्यन्तरसम्भवे5पि मोक्षे त्वेकस्येवानाचज्ञानस्य प्रतिबन्धकत्वेन सकूदपगमे 
सति न पुनरनभिव्यक्त्यन्तरावकाश इति नित्यत्वमेव मुक्तेरिति। ४. स्वारस्येनेति-स्वरूपेणेत्यर्थ:। ५. अभिव्यक्तिवैशिष्ट्येनापि 
नानित्यत्वमस्या इत्याह-सा चेति | प्रतिबन्धध्वंसरूपाया अभिव्यक्तेरप्यात्मानतिरेकादिति भाव: । ६. वस्तुत्वादिति-व्यावहारिकत्वात्‌ । 

न हि व्यावहारिकघटादे्ज्ञनापोद्यत्वमदर्शीति। | 



प्‌ सटिप्पणव्याख्याद्ययोपेतशाड्ूरभाष्ययुतम्‌ 

“यन्र हि द्वैतमिव भवति” (बु0 २।४।१४)। “यत्न वाउन्यदिव स्यात्तत्रान्योउन्यत्पश्ये- 

विद्यया कारणनिवृत्त्या निवृत्तेरात्मविद्याभिव्यक्तये शास्त्रारम्भो युज्यते। न च द्वैतस्याविद्याकृतस्य 
विद्यमानदेहत्वे प्रमाणमस्तीत्याशड्डद्यान्वयव्यतिरेका भ्नुविधायिनीं श्रुतिमुदाहरति-यत्र हीति। 
इवशब्दाभ्यामविद्यावस्थायां 'प्रतिभातद्वैतस्यतत्प्रतिभानस्य चा5 5 भासत्वेनाविद्यामयत्वमुच्यते--आत्मैवाभूदिति | 
विदुषो विद्यावस्थायां कर्तृकरणादिसर्वमात्ममात्र नातिरिक्तमस्तीत्युक्त्वा विद्याद्वारा सर्वस्य 
द्वैतस्या55त्ममात्रत्ववचनाद्विद्यानिमित्ता कार्यकारणात्मक "द्वैतनिवृत्तिरात्मैवेत्यभिलप्यते। *तथा च विद्यातो 
द्वैतनिवृत्तिनिर्देशात्तस्याविद्यात्वमवद्योत्यते। आदिशब्दान्नेह नानेत्यधिष्ठाननिष्ठात्यन्ता भावप्रतियोगित्व॑ 
द्वेतस्याभिद्धद्वाक्यं *वाचारम्भणवाक्यं च गृहीतम्‌। अस्यार्थस्येति। द्वैत॒गताविद्याकृतत्वस्येत्यर्थ : । 

पूर्वपक्ष--अच्छा तो फिर इस शास्त्र कां वह प्रयोजन क्‍या है? “ 
सिद्धान्ती- जैसे रोगग्रस्त पुरुष के रोग निवृत्त हो जाने पर स्वस्थता, (नीरोगता) आ जाती है, वैसे ही “मैं 

दुःखी हूँ” इस प्रकार दुःख में अभिमान करने वाले आत्मा को तत्त्वज्ञान द्वारा द्वैत की निवृत्ति होने पर स्वस्थता 

यानी आत्मनिष्ठा प्राप्त होती है। अतः अद्गैत भाव ही इस ग्रंथ का प्रयोजन है। द्वैत प्रपंच अविद्या से उत्पन्न हुआ 
है, उसकी निवृत्ति विद्या से ही हो सकती है। इसीलिए ब्रह्म विद्या को बतलाने के लिए इस प्रकरण ग्रंथ का आरम्भ 
किया जाता है। इस विषय में निम्नाड्नित श्रुतियाँ प्रमाण हैं। “जिस अविद्यावस्था में द्वैत॒ के जैसा होता है”, 'जिस 
अविद्यावस्था में भिन्न के समान होवे, उसी अवस्था में अन्य अन्य को देख सकता है और अन्य अन्य को-जान 
सकता है”, 'जिस तत्त्वज्ञानावस्था में इस तत्त्वज्ञानी के लिये सब कुछ आत्मा ही हो गया, वहाँ वह किससे किसको 

देखे और कौन किससे किस को जाने” इत्यादि श्रुतियों से इसी अर्थ की सिद्धि होती है (कि अविद्या के कार्य 
द्वैत प्रपंच का उपशम विद्या द्वारा ही होता है)। 

इस प्रकार अनुबन्ध चतुष्टय वर्णन से ग्रंथ का आरम्भ करना आवश्यक सिद्ध हुआ। इसलिये अब चारों प्रकरणों 
के प्रमेय वस्तु का संक्षेप से वर्णन करते हैं, कि इन चारों प्रकरणों में से पहला प्रकरण तो ओंकार अर्थ निर्णय 
के लिये कहा गया है। इसीलिये वह श्रुति प्रधान है और आत्मतत्त्व बोध का श्रेष्ठम साधन है। जिस द्वैत के 
निवृत्त हो जाने पर रज्जु के स्वरूप का बोध हो जाता है। उस द्वैत में युक्तिपूर्वक मिथ्या बतलाने के लिये वैतथ्य 
नामक द्वितीय प्रकरण कह! गया है! बैसे ही कोई अद्वित के मिथ्यात्व का प्रसंग न लावे, इसलिये अद्ठैत तत्त्व में 
अनेक दृढ़तर युक्तियों के द्वारा सत्यत्व बतलाने के लिये अद्वेत नामक तृतीय प्रकरण कहा गया है, एवं अद्वैततत्त्व 
के पारमार्थिकत्व के विरोधी जितने पक्ष हैं जो कि अवैदिक हैं, वे परस्पर विरोधी होने के कारण सभी मिथ्या 
हैं। इस प्रकार उन्हीं की युक्तियों द्वारा उनके मतों का खण्डन करने के लिये अलातशान्ति नामक चतुर्थ प्रकरण 
कहा गया है। 

१. यत्रेति-अविद्यावस्थायामिति। २. यत्रेति-विद्यावस्थायामित्यर्थ;। ३. अनुविधायिनीमभिधायिनीमिति यावत्‌। 

४. प्रतिभातेति-आशभ्यामर्थाध्यासज्ञानाध्यासावदर्शिषाताम्‌ | ५. द्वैतस्यात्मत्वासम्भवादाह-द्वैतनिवृत्तिरभिलप्यत इति । निवृत्तेरेवानात्मन; 

सत्त्वात्स्वमात्मैवेत्यस्यानुपपत्ति परिहरति-निवृत्तिरात्मैवेति। ६. तथा चेति-विद्यावस्थायां सर्वस्यात्ममात्रत्वकथनात्‌ | 

७. अधिष्ठानसत्यत्वबोधाय वाक्यान्तरं समुच्चिनोति-वाचोति 



'ट-2००>न८----ज 

बन्‍नन्‍>«>->>>ममनन 

माण्ड्क्योपनिषदागमाख्यप्रथमप्रकरणम्‌ हा 

तन्न ताव'दोंकारनिर्णयाय प्रथम प्रकरणमागमप्रधानमात्मतत्त्वप्रतिपत्त्युपायभूतम्‌। 
यस्य द्वैतप्रपक्नस्योपशमेउद्वैतप्रतिपत्ती रज्ज्वामिव सर्पादिविकल्पोपशमे रज्जुतत्त्वप्रतिपत्तिः | 

तस्य द्वैतस्य हेतुतो वैतथ्यप्रतिपादनाय द्वितीयं प्रकरणम्‌। तथा5द्वैतस्यापि बैतथ्य- 
प्रसड़प्राप्तौ युक्तितस्तथात्वदर्शनाय तृतीयं प्रकरणम। अद्वैतस्य तथात्वप्रतिपत्तिप्रतिपक्ष- 

भूतानि यानि वादान्तराण्यवैदिकानि तेषामन्यो न्‍्यविरो धित्वा'देतथार्थत्वे न 
*तदुपपत्तिभिरेव निराकरणाय चतुर्थ प्रकरणम्‌। न्‍्क 

कथं पुनरोंकारनिर्णय आत्तमतत्त्वप्रतिपत्त्युपायत्वं प्रतिपद्यत इति। उच्यते। 

विषयप्रयोजनादा “नुबन्धोपन्यासमुखेन ग्रन्थारम्भे स्थिते सत्यादौ प्रकरणचतुष्टयस्य प्रत्येकमसंकीर्ण 

प्रमेय॑ प्रतिपत्तिसौकर्या थ॑ सूचयितव्यमित्याह--तत्र तावदिति। ओंकाए प्रकूरणस्थासंकीर्ण प्रमेय॑ संगृह्माति - 

ऑकारेति। तन्निर्णयाय प्रकरणमारब्धमित्ययुक्तम्‌। 'तन्निर्णये प्रमाणाभावात्तस्य चानुपयोगित्वातू। 
: आत्पप्रतिपत्तिहिं पुरुषार्थों पयो गिनीत्याशड्डद्या 55गमेत्यादिविशे षणद्ववम्‌। तदुपदेशप्र धान 

९ ४) माण्डूक्योपनिषद्यय्ाख्यानरूपम्‌। 'तेन “तत्र प्रामाण्यादुक्तो निर्णय: सेत्स्यति न त्विदं युक्तिप्रधानं युक्तिलेशस्य 

सतो5पि गुणत्वादप्रधानत्वात्‌। न चायमोंकारनिर्णयो नोपयुज्यते। यदात्मनस्तत्त्वमनारोपितरूप॑ं 

तप्प्रतिपत्तावुपायंत्वात्‌। तत्प्रतिपत्ते श् मुक्तिफलत्वात्‌ ।अतश्चा5उद्यं प्रकरणमोंकारनिर्णयावान्तरफलद्वारेण 

तत्त्वज्ञाने परमफले पर्यवस्यतीत्युपदेशवशादधिगन्तव्यमित्यर्थ:। वैतथ्यप्रकरणस्यावान्तरविषयविशेष॑ 

दर्शयति-यस्येति। आरोपितनिषे धे सत्यनारोपितप्रतिपत्ति: सवा भाविकी त्यत्र दृष्टा न्‍्तमाह--रज्ज्वामिवेति । 

हेतुतो दृश्यत्वाद्यन्तवत्त्वादियुक्तिवशादित्यर्थ: | अद्वैतप्रकरणस्यार्थविशेषमुपन्यस्यति--तथा5द्वैतस्यापीति। 

तस्यापि द्वैतवद्ठय्रवस्थानुपपत्त्या मिथ्यात्वप्रसड़रः शद्जयते। तस्यां सत्यामौपाधिकभेदाद्व्यवस्थाया: 

सुस्थत्वादव्यभिचारादियुक्तिवशादद्वैतस्य परमार्थत्वं प्रतिपादयितुं, तृतीय प्रकरणमित्यर्थ:। 

अलातशान्तिप्रकरणस्यार्थविशेषं कथयति-- अद्वैतस्येति | तस्य तथात्वमबाधितत्वेन वस्तुत्व॑ तत्प्रतिप क्षत्वं 

7/]पक्षान्तराणामित्यत्र हेतुमाह--अवैदिकानीति। तेषां निराकार्यत्वे हेतुमाह--अतथार्थत्वेनेति। 

: धमिथ्याद्वैतनिष्ठत्वेनेत्यर्थ: | तदुपपत्तिभिरेवनिराकरणे हेतुमाह- अन्योन्येति | पक्षान्तरप्रतिषेधमुखेनाद्वैतमेव 

द्रढयितुमन्त्य॑ प्रकरणमित्यर्थ:। ४ 

ऑकारनिर्णयद्वारेणा55त्मप्रतिपत्त्युपायभूतमाद्यं प्रकरणमित्युक्तम्‌। तन्निर्णयस्य तद्धीहेतुत्वायो- 

पूर्वपक्ष :-- ओंकार स्वरूप का निर्णय आत्मतत्त्व प्राप्ति का उपाय है यह कैसे समझा जाय? 

सि०:-- सिद्धान्ती कहता है “3७” यही वह पद है; यह ओंकार आलम्बन ही श्रेष्ठ है। अर्थात्‌ प्रतिमा 
23002 284 < 7 यम जे ३223 :77 कह 200 ४ शरद 490 22% /0500- दीक कट जिट पाकर ग22283028.0, 33 /2अ 03 3. 23 293. 90:49. 

१. ओड्ढारनिर्णयायेति-ओ्जारस्वरूपनिश्चयायेत्यर्थ:। २. प्रसड्भप्राप्ताविति-प्राप्तिशड्रायामिति यावत्‌। ३. अतथार्थत्वेन- 

मिथ्यार्थत्वेन। ४. तदिति-वादान्तरीयेत्यर्थ :। ५. अनुबन्धेति- प्रवृत्तिप्रयोजकज्ञानविषयत्वमनुबन्धत्वम्‌ | तच्च ज्ञान द्विविधमू-स्वेष्ट- 

साधनत्वप्रकारक॑स्वकृतिसाध्यत्वप्रकारक॑ चेति। ६. तन्निश्चयरूपप्रमाजनककरणाभावादित्यर्थ :। ७. तेनेति- 

प्रथमप्रकरणस्य ओड्ढजारनिर्णायकत्वेन प्रथमप्रकरणस्यागमव्याख्यानताया5 5गमरूपत्वेनेति वार्थ ; | ८. तत्रेति-- ओझ्भारनिर्णय इत्यर्थ :। 

९, मिथ्याहवैतेत्यादि-बाधितार्थविषयकत्वेनेत्यर्थ : 



१० सटिप्पणव्याख्याद्ययोपेतशाड्ररभाष्ययुतम्‌ 

“ओमित्येतत्‌”। “एतदालम्बनम्‌”। “एतद्ठे सत्यकाम” “ओमित्यात्मानं युज्जीत”। 
“ओमिति ब्रह्म/। “ओंकार एवबेदं सर्वम्‌” इत्यादिश्रुतिभ्य:। “मर बह? 0 मी कौशतएलेक संत! हत्या लिशुतिनयश परितलदिविं/सपचिर 'सर्पादि- 
गात्‌ न खल्वर्थान्तरज्ञानमर्थान्तरज्ञाने व्याप्तिमन्तरेणोपयुज्यते। न चात्र' धूमाग्न्योरिव व्याप्तिसपलभ्यते। 'न 
चा595त्मकार्यत्वमों कारस्य युक्तम्‌। *आकाशादेरविशेषात्‌।“तस्य च सर्वात्मत्वेना35त्मवत्तत्कार्य॑त्व- 
व्याघातादिति मन्वानः समन्प्रथमप्रकरणार्थ प्रागुक्तमाक्षिपति-क थमिति। न वयमनुमानावष्टम्भादों- 
कारनिर्णयमात्पप्रतिपत्त्युपायमभ्युपगच्छामो येन व्याप्त्यभावों दोषमावहेत्‌। किंतु श्रुतिप्रामाण्यात्तन्निर्णय- 
स्तद्धीहेतुरिति परिहरति-उच्यत इति। तत्र मृत्युना नचिकेतसं प्रत्योमित्येतदित्यनेन वाक्येन ब्रह्मत्वेनोमित्ये- 
तदुपदिष्टम्‌। "समाहितेनोंकारोच्चारणे यच्चैतन्यं स्फुरति तदोंकारसामीप्यादेव 'शाखाचन्द्रन्यायेनोंकारशब्देन 

5 लक्ष्यते। तेन "लक्षणयोंकारनिर्णयो ब्रह्मधीहेतुरिति विवक्षित्वा श्रुतिमुदाहरति-ओमित्येतदिति। प्रतिमायां 

4४) 

विष्णुबुद्धिवदोंकारो ब्रह्मबुद्धयोपास्यमानो ब्रह्मप्रतिपत्त्युपायो भवतीत्यभिप्रेत्यवाक्यान्तरंपठति-एतदालम्बनमिति | 
कि चायमोंकारो यदा परापरब्रह्मदृष्टयोपास्यते तदा तज्ज्ञानोपायतामुपारोहतीति मत्वा “पुनः श्रुति दर्शयति- एतद्ठै 
(द्वा ३) ति। किंच 'समाधिनिष्ठो यदोमित्युच्चार्या55त्मानमनुसंधत्ते तदा स्थूलमकारमुकारे सूक्ष्मे तं च कारणे 
मकारे तमपि कार्यकारणातीते प्रत्यगात्मन्युपसंहत्य तन्निष्टो भवतीत्यनेन प्रकारेणोंकारस्य तत्प्रतिपत्त्युपायतेति 
विधान्तरेणा55ह-- ओमित्यात्मानमिति | किंच यो5यं स्थाणु: स पुमानितिवद्यदेतदोमित्युच्यते तद्ब्रह्येति ''बाधायां 
सामानाधिकरण्येन समाहितो ब्रह्म बोध्यते। तथा च युक्तमोंकारस्य ब्रह्मज्ञानहेतुत्वमित्याह-ओमिति 
ब्रह्मेति। कि च॒ सर्वास्पदत्वादोंकारस्य ब्रह्मणश्न तथात्वादेकल क्षणत्वादन्यत्वासिद्धे रों कारप्रति- 
पत्तिब्रह्मप्रतिपत्तिरेवेत्याह- ओंकार एवेति। 0204 20805 24465: [ रसंग्रहार्थमा ति 
ब्रह्मप्रतिपत्त्युपायत्वमोंकारस्य प्रमितमितिं शेष:। न /बरामक गतप्र सम्मात्रे चिदात्मनि प्राणादिविकल्पस्य 
कल्पितत्वादात्मन: सर्वास्पदत्वं न पुनरोंकारस्य तदस्त्यननुगमादिति तत्राउन्ह- रज्ज्वादिर्विति। यथा रज्जु: 

न 8 लय रतन च न 3 तल नन रे ल ट फसल रन आन्न कल कलम में विष्णुदृष्टि के समान ब्रह्मदृष्टि से उपासना किया गया ओंकार ब्रह्म प्राप्ति का साधन है” “हे सत्यकाम! 
यह ओकार हो पर-अपर ब्रह्मदृष्टि से उपासना करने योग्य है” “ओम्‌ इस प्रकार आत्मा 
१: अन्नेति-ओंकारनिर्णयस्यात्मप्रतिपत्तिहेतुत्व इत्यर्थ :। २. न चेत्यांदि--अत्र युक्तमित्यत: प्राक्‌ । इति युक्त तस्यात्मप्रत्यायकत्वमिती ति 
शेष:। ३. आकाशादेरविशेषादित्यत्र ओंकारस्येति शेष;। तथा च यथात्मकार्यत्वेडपि आकाशादीनों नात्मप्रत्यायकत्वं तथा तस्यापि 
न तत्प्रत्यायकत्वमिति विधान्तरेण लापने भावान्तरम्‌। एवज्चाकाशादिनिर्णयस्यापि आत्पप्रतिपत्त्युपायत्वापातेन तन्निर्णयस्यापि 
कर्तव्यत्वापातादिति भाव: | आकाशादेरात्मकार्यत्वाविशेषपक्षे5यम्‌ | ४. तस्येति- आत्मा हि सर्वात्मा सच नात्मकार्यम्‌ | तद्ददों कारो5पि 
सर्वात्मा; अत: तस्यापि नात्मकार्यत्वमित्यर्थ;। ५.मृत्युवाक्ये विवक्षितमोंकारस्य ब्रह्मत्वं व्यनक्ति-समाहितेनेत्यादिना। यद्यपि ' 
वर्णान्तरोच्चारणे5प्येतत्तुल्यं तथाप्योंकार एवं तथात्वेन बेदाभिमत इत्यवधेयम्‌। ६. शाखाचन्द्रेति-यथा शाखायां चन्द्र: इत्यस्य 
शाखासमीपवर्तित्वोपलक्षिताकाशे चन्द्र: इत्यर्थस्तद्वत्‌, स्वसमीपत्वरूपेणोपलक्षणभूतेनोंकारशब्देनेत्यर्थ,, ओंकारसामीप्य॑ हि चैतन्ये 
समीपवर्त्योंकार एवेति। ७. लक्षणयेति-सामीप्यसम्बन्धात्मिकयेत्यर्थ;। ८. पुनः श्रुतिमिति-समानार्थश्रुत्यन्तरमित्यर्थ:। ९. 
समाधिनिष्ठ:--समाहितचेता: इत्यर्थ;। १०. बाधायामिति- आरोपिततादात्म्याभावो बाधा तद्विषषकबोधजनक यत्पदयो: सामानाधिकर ण्यम्‌ 
समानविभक्तिकत्वं तेनेत्यर्थ :। अन्वयव्यतिरेका भावपरिहारेणोंकारस्य ब्रह्ममात्रत्वं बोध्यत इति-यावत्‌ । ओंकारस्य ब्रह्मणि तादात्म्यरूपो 
योन्वय: संसर्ग: तद्रूपो य ओंकारस्य ब्रह्मव्यतिरेकेणाभावस्तत्परिहारेण तस्याभावबोधनेनेत्यर्थ: | 

न. 



2 की अल ») हि) 

माण्डूक्योपनिषदागमाख्यप्रथमप्रकरणम्‌ ११ 

विकल्पस्या55स्पदो5द्बय आत्मा परमार्थ: सन्प्राणादिविकल्पस्या55स्पदो यथा तथा सर्वो5पि 
वाक्प्रपञ्च: प्राणाद्यात्मविकल्पविषय ओंकार एवं। 

स चा55त्मस्वरूपमेव। तदभिधायकत्वात्‌। ओंकारविकारशब्दाभिधेयश्व सर्व: 
प्राणादिरात्मविकल्पो 5भिधानव्यतिरेकेण नास्ति। “'वाचारम्भणं विकारों 'नामधेयम्‌” 
“श्तदस्येद॑ वाचा तन्त्या नामभिर्दामभिः सर्व सितम्‌”। “सर्व हीद॑ नामनि” इत्यादि- 

शुक्तिरित्यादिरधिष्ठानविशेष: सर्पों रजतमित्यादिविकल्पस्या 535स्पदो 5 भ्युपगतस्तथा 5 5 त्मा 5 द्व- 
यत्वान्मिथ्यात्वहेत्वभावात्परमार्थसत्स्वभावो वक्ष्यमाणप्राणादिविकल्पस्या55स्पदो 5 भ्युपगम्यते । यथैष 
वृष्टान्तस्तथैब प्राणादिरात्मविकल्पो यस्तद्विषय: सर्वो वाक्यप्रपञ्चो यथोक्तोंकारमात्रात्मकस्तदास्पदो गम्यते । 
_नचजगत्योंकारस्थाननुगम:। ओंकारेण सर्वा वाक्संतृण्णेति श्रुतेः। अतो युक्तमों कारस्य सर्वास्पदत्वमित्यर्थ: 

>जन्वर्थजातस्या5 त्मास्पद॒त्वादोंकारास्पद॒त्वाच्च वाक्प्रपज्चस्य प्राप्तमास्पदद्वय[ त्व ]मिति नेत्याह-स 
। आत्मवाचकत्वे5पि नास्त्योंकारस्या55त्ममात्रत्वं तद्बाचकस्य तन्‍्मात्रत्वमिति व्याप्त्यभावात्‌। 

82 2002 30809 80 539 800508 55ह- ओकारेति | तस्य विकार: सर्वो वाग्विशेष: । 
अकारो वैसर्वा वागिति श्रुतेः ऑंकारस्यच तत्प्रधानत्वा"त्तेन प्राणादिशब्देन वाच्य: प्राणादिरात्मविकल्पः 
सर्व: स्वाभिधानव्यतिरिकेण नास्ति। तच्चाभिधानंप्राणादिशब्दविशेषात्मकमोंकारविकार भूतमों कारातिरिकेण 
न संभवतीत्योंकारमात्र संर्वमिति निश्चीयते। आत्मनो5पि तद्वाच्यस्य तन्मात्रत्वाभिधानादित्यर्थ:। 
ज्ब्दातिरिक्तार्थाभावे शब्दास्यार्थवाचककंत्वानुपपत्तेरेकत्र विषयविषयित्वायोगान्निर्विकल्पं सन्मात्र॑ वस्तु 
'बाच्यवाचकविभागशून्यं पर्यवस्यतीत्यभि प्रेत्य कार्यस्य वस्तुतो उस त्त्वे प्रमाणमाह- वाचारम्भणमिति | कार्यस्य 
सर्वस्यैवं मिथ्यात्वेषपि कथमोंकारनिर्णयस्य ब्रह्मप्रतिपत्त्युपायत्वसिद्धिरित्याशछ्लद्या55ह- तदस्येति। 
तदिदं विकारजातमस्य "ब्रह्मण: संबन्धि वाचा *सामान्यरूपया तन्‍्त्या प्रसारितरज्जुतुल्यया सित॑ बद्धं 
व्याप्तमिति संबन्ध:। शब्दसामान्येनार्थसामान्यस्य व्याप्तावषषि कथमर्थविशेषस्य शब्दविशेष- 
व्याप्तिरित्याशड्ूद्या355ह--नामभिरिति। शब्दविशेषैर्दामभिर्दामस्थानीयैर्विशेषरूपमपीदमर्थजात॑ं व्याप्तं 
वक्तव्यं "न्यायस्य तुल्यत्वादित्यर्थ:। उक्तमर्थ समर्थयते-सर्व हीति। इदं हि सर्व सामान्यविशेषात्मक- 

का ध्यान करे” (ऐसा - करने पर बाध-सामानाधिकरण्य रूप से समाहितचित्त पुरुष को «ब्रह्म .का बोध हो 

जाता> है)। “ओम्‌ यही ब्रह्म है”, "यह सब ओकारस्वरूप ही है” इत्यादि श्रुतियों से 

१. वाचारम्भणमिति-विकारों घटादिकार्यवर्गों वाचारम्भणं वाचा55रभ्यते व्यवहियते इति तथा-वाग्‌ व्यवहारमात्रमेवेत्यर्थ :। 

२. ननु विकारस्य वाग्व्यवहरणमात्रत्वे कथं सार्वलीकिको वाच्यवाचकभेद: इत्यत्राह-नामधेयम्‌। तद्भेदो5पि नाममात्रमेव 

न वस्तुसदित्यर्थ:। ३. तदस्येदमिति-यत्तदव्यवहित॑ च तस्य वाक्‌ तन्तिर्नामानि दामानीति पूर्ववाक्यं तस्य-प्राणस्य वाक्करणं 

तन्तिरिव तन्तिर्यथावत्सतन्तिलोंके स्वात्मसम्बन्धिभिर्दामभिर्वत्सान्‌ संग्रथ्नाति तथा. वाक्तन्तिसमुत्थितानि हि नामानि- 

अभिधानानि दामानीव दामानि सर्व हि जगदभिधेयरूपं॑ नामभि: प्रकाश्यमानं बद्धमिव दामभिरिव वत्सा इत्येतदर्थक 

वेदितव्यम्‌। ४. तेनेति-सर्वस्य वाक्प्रपञ्चस्योंकारमात्रात्मकत्वेनेत्यर्थ:। ५. ब्रह्मण: सम्बन्धीति-तत्र कल्पितत्वेन 
तत्तादात्म्यसम्बन्धवदित्यर्थ :. तत्र कल्पितमिति यावत्‌। ६. सामान्यरूपेति-शब्दत्वाच्छिन्रूपया प्रणवरूपया 

वेत्यर्थ:। ७. न्यायस्येति-घटादिशब्दविशेषा: स्वार्थव्याप्ता: शब्दत्वात्‌ सामान्यशब्दवदित्याकारकस्येत्यर्थ;। 



2. सटिप्पणव्याख्याद्ययोपेतशाड्ूरभाष्ययुतम्‌ 

) ( अथ माण्ड्क्योपनिषद्‌ ) 

हरि: ३७। ओमित्येतदक्षरमिद सर्व तस्यो- 
पव्याख्यानं भूतं भवद्भविष्यदिति सर्वमोंकार 

एवं। यच्चान्यात्त्रिकालातीतं तदष्योंकार एवं।।१।। 
*3»' यह अक्षर ही यह सब कुछ है; भूत, वर्तमान और भविष्य ऐसे तीनों काल में वर्तमान 

वस्तु तो उसी का स्पष्ट व्याख्यान है। अत: यह सब ओंकार स्वरूप ही है। इसके अतिरिक्त त्रिकालातीत 
जो अन्य वस्तु हैं, वे भी ओंकार स्वरूप ही हैं।। १।। 

श्रुतिभ्य: । 'अत 'आह-- 

ओमित्येतदक्षरमिदं सर्वमिति। यदिदमर्थजातमभिधेयभूतं तस्याभिधानाव्यति- 

मर्थजातं सामान्यविशेषरूप्रेण नॉम्ना नीयते व्यवहारपथ॑ प्राप्यते तेन नामनीत्युच्यते। तदेव॑ 
वागनुरक्तबुद्धिबोध्यत्वाद्वाड्मात्रं सर्व, वाग्जातं च सर्वश्मोंकारानुविद्धत्वादोंकारमात्रम्‌। स 
चोंकारो “लक्षणादिना55त्मधीहेतुरित्याद्यप्रकरणारम्भः संभवतीत्यर्थ:। तद्यथा "शडःकुनेति 
श्रुतिसंग्रहार्थमादिपद्‌ प्रतिज्ञातप्रथमप्रकरणार्थसिद्ध्धिरिति शेष: । 

*अर्थमुपपाद्य तस्मिन्नर्थे श्रुतिमवतारयति- अत आहिेति  श्रुतिं व्याचष्टे- यदिदमिति । तदिदं 
सर्वमोंकार एवेति संबन्ध:। अभिधानस्याभिधेयतया *“व्यवस्थितमर्थजातमोंकार एवेत्यत्र 

ओंकार को आत्मतत्त्व प्राप्ति का साधन माना है। जैसे सर्पादि विकल्पों का अधिष्ठान रज्ज्वादि हैं, ठीक वैसे ही 
प्राणादि समस्त विकल्पों का आश्रय परमार्थ सत्य होता हुआ भी अद्वितीय आत्मा ही अधिष्ठान है। एवं प्राणादि 
विकल्पों को बतलाने वाला संपूर्ण वाक्-समूह ओंकार ही है और वह ओंकार आत्मा का शक्तिवृत्ति एवं लक्षणावृत्ति 
से बोधक होने के कारण आत्मस्वरूप ही है, तथा ओंकार के विकाररूप शब्द विशेष के प्रतिपाद्य विषय आत्मा 
के विकल्परूप समस्त प्राणादि प्रपञ्च हैं। अत: वे भी अपने-अपने प्रतिपादक शब्द से अत्यन्त भिन्न नहीं हैं। जैसा 
कि कहा गया है-- “समस्त कार्यजगत्‌ विशेष-विशेष, शब्दरूप सूत्र द्वारा नाममयी रज्जु से व्याप्त है”, “यह सब 
सामान्य विशेषरूप पदार्थ समुदाय नाममय ही तो है” इत्यादि श्रुतियों से यही सिद्ध होता है। अत: ओंकार को 
आत्मतत्त्व प्राप्ति के उपाय रूप से श्रुति भी कहती है। 

*3&' यह अक्षर ही यह सब कुछ है क्‍योंकि यह जो कुछ वाच्यरूप पदार्थ समूह है, वह अपने 

कौ ऐ ५90 0) 

१. अत: यथोक्तनीत्योंकारस्यात्मप्रतिपत्त्युपायत्वात्‌। २. आह-तं निर्णयतीति यावत्‌। ३. ओंकारानुविद्धत्वादिति तत्तादात्म्या- 
पन्नत्वादित्यर्थ;। ४. लक्षणादिनेत्यादिना पूर्वोक्तोपासना लयचिन्तने गृह्मेते। ५. शडकुनेति- सर्वाणि पर्णानि संतृण्णानीति 
श्रुतिशेष;, तद्ददोंकारेण सर्वा वाक्‌ संतृण्णेत्यनुसंधेयम्‌ | ६. अर्थमिति- ओंकारनिर्णयेनाध्प्रकरणस्यात्मप्रतिपत्त्युपायत्वरूपमर्थमित्यर्थ: । 
७.'अभिधेयमात्रस्योंकारभेदे मिथो5प्यभेदापत्ते: कम्बुग्रीवादिमानेव घटपदाभिधेयो नान्य: इत्येबवमभिधेयव्यवस्था न स्यादित्याशयेन 
विशिनष्टि-व्यवस्थितमिति | नियतमित्यर्थ :। 
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रेकात्‌। अभिधानस्य चोंकाराव्यतिरेकादोंकार एबेदं सर्वम्‌। पर॑ चर ब्रह्माभिधा- 

नाभिधेयोपायपूर्वकमेव गम्यत इत्योंकार एब। तस्यैतस्य परापरब्रह्मरूपस्याक्षरस्योमित्ये- 

तस्योपव्याख्यानम्‌। ब्रह्मप्रतिपत्त्युपायत्वाद'ब्रह्मसमीपतया विस्पष्टं प्रकथनमुपव्याख्यानं 

प्रस्तुतं वेद्तिव्यमिति बाक्यशेष:। भूतं॑ भवद्धविष्यदिति कालत्रयपरिच्छेद्य यत्तदप्योंकार 

एवोक्तन्यायतः। यच्चान्यत्रिकालातीतं क़ार्याधिगम्य॑ कालापरिच्छेद्यमव्याकृतादि/तद॒प्योंकार 

एव।।. १ ।। 

जगा मा श काश पर गाता किक किए ड । तथा5पि पृथगभिधानभेद:ः .स्थास्यति नेत्याह- अभिधानस्येति। वाच्य॑ 7 च 

सर्वमोंकारमात्रमित्यभ्युपगमे5पि पर ब्रह्म पृथगेव स्थास्यतीत्याशड्डदा 5 5ह- पर॑ चेति। यद्धि पर कारणं 

ब्रह्म तथ्चेदवगम्यते तदा किंचिदभिधानं तेनेदमभिथेयमित्येबमात्मकोपायपूर्वकमेव तदधिगमो5- 
मु > पन्य हे थ“ याअ्मेस भ्रविष्यति 

यत्र तु कार्यकारणातीते चिन्मात्रे वाच्यवाच्रकविभागो व्यावर्तते, 'तत्र नास्त्योंकारमात्रत्वमोंकारेण 

'लक्षणया तर्देबगमाड़ीकारादित्यर्थ:। तस्येत्यादिश्रुतिमवतार्य व्याकरोति-तस्येति। भूतमित्यादिश्रुतिं 
गृहीत्वा व्याचष्टे-कालेति। वाच्यस्य बाचकाभेदात्तस्य चोंकारमात्रत्वादित्युक्तो न्‍्यायः। 

कालतन्रयातीतमोंकारातिरिक्तं जडं वस्तु नास्त्येव प्रमाणाभावादित्याशड्डद्या$5ह-कार्याधिगम्यमिति। 

“अव्याकृतं साभासमज्ञानमनिर्वाच्यं तन्‍्न कालेन परिच्छिद्यते काल प्रत्यपि कारणत्वात्कार्यस्य 

कारणात्पश्चाद्धाविनो न प्राग्भाविकारणपरिच्छेदकत्वं संगच्छते। 'सूत्रमादिपदेन गृहतें तदपि न 

कालेन परिच्छेत्तुं शक्यते। स संवत्सरो$भवन्न ह पुरा ततः संवत्सर आंसेति सूत्रात्का- 

लोत्पत्तिश्रुते:। तदधि सर्वमों कारमात्र॑ वाच्यस्य बाचकाव्यतिरेकन्यायादित्यर्थ: ।।॥१।। 

वाचक से अभिन्न है और सम्पूर्ण अभिधानरूप भी ओंकार से अभिन्न होने के कारण ओंकार स्वरूप ही है। इसलिये 

वाच्य-वाचक सम्पूर्ण कार्यसमूह ओंकार ही है। किंबहुना, परब्रह्म भी वाच्य-वाचकरूप उपाय से ही जाना जाता 

है। अत: वह भी ओंकार स्वरूप ही है। इस प्रकार यह जो पर एवं अपर ब्रह्मस्वरूप “ओम” अक्षर है, उसी का 

उपव्याख्यान किया जाता है क्‍योंकि यह ब्रह्म की प्राप्ति का साधन होने से अत्यन्त निकटवर्ती रूप से विस्पष्ट 

कथन करता है। अत: उसी का उपव्याख्यान “प्रस्तुतं बेदितव्यम” (प्रस्तुत जानना चाहिये) ऐसा यहाँ वाक्य शेष 

है। भूत, वर्तमान तथा भविष्यत्‌ इन तीनों कालों से परिच्छि। जो कुछ वस्तु है, वह भी पूर्वोक्त न्‍्यायानुसार ओंकार 

ही है। इसके अतिरिक्त जो त्रिकालातीत अपने कार्य से जानने योग्य एवं काल परिच्छेद से शून्य अव्याकृत और 

हिरण्यगर्भादे है, वह भी ओंकार ही है ।॥१।॥। 

१. ब्रह्मसमीपतयेति-ओंकारस्य ब्रह्मसामीष्यं तु ब्रह्मप्रतिपत्त्यव्यवहितपूर्वप्रतिपत्तिवषियत्वरूपम्‌-अभिधानप्रतिपत्तिपूर्वकत्वाद- 

भिधेयप्रतिपत्ते।। ओंकारो हि ब्रह्माभिधानं तदभिधेयं च ब्रह्मेति।. २.- हेतुमाहेति-अभिधानात्मनैवाभिधेयस्योंकारात्मत्व॑ 

विवक्ष्यते नत्वभिधेयत्वेन, येन व्यवस्था विघंटेतेति भाव । ३. तत्र नास्तीति--अमात्रश्चतुर्थो 5व्यवहार्य इति श्रुत्यैवान्ते वक्ष्यमाणत्वादिति 

भाव:। ४. तत्न युक्तिमाह-लक्षणयेति। लक्षकपदानुरक्तबुद्धिबोध्यत्वाभावान्न लक्ष्यस्य लक्षकपदाभेद इति भाव:। ५. 

अव्याकृतम्‌-ईश्वरोपाधि: | ६. सूत्रम्‌-हिरण्यगर्भोपाधि;। 



१४ सटिप्पणव्याख्याद्रयोपेतशाड्ू रभाष्ययुतम्‌ 

सर्व होतदब्रह्मायमात्मा ब्रह्म सो5यमात्मा 
चतुष्पात्‌ ।।२।। 

(जिन्हें ओंकारमात्र कहा गया है) यह सब ब्रह्म ही है, यह अपरोक्ष आत्मा ही ब्रह्म है, वही 
यह आत्मा चार पादों बाला है ।।२।॥।.. .... . 

अभिधानाभिधेययोरे कत्वे 5प्य'भिधानप्राधान्येन निर्देशः कृत:। *ओमित्येत- 
दक्षरमिद सर्वमित्याद्यभिधानप्राधान्येन भनिर्दिष्टस्य पुनर'भिधेयप्राधान्येन निर्देशो5- 
भिधानाभिधेययोरेकत्वप्रतिपत्त्यर्थ:। इतरथा ह्ाभिधानतन्त्राभिधेयप्रतिपत्तिरित्यभिधेयस्या- + 

भिधानत्वं “गौणमित्याशड्डा स्थात्‌। एकत्वप्रतिपत्तेश्न प्रयोजनमभिधानाभिधेययोरेकेनैव 

! अभिधानाभिधेययो'रेकस्मिन्नेब संति कल्पितत्वेन तदेकरूपत्वस्योक्तत्वात्किमिति पुनः सर्वह्योतद्‌- 
ब्रह्मेत्युच्यते । तत्र वृत्तानुवादपूर्वकमुत्तरवाक्यस्य "सफल तात्पर्यमाह- अभिधानेत्यादिना। 

& ८) -वाच्यस्य वाचकत्वोक्त्यैव तयोरेकत्वसिद्धेव्यतिहारनिर्देशो वृथेत्याशड्डद्याउ5ह-इतरथेति। बाच्येन 
५ ८2 / चाचकस्यैक्यमनुक्त्वा वांचकेनैव वाच्यस्थैक्यवचने सत्युपायोपेयप्रयुक्तमेकत्व॑ न मुख्यमैक्यमित्याशक्रयेत 

तनिनवृत्त्यर्थ व्यतिहारवचनमर्थवदित्यर्थ: । परस्पराभेदोपदेशादभिधानाभिधेययोरेकत्वप्रतिपत्तिरस्तु साउपि 
विफला ब्रह्मप्रतिपत्त्यनुपयोगित्वादित्याशज्रघा3 5ह-- एकत्वेति। अभिधानाभिधेययोरेकत्वप्रतिपत्तेश्चेद॑ 
प्रयोजन यदेकेनैव प्रयत्नेन द्वयमपि विलापयन्नुभयविलक्षणं ब्रह्म प्रतिपद्य निवृणोत्रीति। 

वाचक और वाच्य का अभेद होने पर भी उक्तमन्त्र में वांचक की प्रधानता से "“३» यह अक्षर 
ही सब कुछ है” इत्यादि रूप से निर्देश किया गया है। वाचक की प्रधानता से बतलायी गयी वस्तु 
का पुन; वाच्य की प्रधानता से बतलाना इसलिये आवश्यक है कि वाचक और वाच्य का अभेद्‌ 
बोध हो जावे; अन्यथा वाचक के अधीन वाच्य का बोध मात्र कराने से वाच्य का वाचक रूप होना 
गौण है, ऐसी आशंका हो सकती थी। इस प्रकार वाच्य और वाचक के अभेद बोध से एक प्रयत्न॑ 
द्वारा ही दोनों का लय चिन्तन करते हुए इनसे विलक्षण ब्रह्म का बोध हो जाबे यह प्रयोजन अनायास 

१. अभिधानप्राधन्येनेति-तस्य च तत्त्वमभिधेयान्तर्भावयितृत्वम्‌। निर्देश: सदेकरूपत्वस्येत्यवधेयम। २. ओमित्येतदिति-तत्र 
ह्भिधेयानामोंकाराभेद : स्वस्वाभिधानाभेदद्वारक एवेत्युक्तमिति भाव:। ३. निर्दिष्टस्यैक्यस्येति शेष: । ४. अभिधेयप्राधान्येनेति अभिधेयेन 
ब्रह्मण5 भेदो5भिधानानां स्वस्वाभिधेयाभेदद्वारक एव “सर्व ह्येतदुब्रह्मे 'त्यत्र विवक्षित इति भाव: | ५. गौणमिति--नहि रूपचाक्षुषाधीनचाक्षुषकस्य 
द्रव्यस्य रूपाभेदो मुख्य; प्रसिद्ध इति भाव:। नहि वा सुखेच्छाधीनेच्छाविषयस्य धनादेमुख्यं सुखत्वमिति च। ६. एकस्मिन्नेव 
सति कल्पितत्वेन तदेकरूपत्वस्योक्तत्वादिति, अनेन पूर्ववाक्ये न वर्णाभेद एवं विवक्षितो5फलत्वादिति ध्वनयंति। ७. सफल 
तात्पर्यमिति- तत्रनिर्देशभेदफलं मुख्यैकविषयज्च तात्पर्यमिति भाव: । ८ व्यतिहारेति-अभिधानप्राधान्येन निर्दिष्टस्य पुनरभिधेयप्राधान्येन 
निर्देशएवात्रव्यतिहारनिर्देशइति भाव:। ननुपूर्वत्र वाक्येसर्वस्मिन्नेंकाराभेद उक्त ;, उत्तरस्मिँ श्रत्रह्मणि सर्वाभेद उच्यत इति व्यतिहारनिर्देशासिद्धिरिति 
चेन्न, ब्रह्मण्यभिधेयस्याभेदे उक्ते ओंकारेईपि तदभेदस्य “तदभिन्नस्य तदभिन्नाभिन्नत्वमिति” निग्नमसिद्धत्वात्‌।॥ ओंकारस्य 
ब्रह्मविवर्ततया5भिधेयाभिन्नब्रह्माभिन्नत्वेना$भिधेयाभिन्नत्वसंभवादिति भाव: । 



हर) 

माण्ड्क्योपनिषदागमाख्यप्रथमप्रकरणम्‌ १५ 

प्रयत्नेन युगपत्प्रविलापयंस्तद्विलक्षणं ब्रह्म प्रतिपद्येतेति। तथा च वंक्ष्यतिं--“पांदा मात्रा मात्रा श्व 
पादाः” इति। तदाह- 

१५॥।०9 (४१०2 

* सर्व होतदब्रह्मेति। सर्व यदुक्तमोंकारमात्रमिति तदेतदूब्रह्म । तच्च ब्रह्म परो क्षाभिहितं 
प्रत्यक्षतों विशेषेण निर्दिशति। अयमात्मा ब्रह्मेति। अयमिति चतुष्पात्त्वेन प्रविभज्यमानं 
प्रत्यगात्मतयाउभिनयेन निर्दिशति- अयमात्मेति। सो5यमात्मोंकाराभिधेय: परापरत्वेन 
व्यवस्थितश्चतुष्पात्कार्षापणवन्न गौरिवेति। त्रयाणां विश्वादीनां पूर्वपूर्वप्रविलापनेन तुरीयस्य 
प्रतिपत्तिरेति करणसाधन: पादशब्दः। तुरीयस्य पद्यत इति कर्मसाधन: पादशब्दः ।।२।। 

योज़ना। अभिधानाभिथेययोर्य॑तिहारोपदेशे वाक्यशेषमनुकूलयति- तथा चेति | उक्ते वाचकस्य वाच्या- 
प्रिलत्वे वाक्यमवतार्य योजयति-- तदाहेति। सर्व कार्य कारण चेत्यर्थ: | ब्रह्मण: श्रुत्युपविष्टस्य परो क्षत्व॑ 
व्यावर्तयति-तच्चेति। यदब्रह्म श्रुत्या सर्वात्ममुक्तं तन्‍न परो क्षमिति मन्तव्यं कि त्वयमात्मेति योजना। 
चतुष्पात्त्वेन विश्वतैजसप्राज्ञतुरीयत्वेनेत्यर्थ:। अभिनयो नाम विवक्षितार्थप्रतिपत्त्यर्थमसाधारण: शरीरो 
व्यापारस्तेन हस्ताग्रं हृदयदेशमानीय कथयतीत्यर्थ: | सो5यमित्यादिवाक्यान्तरमवतार्य व्याकरोति- ओंकारेति। 
सर्वाधिष्ठानतया परो क्षरूपेण परत्व॑ प्रत्यग्रपेण चापरत्वं तेन कार्यकारणरूपेण सर्वात्मना व्यवस्थित 
सनन्‍्नात्मा प्रतिपत्तिसौकर्यार्थ चतुष्पात्कल्प्यते, तत्र दृष्टान्तमाह-कार्षापणवदिति | देशविशेषे कार्षापणशब्द्‌ 
घोडशपणानां संज्ञा। तत्र यथा व्यवहारप्राचुर्यायपादकल्पना क्रियते तथेहापीत्यर्थ: । यथा गौ श्चतुष्पादुच्यते 
न तथा चतुष्पादांदेष्टु शक्यते निष्कलश्रुतिव्याकोपादित्याह-न गौरिवेति। विश्वादिषु तुर्यान्तेषु 
पादशब्दो यदि करणव्युत्पत्तिकस्तदा विश्वादिवत्तुर्यस्थापि करणकोटिनिवेशे ज्ञेयासिरिद्धि:। यदि तु 
पादशब्दः सर्वत्र कर्मव्युत्पत्तिकस्तदा साधनासिद्धिरित्याशड्रथ विभज्य पादशब्दप्रवृत्ति प्रकटयतिं- 
त्रयाणामित्यादिना। करणसाधनः करणव्युत्पत्तिक: कर्मसाधनः कर्मव्युत्पत्तिक इति यावत्‌ं ।।२।। 

ही सिद्ध हो जायेगा। ऐसा ही “पाद ही मात्राएँ और मात्राएँ ही पाद हैं।” यह श्रुति आगे बतलायेगी। इसी बात 
को अब श्रुति स्वयं कहती है। 

यह सब ब्रह्म ही है अर्थात्‌ जिसे ओंकार मात्र कहा गया है, यह सब कुछ ब्रह्म ही है। जिसे अब तक परोक्ष 
रूप से कहा गया था, उसी त्रह्म का विशेष रूप से प्रत्यक्ष निर्देश इस श्रुति में “यह आत्मा ब्रह्म है” ऐसा कहकर 
करते हैं। इस मन्त्र में 'अयम्‌'' इस शब्द से चतुष्पादरूप में विभक्त किये जाने वाले आत्मा को ही अभिनय 
के द्वारा “अयमात्मा ब्रह्म” ऐसा कहते हुए बतलाते हैं। पर और अपर ब्रह्मरूप से व्यवस्थित ओंकार- 
पद-वाच्य वह यह आत्मा कार्षोपण के समान चार पाद वाला है; न कि गौ के समान, अर्थात्‌ किसी देश में प्रचलित 
सोलह पण वाले कार्षापण में जैसे चार अंश काल्पनिक हैं वैसे ही आत्मा के चार पाद हैं। आत्मा के चार पाद 
गौ के चार पैर के समान नहीं हैं। विश्व, तैजस तथा प्राज्ञ, इन तीनों पादों में से पूर्व-पूर्व के प्रविलय के द्वारा 
अन्त में तुरीय ब्रह्मात्मा का बोध होता है। इसीलिये विश्वादि तीन पादों में पाद शब्द करणरूप से, अर्थात्‌, 
'पद्यते अनेन इति पाद:' इस प्रकार विग्रह करने पर- 'पाद' शब्द बनता है। ऐसे पाद शब्द के करण वाच्य 
और तुरीय आत्मा में 'पद्मते गम्यते इति पादः' इस व्युत्पत्ति से 'पाद' शब्द कर्म वाच्य प्रयुक्त हुआ ।।२।। 



१६ -.  सटिप्पणव्याख्याद्योपेतशाड्डूरभाष्ययुतम्‌ 

जागरितस्थानो बहिष्प्रज्र: सप्ताडण्श एकोनविंशति- 

मुखः स्थूलभुग्वैश्वानरः प्रथम: पादः ।।३।। 

जिसकी अभिव्यक्ति का स्थान जाग्रदू अवस्था है, (बाह्य विषयों का प्रकाशन होने से) जो बहिष्प्रज्ञ 

है सात अंग बाला, उन्नीस मुख वाला तथा स्थूल विषयों का उपभोक्ता है, वह वैश्वानर आत्मा का 

पहला पाद है ।।३।। 

कथ॑ं चतुष्पात्त्वमित्याह-- 

जागरित॑ स्थानमस्येति जागरितस्थानः। बहिष्प्रज्ञः स्वात्मव्यतिरिक्ते विषये प्रज्ञा यस्य 

स॑ बहिष्पज्ञो बहिर्विषयेव प्रज्ञाउविद्याकृताइवभासत इत्यर्थ-। तथा सप्ताड्भान्यस्य 

“तस्यथ है वा एतस्था55त्मनो वैश्वानरस्थ मूर्थैव सुतेजाश्चक्षुविश्वरूप: प्राण: 
का 80 कक (कक: पज रास कसा 7 कापए 7 7 जतककर;सतालक अहहााभ रू? उनलान्त उमपरत5 ०३5 जाततम बल वात 

9 /9आत्मनो निरवयवस्य पादद्वयमपि नोपद्यते पादचतुष्टयं तु 'दूरोत्सारितमिति शझ्डते- 

कथमिति। परमार्थतश्नतुष्पात्त्वाभावे5पि काल्पनिकमुश्पायो पेय भूत॑ पादचतुष्टयमविरुद्ध- 

मित्यभिप्रेत्या 55द्य॑ं पाद॑ व्युत्पादयति ।-अहित्यादिना। स्थानमस्येत्यभिमानस्थ विषयभूतमित्यर्थ:। 

प्रज्ञायास्तावदान्तरत्वप्रसिद्धेरयुक्तमिदं विशेषणमित्याशद्ूघ्य व्याचष्टे-- “बहिरिति। “चैतन्यलक्षणा प्रज्ञा 

स्वरूपभूता न बाह्य विषये प्रतिभासते तस्या विषया'नपेक्षत्वात्‌। बाह्स्थ च विषयस्य 

वस्तुतो 3 भावादित्याशड्जडूघा 5 5ह-- बहिर्विषयेवेति। न_स्वरूप्रप्रज्ञा वस्तुतो बाह्मविषयेष्यते बुद्धिवृत्तिरूपा 

त्वसावज्ञानकल्पिता तद्विषया भवति। न चसाउपि वस्तुतस्तद्विषयतामनुभवति। वस्तुतः स्वयमभावाद्‌- 

बाह्मयस्थ विषयस्य काल्पनिकत्वाद »तस्तद्विषयत्ब॑ प्रातिभासिकमित्यर्थ: पूर्वेण विशेषणेन विशेषणान्तरं 

समुच्चिनोति-तथेति। सप्ताडुत्वं श्रुत्यवष्टम्भेन विश्वस्य विशदयति-तस्येत्यादिना। प्रकृतस्य 
० +कद८वो ०८5: (05 कि कद पक 07:40 27678: 22 प्र 

निरवयव आत्मा में चार पाद किस प्रकांर हो सकते हैं; इसका उत्तर मन्त्र में दिया गया है। 

जाग्रदवस्था जिसका उपलब्धि स्थान है, उसे जागरित स्थान कहते हैं। अपने से भिन्न बाह्य विषयों 

में जिसकी प्रज्ञा हो, उसे बहिष्प्रझ्न कहते हैं। अर्थात्‌ जो मानो अविद्याकृत बाह्य॑ विषयों से सम्बन्ध 

रखने वाली बुद्धि वाला प्रतीत होता है। वैसे ही उसके सात अज्ज हैं, “उस इस वैश्वानरं आत्मा 

का चुलोक शिर है, अत्यन्त तेजस्वी सूर्य उनका नेत्र है, विश्वरूप वायु उसका प्राण है, आकाश उसका 

धड़ है, अन्न का कारण जल ही मूत्र-स्थान है और पृथिवी ही उसके पैर हैं” इस श्रुति में अग्नि- 

मा  आआआःछ आस आन ऑन गए 7 परत: :प्रपएप,)तर-घभजजाएणणफ 

१ निरवयवत्वश्रुतिविरोधाशड्लामवतारयतिं--आत्मन इत्यादि ।२. दूरोत्सारितमिति-संभावनापथातीतमित्यर्थ: । ३. उपायेत्यादि-तत्र 

पादत्रयमुपायभूत॑ तुरीय॑ चोपेयभूतमिति भाव: | ४. बहिरिति-तादात्म्येनान्तरत्वे5पि विषयतया बाह्मत्वमविरुद्धमिति भाव इति शेष:। 

७५. प्रतिभामता नाम बहिर्जडा प्रज्ञेति सामान्योक्त्या त्वजडापि कि तथा यदि च तथा, कथमिति रेकोद्भवतीत्याह-चैतन्येति। 

६. अनपेक्षत्वादिति-जनकविधरयेत्यर्थ :। वृत्तिरूपप्रज्ञायास्तु तद्विधया तदपेक्षत्वेड8पीति शेष;। ७. अत इति-बुद्धेस्तद्विषयस्य च 

वस्तुतो5भावादित्यर्थ:। .' 
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पृथग्वर्त्मात्मा संदेहो बहुलो बस्तिरेव रथिः पृथिव्येब पादौ” इृत्य'ग्निहोन्रकल्पना- 
शेषत्वेना55हवनीयो5ग्निरस्य मुखत्वेनोक्त इत्येवं सप्ताड्गानि यस्य स सप्ताड़:॥ तथैकोनविं- 
शतिर्मुखान्यस्य बुद्धीन्द्रियाणि कर्मेन्द्रियाणि च दश वायवश्च प्राणादयः प्रज्च॒ मनो 
बुद्धिरहँकारश्षित्तमिति मुखानीव मुखानि तान्युपलब्धिद्वाराणीत्यर्थ-। स एवंविशिष्टो 

संनिहितप्रसिद्धस्यैवा55त्मनस्त्रैलोक्यात्मकस्य वक्ष्यमाणरीत्या वैश्वानरशब्दितस्य सुतेजस्त्वगुणविशिष्टो 
चुलोको मूर्थैबेति च्ुलोकस्य शिरस्त्वमुप्रदिश्यते। विश्वरूपो नानाविध: | श्वेतपीतादिगुणात्मकः 
सूर्यश्चक्षुविवश्ष्यते। पृथडज्नानाविधं वर्त्म संचरणमात्मा स्वभावोस्येति व्युत्पत्त्या वायुस्तयोच्यते । 
सच प्राणस्तस्येति संबन्धः। बहुलो विस्तीर्णगुणवान्ताकाशः संदेहो देहस्य मध्यमो भागो रयि- 
“रन्न॑ तद्धेतुरुदक॑ बस्तिरस्य मूत्रस्थानं पृथिव्येव प्रतिष्ठात्वगुणा वैश्वानरस्य पादौ तद्यद्धक्‍्तं 
प्रथममागच्छेत्तद्धोमीयमित्यग्निहोत्रकल्पना श्रुता। तस्या: शेषत्वेना*55हवनीयो5ग्निरस्य मुखत्वेनोक्त 
इति योजना। -उक्त॑ सप्ताड्गत्वमुपसंहरति--इत्येबमिति। विशेषणान्तरं समुच्चिनोति-तथेति। 
बुद्धयर्थानीन्द्रियाणि श्रोत्रत्वक्च्रुजिह्राप्राणानि। कर्मार्थानीन्द्रियाणि वाक्पाणिपादपायूपस्थानि | तान्येतानि 
द्विविधानीन्द्रियाणि दश भवन्ति। प्राणादय इत्यादिशब्देनापानव्यानोदानसमाना गृहयन्ते। 
उपलब्धिद्वाराणीत्युपलब्धिपदं कमों पल क्षणार्थम्‌। द्वारत्वं करणत्वम्‌। तत्र बुद्धीरिन्द्रियाणां मनसो 
बुद्धेश्च प्रसिद्धमुपलब्धौ करणत्वम्‌। कर्मेन्द्रियाणां च बदनादौ कर्माणि करणत्वम्‌। प्राणादीनां 
पुनरुभयत्र पारम्पर्यण करणत्वम्‌। तेषु सत्स्वेवज्ञानकर्मणोरुत्पत्ते: । असत्सु चानुत्पत्ते: । मनोबुद्धयोएच 
सर्वत्र साधारणं करणत्वमहंकारस्यापि प्राणादिवदेव करणत्व॑ मन्तव्यं चित्तस्य *चैतन्याभासोदये 
करणत्वमुक्तमिति विवेक्तव्यम्‌। पूवोक्तैर्विशेषणैर्विशिष्टस्य वैश्वानरस्य स्थूलभुगिति विशेषणान्तरम्‌। 
तद्विभजते-स एवंविशिष्ट इति। शब्दादिविषयाणां स्थूलत्वं दिगादिदेवतानुगृहीतैः श्रोतादिभिगृहा- 

होत्र कल्पना के शेषरूप से. आहवनीय अग्नि इसका मुख रूप से बतलाया गय है। इस प्रकार 
सात अंग जिसके हैं, उस वैश्वानर आत्मा को सप्तांग कहते हैं। उन्नीस उसके मुख हैं, अर्थात्‌ ज्ञानेन्द्रियाँ और 
कर्मेन्द्रिायाँ ये मिलकर दस, प्राणापानादि पाँच आध्यात्मिक वायु प्राण हैं तथा मन, बुद्धि, अंहकार और 
चित्त, ये जिसके मुख- के समान बाह्य विषयों की उपलब्धि के साधन हैं। इसीलिये इसे उन्नीस मुख 
वाला कहा गया है। ऐसे विशेषण. से. विशिष्ट वह वैश्वानर आत्मा पूर्वोक्त साधनों से शब्दादि 

१. अग्निहोत्रकल्पनाशेषत्वेनेत्यादि - अग्निहोतृभिर्निरन्तरं र क्षणीयो ग्निर्गाहपत्य : अन्वाहार्यपचनो दक्षिणाग्नि; अन्वाहार्यमोदनविशेष : 
पच्यते5स्मिन्निति व्युत्पत्ते।। स च दक्षिणकुण्डे तिष्ठति। होमकाले होमार्थ गार्हपत्यादुद्‌ धृत्य हवनकुण्डे प्रज्वाल्यते य: स आहवनीय 
इति विवेक: । उर एव वेदिलोमानि बर्हि्हृदयं गार्हपत्यो मनो5न्वाहार्यपचन आस्यमाहवनीय इति श्रुतिशेष;। २. अन्नमिति-लक्षणयेति 
शेष;। ३. आहवनीयो5ग्निरस्थ-विराज़ो मुखत्वेनोक्त:। अध्यात्म॑ तु मुखमेवाहवानीयो$ग्निरिति विभावनीयम्‌ । ४. चैतन्याभासोदय 
इति-स्मरणात्मकचैतन्याभासोदय इत्यर्थ :। संस्कारजन्यवृत्ती चिदाभासस्यैव स्मरणत्वातू । ५. शब्दादी नामिन्द्रियग्राह्मत्वगुणप्रयुक्तं गौणं 
स्थूलत्वमित्यांशयेनाह--शब्दादिविषयाणामित्यादि | स्वाप्नविषयाणामपि श्रोत्रादि्राह्मत्व॑ं प्रतिभासत इत्यत आह--दिगादिदेवतानुगृहीतैरिति | 
देवतानुग्रहस्य शास्त्रैकगम्यत्वाच्छास्त्रस्थ च प्रातिभासिकाविषयत्वान्न तत्रातिव्याप्तिरिति भाव:। 



१८ सटिप्पणव्याख्याद्रयोपेतशाड्लू रभाष्ययुतम्‌ 

वैश्वानरो यथोक्‍्तैद्वारिः शब्दादीन्स्थूलान्विषयान्भुडम्क्त इति स्थूलभुक्‌। विश्वेषां 

नराणामनेकधा नयना'द्वैश्वानर:। “यद्वा विश्वश्वासौ नरश्चेति विश्वानरो विश्वानर 

एवं वैश्वानरः। सर्वपिण्डात्मानन्यत्वात्स प्रथम: पाद:। एतत्पूर्वकत्वादुत्तरपादाधिगमस्य 

प्राथम्यमस्य। 

कंथमयमात्मा ब्रह्मेति प्रत्यगात्मनो5स्य चतुष्पात्त्वे प्रकृते झुलोकादीनां मूर्धा- 

॥:४१2/॥28/20/4:0/0:4/020
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माणत्वम्‌। इदानीं वैश्वानरशब्दस्य १प्रकृतविश्वविषयत्व॑ विशद्यतिं-विश्वेषामितिं। कर्मणि षष्ठी। 

विश्वेच तेनराश्चेति विश्वानरा: | “निपातनात्पूर्वपदस्य दीर्घता। 

धर्माधर्मकर्मानुसारेण सुखदुःखादिप्रापणांदय॑ कर्मफलदाता वैश्वानरशब्दितो भवतीत्यर्थ:। 

“अथवा विश्वश्षासौ नरश्नेति विश्वानरः सएव वैश्वानर: । "स्वार्थ तद्द्धितो राक्षमवायसवदित
्याह-विश्वेति। 

कथ॑ंविश्वश्चासौ नरश्नैति विगृह्मते 'जांग्रतां नराणामनेकत्वा'त्तादात्म्यानुपपत्तेरित्याशक्वूधा35ह-सर्वेति। सर्व 

पिण्डात्मा समष्टिरूपो विराडुच्यते तेना55त्मना विश्वेषामनन्यत्वाद्यथोक्त
समाससिद्धिरित्यर्थ:। विश्वस्य 

तैजसादुत्पत्तेस्तस्यैव प्राथम्यं युक्त कार्यस्य तु पश्चाद्धावित्वमुचितमित्याशड्रूया55ह-- एतदिति। 

प्रविलापनापेक्षया प्राथम्यं न सृष्टयपे क्षयेत्यर्थ: । । 

अध्यात्माधिदैवयो भेंदमादाय प्रागुक्त सप्ताड्त्वामाक्षिपति-क़थमिति। ब्रह्मणि प्रकृते तस्य 
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स्थूल विषयों का भोग यानी अनुभव करता है। इसीलिये यह स्थूल-भुक्‌ कहा गया है। सम्पूर्ण नरों को अनेक 

प्रकार की योनियों में ले जाने के कारण वह वैश्वानर कहा गया है। अथवा वह सभी नरों से तादात्म्य भाव रखता 

हुआ सर्वनरस्वरूप है, इसीलिये विश्वानर है। स्वार्थ में तद्धित 'अण्‌' प्रत्यय कर देने पर विश्वानर हीं वैश्वानर 

है। सभी देहों से अभिन्न होने के कारण वह आत्मा का पहला पाद है। इसके बाद ही तैजस आदि आगे के पादों 

का बोध हो सकता है। अतः यह पादों में प्रथम माना गया है। 

पूर्व०-“अयमात्मा ब्रह्म” इस श्रुति में इस प्रत्यगात्मा के चार पाद बतलाने का प्रसंग था, फिर भला इस- 

आत्मा के चतुष्पाद प्रसंग में चुलोकादि को इसके मूर्धादि अंगरूप से कैसे बतलाने लग गये ? 
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१. वैश्वानर इति-विश्वे च ते नरा नरशब्दवाच्या: स्थूलदेहास्तेषामयमधिष्ठाता, अत्र पक्षे च तस्येदमित्यण्णन्तों वैश्वानर शब्दो 

बोध्य:। पूर्वपदस्य दैर्ष्य॑ 'नरे संज्ञायामिति'। २. यद्देत्यारभ्य विश्वानर इति यावत्‌-विश्वश्रासौ नरश्चेति विश्वानर इतीयान्‌ पाठो 

लिखितपुस्तके नास्ति टीकापर्यालोचनाच्चाय॑ प्रामादिक एवांवगम्
यत इंति कुण्डलित;। ३. प्रकृतेति-इत्यनेन विश्वस्य समष्टयात्मनेश्वरत्वं 

विवक्षितं सूचयति। कर्तरि षष्ठया5पि संभवादाह-कर्मणि षष्ठीति | ४. निपातनादिति- असंज्ञात्वाभिप्रायेणेदम्‌ संज्ञात्वे तु ' नरे संज्ञायामि, 

त्यवबोध्यम्‌। ५. व्यष्टिविवक्षयाह-- अथवेत्यादि । ६. स्वार्थ तद्धित इति-सर्वकारणत्वाद्‌ विश्वेषामयं नर इति षष्ठीसमास: सर्वेश्वरत्वात्‌ 

विश्वे नरा नियम्या अस्येति बहुब्रीहिर्वा सर्वप्रत्यक्षत्वाद्‌ विश्वै: सर्वे : प्राणिभि: प्रत्यगात्मतया प्रविभज्य नीयते व्यवहियते “नयतेर्डरन्‌' 

इत्युपपदसमासो वा त्रिष्वप्येतेषु प्षेषु प्रश्ञादिभ्यश्चेति स्वार्थ5णित्यपि द्रष्
टव्यम्‌ । नरे संज्ञायामिति दै्घ्यंच | ७. तादात्म्येति-तदभिन्नस्य 

तदभिन्नाभिन्नत्वन्यायेन विराडभिन्नजीवाज्ां मिथो<भेदादित्यभिप्रायेणेदम्‌ 
| ८. विश्वस्य प्राथम्याक्षेपमात्राभिप्रायेणाह-- तस्यैवेति । प्राज्ञस्य 

ततो5पि प्राथम्यं कैमुत्यसिद्धमेवेति भाव:। 



| 
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चाड़त्वमिति। नैष दोष:। सर्वस्य प्रपञ्चस्थ साधिदैविकस्यानेना55त्मनाचतुष्पात्त्वस्य 
विवक्षितत्वात्‌। कह/5ए 8! 

एवं च॒ सति सर्वप्रपज्चोपशमे<द्वैतसिद्धि:। सर्वभूतस्थश्चा5उत्मैकोदृष्ट: स्थात्‌। 

परो क्षत्वे शद्धिते तब्रिरासार्थ ब्रह्मायमात्मेति प्रत्यगात्मानं प्रकृत्य सों3यमात्मा चतुष्पादिति चतुष्पात्त्वे तस्य 
प्रक्रान्ते द्ुलोकादीनां मूर्धाद्यड्रत्वसिद्धयर्थ 'यदुक्त॑ 'तदयुक्त॑ प्रक्रमविरो धादित्यर्थ: । अध्यात्माधिदैवयो - 
भेदाभावात्र प्रक्रमविरोधो5स्तीति परिहरति--नैषदोष इति । तत्र हेतुमाह-सर्वस्येति | आंध्यात्मिकस्था55विदैविकेन 
सहितस्य प्रपञ्ञस्य सर्वस्यैव स्थूलस्य पञ्चीकृतपञ्ञमहाभूततत्*्कार्यात्मकस्यानेना5 5 त्मना *विराजा प्रथम- 
पादत्वम्‌। तस्यैव सूक्ष्मस्थापञ्ञीकृतपञ्ञमहा भूततत्कार्यात्मनी हिरण्यगर्भात्मना द्वितीयपादत्वम्‌। 
तस्यैव कार्यकारणरूपतां त्यक्त्वा कारणरूपतामापतन्नस्याव्याकृतात्मना तृतीयपादत्वम्‌। तस्यैव तु कार्य - 
कारणरूपतां विहाय सर्वकल्पनाधिष्ठानतया “स्थितस्य सत्यज्ञानानन्तानन्दात्मना चतुर्थपादत्वम्‌। 
तदेवमध्यात्माधिदेवयोरभेदमादायोक्तेन प्रकारेण चतुष्पात्त्वस्य वक्तुमिष्ठत्वात्पूर्वपूर्वपादस्योत्तरोत्तर- 
पादात्मना प्रविलापना'कत्तुरीयनिष्ठायां पर्यवसान सिध्यतीत्यर्थ: । 

यदैवं तुरीये पर्यवसानं जिज्ञासोरमुमु क्षोरिष्यते तदा तत्त्वज्ञानप्रतिबन्धकस्य प्रातिभासिकद्ठैतस्योपरमे 
सत्यद्वैतपरिपूर्णब्रह्माहमस्मीति वाक्यार्थसाक्षात्कारः सिध्यतीति फलितमाह-एवं चेति। उक्तन्यायेन 
तत्त्वसाक्षात्कारे संगृहीते सर्वेषु भूतेषु ब्रह्मादिस्थावरात्तेष्वात्मैकोउ5द्वितीयो *दृष्टः स्थात्‌। “एको देवः 
सर्वभूतेष्विति *तत्र तत्र ब्रह्मचैतन्यस्यैव प्रत्यक्त्वेनावस्थानाभ्युपगमात्तानि तानि च सर्वाणि 
प्रातिभासिकानि भूतानि तस्मिन्नेवा55त्मनि कल्पितानि दृष्टानि स्यु:। तथा च पूर्णत्वमात्मनो भूतान्तराणां 
च तदतिरेकेण सत्तास्फुरणविरहितत्वं सिध्यति। ततश्च-- 
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“सर्व भूतस्थमात्मानं सर्वभूतानि. चा55त्मनि। / 
संपश्यन्नात्मयाजी वै *'स्वाराज्यमधिगच्छति'।। 

| (० ५) इति स्मृति “'रनुगृहीता भवतीत्याह--सर्वभूतस्थश्चेति। न चेदं मानव वचनममानमिंति शट्डूनीयम्‌। 
यद्वै; किंचन मनुरबदत्तद्भेषजमिति अ्रुतेरित्यभिप्रेत्य दर्शितस्मृतिमूलभूतां श्रुति सूचयति_ 

सि०-- यह दोष नहीं है। अधिदैव के सहित सम्पूर्ण प्रपंच के चतुष्पात्त्त का बतलाना इसी आत्मा के द्वारा अभीष्ट 
है। ऐसा होने पर भी सम्पूर्ण प्रपंच के उपशम हो जाने पर अद्वैत तत्त्व का निश्चय हो सकता है। सम्पूर्ण भूतों में स्थित 
आत्मा एक है और आत्मा में सम्पूर्ण भूत स्थित हैं। इस प्रकार देखना ही अट्वैत निश्चय है; ऐसा करने पर ही “जो सभी 
भूतों को आत्मा में देखता है” इत्यादि श्रुतियों के अर्थ का उपसंहार हो सकेगा; अन्यथा जैसे अपने देह में परिच्छि्न प्रत्यगात्म 
को सांख्यशास्त्र वालों ने देखा है, वैसे ही यहाँ पर भी देखा जायेगा। फिर तो “अद्वैत है” इस श्रुति 

१. तस्य हवा एतस्थे त्यादिवाक्यमित्यर्थ;। २. तदयुक्तमिति-तस्य वैश्वानरात्मविषयत्वेनाधिदैवपरत्वादिति भाव; । ३. कार्यात्मकस्येति--अत्र 
विश्वस्येति शेष; । ४. विराजा-विराट्स्वरूपेणेत्यर्थ ;। ५. स्थितस्य-तुरीयस्येत्यर्थ :। ६. तुरीयनिष्ठायां पर्यवसानमिति-तुरीयनिष्ठा 
चतुष्पात्तकल्पनाफलमिति .यावत्‌ | ७. दृष्ट;-प्रमित॒:। ८. प्रमाणं स्फोरयति-एको देव इति। ९. तत्र तत्र- भूतेष्वित्यर्थ :। 
१०. स्वाराज्यम्‌ू-मो क्षलक्षणं स्वातन्त्रम्‌। ११. अनुगृहीता-उपपादिता। 
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२० सटिप्पणव्याख्याद्वयोपेतशाड्डरभाष्ययुतम्‌ 

सर्वभूतानि चा55त्मनि। यस्तु सर्वाणि भूतानीत्यादिश्रुत्यर्थ: उपसंहृतश्चैव॑ स्थात्‌। अन्यथा 

हि स्वदेहपरिच्छिन्न एव प्र॒त्यगात्मा सांख्यादिभिरिव दृष्ट: स्यात्तथा च सत्यद्वैतमिति श्रुतिकृतो 

विशेषो न स्थात्‌। साख्यादिदर्शनेनाविशेषात्‌। 

इष्यते चर सर्वोपनिषदां सवांत्मैक्यप्रतिपादकत्वम्‌। 'अतो युक्तमेवास्या55ध्यात्मिकस्य 

पिण्डात्मनों द्युलोकाद्यड्रत्वेन विराडात्मना35धिदैविकेनैकत्वमभिप्रेत्य सप्ताज्वत्ववचनम्‌ ॥“मूर्धा 

ते व्यपतिष्यत्‌” इत्यादिलिड्डदर्शनाच्च । 
प्ायगाद इ

यर 
पा उपप्न छत विजप्तिमाओ

 सदानन्देकताने 

-यस्त्विति। यो हि पादत्रय॑ प्रागुक्तया प्रक्रिया प्रविलाप्य तुरीये नित्ये विज्ञप्तिमात्रे सदानन्दैकताने 

परिपूर्ण ण प्रतिष्ठां प्रतिपद्यते स ब्रह्माहमस्मीत्यात्मान॑ जानानः सर्वेषां भूतानामधिष्ठानान्तरमनुपलभमान आत्मन्येव 

प्रातीतिकानि तानि प्रत्येति। तेषु सर्वेष्वात्मान॑ सत्तास्फूर्तिप्रदमवगच्छति। 'ततश्च नर्किंचिदपि गोपायितुमिच्छतीति 

श्रुत्यर्थ श्र यथोक्तरीत्या तत्त्वसा्षात्कारे संगृहीते सति स्वीकृतः स्यादित्यर्थ:। - 

भद्वारेण प्रागुक्तपरिपाट्या तत्त्वज्ञानानभ्युपगमे दोषमाह-अन्यथेति। सांख्यादिपक्षस्यापि प्रामाणिकत्वा 

'त्तथैव प्रतिदेहं परिच्छिन्नस्य प्रत्यगात्मनो दर्शनेन प्रामाणिको5थों 5 भ्युपगतों भवति। व्यवस्थानुपपत्त्या 

च्व प्रतिशरीरमात्मभेद: सिध्यतीत्याशड्रुद्याउ5ह-तथा चेति। सांख्यादीनां द्वैतविषयं दर्शनमिष्टे तेन 

त्वदीयदर्शनस्याद्वैतविषयस्य विशेषाभावादद्वैतं तत्त्वमिति श्रुतिसिद्धों विशेषस्त्वत्पक्षे न सिध्ये*दतः 

श्रुतिविरोधो भेदवादे प्रसज्येत। व्यवस्था त्वौपाधिकभेदमधिकृत्य सुस्था भविष्यतीत्यर्थ:। 

ननु भेदवादे5पि नाद्वैतश्रुतिर्विरुध्यते । ध्यानार्थमन्न॑ ब्रहेतिवदद्वैत॑ तत्त्वमित्युपदेशस
िद्धेरित्याशड्रथा 55ह 

--इष्यते चेति। उपक़्मोपसंहारैकरूप्यादिना सर्वांसामुपनिषदां सर्वेषु देहेष्वात्मैक्यप्रतिपादनपरत्वमिष्टमतो 

नध्यानार्थत्वमद्दैतशरतेरेष्टुं शक्यम्‌। वस्तुपरत्वलिड्रविरोधादित्यर्थ:। 

सिद्धे सत्याध्यात्मिकस्य व्यष्ट्यात्मनो विश्वस्य अैलोक्यात्मकेना5 5धिदेवि
केन विराजा सहैकत्वं गृहीत्वा 

यत्तस्थ सप्ताडुत्वमुक्त तदविरुद्धमित्युपसंहरति- अंत इति। अध्यात्माधिदेवयोरैक्ये हैत्वन्तरमाह- मूर्थति। 

५दिवा55दित्यांदिक॑ वैश्वानरावयवं वैश्वानरबुद्धया ध्यायतो 'जिज्ञासयां पु
नरखण्डपक्षमु "पगतस्य मूर्धा 

ते व्यपतिष्यद्यन्मां नाउ उमिष्य इत्यन्धो 3 भविष्यो यन्मामित्यादिव्यस्तोपांसनन
िन्दा समस्तोषासनाविधित्सया 

दृश्यते। नच झुलोकादिकंविपरीतबुद्धया गृहीतवतः स्वकीयमूर्धादिपरिपतनमुचितं यद्यध्यात्माधिदैवयोरेकत्व 

न भवेत्तस्मात्तयोरेकत्वमत्र विवक्षितं भवतीत्यर्थ:। 
40400 02259 “0 का पका कलर पर्स धमाल ३: कम पहल 

प्रतिपादित विशेष अर्थ की सिद्धि न हो सकेगी क्योंकि सांख्यादिं दर्शनों की अपेक्षा इसमें विशेषता कुछ भी नहीं 

रह जायेगी। 
४ 

किन्तु सम्पूर्ण उपनिषदों को सर्वात्मैकत्व बतलाना ही इृष्ट है। अतः इस आध्यात्मिक पिण्ड- 
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१.अत:-विश्वविराजोरेकत्वात्‌। २. ततश्चेति- आत्मनौ5न्यस्यादर्शनादित्यर्थ :। ३. तथैवेति-सांख्याद्यभ्युपगमानुसारेणेत्यर्थ :। 

«४. अत :-- अद्दैतसिद्धय भावात्‌ | ५. दिवादित्यादिकमिति-' दिव उत्‌ ' इत्यत्र' एतत्तदो: सुलोपो5कोरनजूसमासे हली, त्यतो हलत्यनुकृष्य 

हलादावेबेति व्याख्यानादुत्वाभाव इत्यवधेयम्‌ । ६. समस्तोपासनाविधित्सयेति वक्
ष्यमाणोपपत्तये विशिनष्टि--जिज्ञासयेत्यादिना। एतेन 

मूर्धा त्वेष आत्मन इत्यखण्डपक्षसूचंनानन्तरमेव मूर्थत्यादि निन्‍्दावचन॑ प्रवृत्तमिति सूचयति। ७. उपगतस्य-- औपमन्यवादेरित्यर्थ :। 
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|| ४! स्वणस्थानोउन्तःप्रज्ञः सप्ताडःग एकोनविंशतिमुख: 
जिसका अभिव्यक्तिस्थान स्वप्न है, जो केवल मनरूपी अन्त:प्रज्ञ वाला है एवं पूर्ववत्‌ सात अड्भगः वाला, 

उच्नीस मुख वाला और सूक्ष्म विषयों को भोगने वाला है; ऐसा तैजस ही आत्मा का 

विराजैकत्वमुपलक्षणार्थ हिरण्यगर्भाव्याकृतात्मनो:। उक्त चैतन्मधुब्राह्मणे- 

“यश्चायमस्यां पुृथिव्यां तेजोमयो5मृतमयः पुरुषों यश्चायमध्यात्मम्‌” इत्यादि। 

सुषुप्ताव्याकृतयोस्त्वेकत्वं सिद्धमेव निर्विशेषत्वात्‌ एवं च सत्येतत्सिद्धं भविष्यति 
सर्वद्वैतोपशमे चाद्वैतमिति ।।३।॥। 

ननु विराजो विश्वेनैकत्वमेव मूलग्रन्थे दृश्यते। तत्कथम'विशेषेणाध्यात्माधिदेवयोरेकत्वं 
विवज्षित्वा5द्वैतपर्यवसानं भाष्यकृतोच्यते तत्राउ5ह-विराजेति। यन्मुखतो विराजो विश्वेनैकत्वं दर्शितं 
तत्तु हिरण्यगर्भस्य तैजसेनान्तर्यामिणश्याव्याकृतोपहितस्य प्राज्ेन सहैकत्वस्योपलक्षणार्थमतो 
मूलग्रन्थे5प्यविशेषेणा ध्यात्माधिदैवयोरेकत्वं विवक्षितमित्यद्वैतपर्यवसानसिद्धिरित्यर्थ:। अध्यात्मा- 
धिदैवयोर्यदेकत्वमिहोच्यते तन्मधुब्राह्मणेपि दर्शितमित्याह-- उवतं चेति । अधिदैवमध्यात्म॑ 'चैकरूप॑ निर्देश 
कृत्वा प्रतिपर्यायमयमेव स इत्यभेदवचनादेकत्वमत्र विवक्षितमित्यर्थ:। ननु विश्वविराजोः स्थूला- 
भिमानित्वात्तेजसहिरण्यगर्भयोश्च सूक्ष्माभिमानित्वादेकत्यं युक्तम्‌ प्राज्ञाव्याकृतयोस्तु केन साधर्म्येणैकत्वं 
तत्रा55ह- सुषुप्तेति। प्राज्ञो हि सर्व 'विशेषमुपसंहत्य निर्विशेषः सुषुप्ते बर्तते प्रलयदशशायामव्याकृतं च 
निःशेषविशेषं स्वात्मन्युपसंहत्य निर्विशेषरूप॑ तिष्ठति तेनोक्त॑ साधर्म्य॑ पुरो धाय तयोरैक्यमविरुद्धमित्यर्थ : । 

(६०) अध्यात्माधिदैवयोरेकत्वे प्रागुक्तन्यायेन प्रसिद्धे सत्युपसंहारप्रक्रियया सिद्धमद्वैतमिति फलितमाह-- एवं चेति। 
_तच्चाद्वैत॑ प्रतिबन्धध्वंसमात्रेण न स्फुरति कि तु वाक्यादेवा55चार्योपदिष्टादिति बकतुं चशब्द:। ।३।। 

रूप में चुलोकादि को ,अंग-रूप से बतलाना एवं आधिदेविक विराडात्मा के साथ इसका अभेद बतलाये जाने 

के अभिप्राय से इस चतुष्पाद आत्मा में सप्तांगत्व बतलाना उचित ही है। अध्यात्म और अधिदेव के अभेदप्रमाण 
में “तेरा शिर गिर जाता, यदि तू मेरे पास नहीं आता” इत्यादि श्रौतरलिंग भी देखा जाता है। 

यहाँ पर जो विराड्‌ के साथ विश्व का एकत्व बतलाया गया है, वह हिरण्यगर्भ का तैजस के साथ 

और अत्तर्यामी का प्राज्ञ के साथ एकत्व का उपलक्षण है। मधु-ब्राह्मण में भी ऐसा कहा गया है--“यह जो 

पृथिवी में तेजोमय अमृतमय पुरुष हैं तथा यह जो अध्यात्म पुरुष है ये दोनों एक हैं” इत्यादि सुषुप्त और 

अव्याकृत का अभेद तो सर्व अनुभवसिद्ध ही है क्‍योंकि दोनों में कोई विशेषता नहीं। इस प्रकार सम्पूर्ण 

दैत के उपशम हो जाने पर अद्बवैत ही शेष रहता है, यह बात सिद्ध हो जाती है ।।३।। 

१. अविशेषेणेति-आध्यात्मिकाधिदैविकाच्छेदेनेत्यर्थ।। विश्वविराजोरिव तैजसहिरण्यगर्भादेरपीति यावत्‌। 

२. एकरूपमिति-तेजोमयत्वादिसमानधर्मेंणेत्यर्थ:। ३. विशेषमिति-स्थूलस्‌ क्ष्मात्मक भेदजातमित्यर्थ :। 



श्र सटिप्पणव्याख्याद्रयोपेतशाड्डरभाष्ययुतम्‌ 

प्रविविक्तभुक्तैजसो द्वितीयः पादः ।॥४।। 

दूसरा पाद है ।।४।। 
+क-नना+- हे >कनकी- नी -क-+ 7 ० किन मी या पिया याद: 

स्वणः स्थानमस्य तैजसस्य स्वष्नस्थानः। जाग्रतप्रज्ञाननेकसाधना बहिविषयेवावभा- 

समाना मनःस्पन्दमात्रा सती तथाभूतं संस्कारं मनस्याधत्ते। तन्मनस्तथा संस्क्ृतं चित्रित 

इब - पटो बाह्मसाधनानपे क्षमविद्याक्रामकर्मभिः -प्रेयंमाणं जाग्रद्गदवभासते- . तथा 

चोक्तम्‌--“अस्य.. लोकस्य सर्वावतो मात्रामपादाय” इति। तथा “परे 
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।»०) £“द्वितीयपादमवतार्य व्याचष्टे-स्वप्नेत्यादिना। स्थान पूर्ववत्‌। द्रष्टुममाभिमानस्थ विषयभूतमिति 

यावत्‌। स्वणपरदार्थ निरूपयितुं तत्कारणं निरूपयंति- जाग्रदित्यादिना। तस्याः स्वप्नाब्वैधर्म्यार्थ 

विशेषणमाह- अनेकेतिं। अनेकानिं विविधानिं साधनानि करणानि यस्याः सा तथेति यावत्‌। 

विषयद्वारकमपि वैषम्यंदर्शयति--बहिरिति। बाहास्य शब्दादेविंषयस्यावि
द्या'विवर्तत्वेन वस्तुतो 5 भावात्न 

तद्विषयत्वमपि यथोक्तप्रज्ञाया वास्तवं कि तु प्रातीतिकमित्यभिप्रेत्योक्तमिवेति। न च यथोक्ता प्रज्ञा 

प्रमाणसिद्धा 'तस्या अनवस्थानातू। तेन साक्षिवेद्या सेति विवक्षित्वा55ह- 'अवभासमानेति। 

७-४) द्वैततत्प्रतिभासयोर्वस्तुतो उसच्तवे हेतुं सूचयति-मनःस्पन्दनेति। 
-यथोक्ता. प्रज्ञा *स्वानुरूपां वासनां 

2 *स्वसमानाकारामुत्पादयतीत्याह-- तथाभूतमिति। जाग्रद्वासनावासितं मनो जागरितवदवभासते स्वणद्रष्टु- 82 
रिव्येष्टव्यं मनस एवं वासनावतः स्वप्ने विषयत्वादतिरिक्तविषयाभावादित्याह-“तथा संस्कृतमिति। 

जाग्रद्वासनावासितं मनो जागरितसंस्कृत॑ तद्वद्धातीत्यत्न दृष्टान्तमाह-चित्रित इति। यथा 

पटश्चित्रितश्चित्रवद्धाति तथां मनो जागरितसंस्कृत॑ तद्गदातीति युक्तमित्यर्थ:। स्वपस्य 

“ज्ागरिताद्वैधम्य॑सूचयति- बाह्मेति | यथोक्तस्य मनसो जागरितवदनेकधा प्रतिभाने 

कारणान्तरमाह--अविद्येति | यदुक्‍्त॑ स्वनस्य जागरितजनितवासनाज़्न्य॒त्व तत्न ब॒हदारण्यकश्रुति 

प्रमाणयति-तथा चेति। अस्य लोकस्येति जागरितोक्तिस्तस्य विशेषणं सर्वावत इति। सर्वा 

साधनसंपत्तिरस्मिन्नस्तीति 
ह 

("सर्वबान्सर्वबानेव) सर्वावांस्तस्य मात्रा लेशो वासना तामपादायापच्छिद्य 

गुहीत्वा. स्वपिति बासनाप्रधानं स्वणमनुभवतीत्यर्थ:। “यत्तु स्वनरूपेण प्रिणतं मनः साक्षिणो 

विषयो भवतीति 'तत्र श्रुत्यन्तरंदर्शयति-तथेति | परत्वंमनसस्तदुपाधित्वाद्दा साधारणकर णल्ाद्वा देवत्वं 
है? ९ 4028 308: ६7 (५405 82%: 86 44538 787 72:40 ०0 7 
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आत्मा का द्वितीय पाद 

इस तैजस का उपलब्धि स्थान स्वप्न है, इसीलिये यह स्वप्न स्थान वाला कहा गया है। जाग्रतूकाल 

में प्रज्ञा अनेक साधनों -बाली मन से स्पन्दित :होती हुई भी बाह्य-विषयों से सम्बद्ध हुई सी प्रतीत 

होती है. और वह उसी प्रकार के संस्कार को मन में डालती भी है।. उन संस्कारों से युक्त हुआ वह 

मन्‌ चित्रित पट के समान है। वह बाह्य साधनों को कुछ भी अपेक्षा न कर अविद्या, काम और . 
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ा 

१. विवर्तत्वेनेति-परिणामत्वेनेत्यर्थ:। २. तस्या इति-प्रमाणसिद्धत्वाड्रीकार इति शेष:। ३. अवभासमानेति--साक्षिभास्येत्यर्थ :। 

४. स्वानुरूपाम्‌-स्वसमानविषयामित्य॑र्थ ४ ५४ स्वसमानाकारामिति-मनोरूपैकाध्चिकरणामित्यर्थ :। ६. तथा 

संस्कृतमिति-जाग्रतप्रज्ञासमातविषयकसंस्कारविशिष्टमित्यर्थ: । ७. सर्ववान्सर्ववानेवेत्येतद्धिकम्‌। ८. .इममेवार्थमभिप्रेत्य 

श्र॒त्यन्तरवतारयति-यत्त्विति। ९. इति-उक्तमवभासते इति पदेनेति शेष:। 
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देवे मनस्येकी भवत्ति” इति प्रस्तुत्य “अन्रेष देवः स्वप्नेःमहिमानमनुभवति” इत्याथर्वणे। 
इन्द्रियापे क्षयाउन्तःस्थत्वान्मनसस्तद्वासनारूपा न स्वप्ने प्रज्ञा यस्येत्यन्तःप्र॒ज्ञ:। विषय- 
शून्यायां प्रज्ञायां केवलप्रकाशस्वरूपायां विषयित्वेन भवतीति तैजसः। विश्वस्य सविषयत्वेन 
प्रज्ञाया:। स्थूलाया भोज्यत्वम्‌। इह पुनः केवला वासनामात्रा प्रज्ञा भोज्येंति प्रविविक्तो 
भोग इति। समानमन्यत्‌। द्वितीयः पादस्तैजस: | ।४।। 

दोतनात्मकत्वात्तन्मनोज़्योतिरिति ज्योतिःशब्दात्तस्मिन्नेकी भवति। स्वप्ने द्रष्टा तत्प्रधानो भवतीति स्वप्न 

_ प्रकृत्यात्र स्वप्ने स्वप्रकाशो द्रष्टा महिमान॑ मनसो विभूत्ति ज्ञानज्लेसपरिणामलक्षणां साक्षात्करोति। तथा 

चमनसो विषयत्वान्न स्वप्ने श्तत्रा55त्मग्राहकत्वशड्लेत्यर्थ:। ननु विश्वस्य बाह्नेन्द्रियजन्यप्रज्ञायास्तैजसस्य 

मनोजन्यप्रज्ञायाश्चान्तःस्थत्वाविशेषादन्तःप्रज्॒त्वविशेषणं न व्यावर्तकमिति तत्रा55ह-इन्द्रियेति | उप्पादितं 

तावद्विश्वस्य बहिष्प्ज्ञत्वं तैजसस्त्वन्तःप्रज्ञो 'विज्ञायते बाह्मानीन्द्रियाण्यपेक्ष्यमनसो5न्तःस्थत्वात्तत्परिणाम- 

त्वाच्चस्वण्नप्रज्ञायास्तद्वानन्तःप्रज्ञों युज्यते । किंचमनःस्वभावभूताया जागरितवासना तदूपा स्वणप्रज्ञेति 

' युक्त तैजसस्यान्तःप्रज्ञत्वमित्यर्थ: । स्वप्नाभिमानिनस्तेजोविकार त्वाभावात्कुतस्तैजसत्वमित्याशड्जूघा55ह5- 

विषयेति। स्थूलो विषयो यस्यां वासनामय्यां, ने ज्ञायते तस्यां विषयसंस्पर्शमन्तरेण प्रकाशमात्रतया 
स्थितायामाश्रयत्वेन भवतीति स्वणद्रष्टा तेजसो विवक्षित:। तेजःशब्देन यथोक्तवासनामय्या: प्रज्ञाया 

(१% निर्देशादित्यर्थ: । ननु विश्वतैजसयोरविशिष्ट प्रविविक्त भुगिति विशेषणम। प्रज्ञाया भोज्यत्वस्यतुल्यत्वात्‌। 

मैवम्‌। तस्या भोज्यत्वाविशेषे5पि तस्यामवान्तरभेदात्सविषयत्वाद्विश्वस्य भोज्या प्रज्ञा स्थूला लक्ष्यते। 

तैजसे तु प्रज्ञा विषयसंस्पर्शशून्या वासनामात्ररूपेति प्रविविक्तो भोग: सिंध्यतीत्याह--विश्वस्येति। 

सप्ताड़ैकोनविंशतिमुखत्वमित्येतदन्यदित्युच्यते । ।४।। 

कर्म से प्रेरित हुआ जाग्रत्‌ के समान भासता है। वैसे ही कहा भी है कि “सर्व सांधन युक्त इस लोक की वासना 

को लेकर (वासना प्रधान स्वप्न का अनुभव करता है)” तथा “इन्द्रियों से उत्कृष्ट भाव वाले मन में सभी इन्द्रियाँ 

एकीभूत हो जाती हैं” (प्र० ४।२) इस प्रकार प्रारम्भ कर “इस स्वप्नावस्था में स्वयंप्रकाश स्वणद्रष्टा अपनी विभूति 

का अनुभव करता है” इत्यादि आथर्वण श्रुति में भी कहा गया। बाह्य इन्द्रियों की अपेक्षा मन के अन्तःस्थित होने 

के कारण स्वणावस्था में जिसकी वासना स्वरूंपा अन्तःप्रज्ञा मानी गयी है। इसीलिए उस तैजस को अन्तः:प्रज्ञ कहा 

गया है। विषय शून्य प्रकाशस्वरूप प्रज्ञा में विषयी यानी अनुभव करने वाला होने से यह तैजस कहा गया है। 

बाह्य विषय वाला होने से जाग्रत्‌ काल में विश्व का भोज्य स्थूल प्रज्ञा है अर्थात्‌ जिस वासनामयी प्रज्ञा में स्थूल 

विषय हो, उस प्रज्ञा को ही स्थूल कहते हैं। विश्वात्मा का भोज्य वही है। किन्तु यहाँ पर स्वप्नावस्थ में तो केवल 

वासनामयी प्रज्ञा भोज्य है। इसीलिये तैजस का भोग सूक्ष्म माना गया हैं। तात्पर्य यह है कि भोज्यत्व दोनों अवस्था 

में समान रहने पर भी एक में स्थूल विषय है, दूसरे में विषय संस्पर्श से शून्य वासना मात्र प्रज्ञा ही भोग है। 

इसीलिये इसे सूक्ष्म विषय का भोक्ता माना है। सात अंग, उन्नीस मुख विश्वात्मा के समान तैजस का भी समान 

माना गया है। इस प्रकार यह तैजस आत्मा का द्वितीय पाद है ।।४।। 

१. तत्रात्मेति-स्वप्ने स्वपरिणामात्मज्ञेयग्राहकत्वेत्यर्थ : २. विज्ञायत इति-- श्रूयत इत्यर्थ:। 
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छठ: यत्र सुप्तो न कंचन 'कामं कामयते न कंचन 

श्स्वप्नंपश्यंति तत्सुषुप्तम्‌। सुषुप्तस्थान 'एकीभूतः 

प्रज्ञानघन एवा55नन्दमयों ह्यानन्दभुक्चेतोमुख: 

प्राज़्स्तृुतीय: पाद: ।।५।। 

जिस स्थान या काल में सोया हुआ पुरुष न तो किसी विषय भोग की कामना करता है और 

न किसी स्वप्न को ही देखता है, उसे ही सुषुप्ति कहते हैं। वह सुषुष्ति ही जिसका स्थान है तथा जो 

एकी भूत हो उत्कृष्ट ज्ञान स्वरूप होता हुआ ही आनन्दमय है और आनन्द का भोक्ता तथा चेतनारूप मुखवाला 

है। वही प्राज्ञ का तीसरों पाद है ।॥५।। 
एप / ६6 ५२537 2 02577: 5575 %.777 0 ४४४४: मम सफल सक+- 

दर्शनादर्शनवृत्त्योस्तत्त्वाप्रबोधलक्षणस्य स्वापस्य तुल्यत्वात्सुषुप्तिग्रहणार्थ यत्र सुप्त 

इत्यादिविशेषणम्‌॥। अथवा न्रिष्वपि स्थानेषु तत्त्वाप्रतिबोधलक्षणः स्वापो5विशिष्ट इति 

पूर्वाभ्यां, सुषुप्त॑ विभजते। यंत्र यस्मिन्‍्स्थाने काले वा सुप्तो न कंचन स्वप्न॑ पश्यति न 
आल ऑ के ह5 लकक आहपक लगे रे किक प*कर्ककि ८ कम के कक 3 कद कप कल कार लिए “आला कफ 5 सी िे- 

(2 ४) पादद्वयमेवं व्याख्याय तृतीय पाद॑ व्याख्यास्यन्व्याख्यायमानश्रुता न कंचनेत्यादिविशेषणस्य 

तात्पर्यमाह-दर्शनेति। दर्शनस्य स्थूलविषयस्य वृत्तिरत्रास्तीति जागरितं दर्शनवृत्तिरित्युच्यते। 

“स्थूलविषयाइर्शनादन्यहर्शनमदर्शन॑ वासनामात्रं तस्य वृत्तिरत्रास्ती त्यदर्शन वृत्ति: स्वप्नस्तयो: सुषुप्तवदेव 

स्वापस्य तत्त्वाग्रहणस्य तुल्यत्वातू। यत्र सुप्त इत्युक्ते तयोरपि प्रसक्तौ तद््वच्छेदेन सुषुप्तस्यैव ग्रहणार्थम्‌ , 

_ यत्र सुप्त इत्यादिवाक्ये नकंचनेत्यादिविशेषणम्‌। तद्द्वि स्थानद्वयं व्यवच्छिद्य सुषुप्तमेव ग्राहयतीत्यर्थ :। 

न कंचन स्वप्नं पश्यतीत्यनेनैव, विशेषणेन स्थानद्वयव्यवच्छेदसंभवाद्विशेषणान्तरमकिचित्क- 

(32 रमित्याशड्रूद्या'55ह-"अथवेति। तंत्त्वाप्रतिबोध स्वापस्तस्य स्थानत्रये5पितुल्यत्वाज्जाग्रत्स्वप्नाभ्यां विभज्य 

सुषुप्त ज्ञापयितं, 'विशेषणमित्यर्थ:। *एकस्यैव विशेषणस्य व्यवच्छेदकत्वसं भवादलं 

_>विशेषणाभ्यामित्यस्य कः समाधिरित्याशड्ड विशेषणयो“विंकल्पेन व्यवच्छेदकत्वान्ना55नर्थक्यमिति 
4 मत ० लो विक  क।.  2 27 :5 8:20 40६ 75७2 2000 हक 80.44/. 000/35 + 9 अ4500.:- %23333%: कई “न कप 

तत्त्वज्ञानाभाव को सुषुष्ति कहते हैं। ऐसी सुघुष्ति जाग्रत्‌ और स्वप्त में समान ही है। फिर भी स्थूलविषय 

का दर्शन जाग्रत्‌ में होता है और स्व में स्थूलविषय का दर्शन नहीं होता। इन दोनों से पृथक्‌ सुषुप्ति 

को बतलाने के लिए “यत्र सुप्तः” इत्यादि विशेषण सुषुष्ति के लिये दिये गये हैं। अथवा - यों समझो कि 

तत्त्व का अबोध तो तीनों अवस्थाओं में समान ही होता है। अतः जाग्रदादि तीनों अबस्थाओं में अज्ञानरूप 

निद्रा समान है। फिर भी पहले की दो अवस्थाओं से सुषुप्ति का विभाग करते हैं। 

2 8 6 8 ८ चमक कि तातती फ जप- मफ्रगग क प्ध्गागप 

१.काममिति-पुण्यपापप्रयोजक  पुत्रदारधनादिक काम्यमानपदार्थमित्यर्थ; | २. स्वप्ममिति-शुभाशुभजाग्रद्‌वासनाजन्यपदार्थमित्यर्थ :। 

३. एकीभूत इति-विक्षेपाभावादी श्रेणैकीभूत इब स्थित इत्यर्थ:। ४. आहेति-विशेषणयोर्विकल्पेन व्यावर्तकत्वमिति शेष:। 

५. अथवेत्यादि, विद्यत इत्यन्तेन ग्रन्थेनेत्यर्थ। ६. विशेषणमिति-विशेषणट्वयमित्यर्थ:। ७. उक्तां शद्भामनूच ब 

परिहारनिर्णायकभागमवतारयति--एकस्यैबेति | ८. विकल्पेनेति-द्वयोरपि व्यावर्तकत्वे नेष्टं तेन व्यावर्तनीयमिति विकल्प;। 
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कंचन कामं॑ कामयते। न हि सुषुप्ते पूर्वयोरिवान्यथाग्रहणलक्षणं, स्वणदर्शनं कामो वा 
कश्चन विद्यते। 'तदेतत्सुषुप्तं स्थानमस्येति सुषुप्तस्थान: ।- 'स्थानद्वयप्रविभक्त॑ मन 
स्पन्दितं द्वैतजातम्‌। तथारूपापरित्यागेनाविवेकापन्नं नैशतमोग्रस्तमिबाहः सप्रपञ्ञ-' 
कमेकीभूतमित्युच्यते। अत एवं स्वष्लजाग्रन्मनःस्पन्दनानि प्रज्ञानानि घनीभूतानीव 
सेयमवस्था5विवेकरूपत्वात्प्रज्ञानघन उच्यते। यथा रात्रौ नैशेन तमसा5विभज्यमानं 
सर्व घनमिव तद्वप्रज्ञााघन एवं। एवशब्दान्न जात्यन्तरं प्रज्ञानव्यतिरेकेणास्तीत्यर्थ:। 

मत्वा55ह-“न हीति।  अन्यथाग्रहणशून्यत्वं कामसंस्पर्शविरहितत्व॑ च विशेषणाभ्यां विवक्षितम्‌। “यत्रेत्य- 
स्यापेक्षितार्थ कथयति-तदेतदिति। कथमस्य सद्वितीयस्यैकीभूतत्वविशेषणमित्याशड्जद्या55ह-स्थानद्वयेति। 
जागरितं स्वपनश्चेति स्थानद्वयम्‌। तेन प्रविभक्त॑ यदद्वैतं स्थूलं सूक्ष्मं च तत्सर्व॑ मनःस्पन्दितमात्रमिति 
वक्ष्यते। तच्च यथा स्वकीयरूपमात्मनो विभकतं तथैव तस्यात्यागेनाव्याकृताख्यं कारणमापन्नं स्वकीयसर्व- 
विस्तारसहितं कारणात्मकं भवति। यथा5हनैशेन तमसा ग्रस्तं तमस्त्वेनेव व्यवहियते तथेदमपि कार्यजात॑ 
कारणभावबमापन्नं कारणमित्येव व्यवह्ियतें। तस्यां चावस्थायां तदुपाधिरात्मैकीभूतविशेषणभाग्भवतीत्यर्थ:। 
तथा5पि कारणोपहितस्य प्रज्ञानधनविशेषणमयुक्तं निरुषांधिकस्यैब तथा विशेषणसंभवादित्याशड्ड्या55ह- 
अत एवेति। सर्वस्य कार्यप्रपञ्ञस्थ समनस्कस्य सुषुप्ते कारणांत्मना स्थितत्वादेवेत्यर्थ:। सुघुप्ताव- 
स्थायामुत्तप्रज्ञानानामेकमूर्तित्वं न वास्तवं पुनर्यथापूर्वविभागयोग्यत्वादिति मत्वोक्तम्‌-इवेति। सुषुप्त्यवस्थाया: 
कारणात्मकत्वाज्ञाग्रत्स्वणप्रज्ञानानां तत्रेकी भावात्प्रज्ञा- नघनशब्दवाच्यतेत्युक्तमनुबदति-सेयमिति। उत्तमेवार्थ 
दृष्टान्तेन बुद्धावाविर्भावयति-यंथेत्यादिना। एवकारस्य नायोगव्यवच्छित्तिरर्थ:। कि तु 
अन्ययोगव्यवच्छित्तिरित्याह- एवशब्दादिति। प्राज्ञस्या3+नन्दविकारत्वाभावे कथमानन्दमयत्वविशेषण- 

जिस समय या स्थान में सोया हुआ पुरुष न कोई स्वप्न देखता है और न किसी भोग को ही चाहता है 
क्योंकि पहले की दो अवस्थाओं के समान इस सुषुप्तावस्था में अन्यथा ग्रहण रूप स्वप्न और कोई कामना-विषय 

भोग नहीं है। वह यह सुषुप्त-स्थान इस प्रज्ञात्मा का है। इसलिए यह सुषुप्तस्थान वाला कहा गया है। दोनों स्थानों 
में विभाग वाला मनःस्फुरण से उत्पन्न द्वैत प्रपण्च रहता है। वे सम्पूर्ण द्वैतजात सुघुप्ति में बैसे ही एकीभूत हो जाते 

हैं जैसे रात्रि के अन्धकार से दिन आच्छादित हो जाता है। जिस प्रकार दिन के समस्त पदार्थ अपना रूप त्यागे 

बिना ही रात्रि के अन्धकार में एकीभूत हुए से दीखते हैं वैसे ही, मनःस्फुरण से उत्पन्न जाग्रतू-स्वप्न के 

सभी द्वैतप्रपंच. अपने कारण अज्ञान में लीन हो जाते हैं। इसलिए इन्हें एकीभूत होना कहा गया है। अतएव स्वप्न 

और जाग्रतू के ये मनःस्फुरण रूप प्रज्ञान जब घनीभूत जैसे हो जाते हैं, तो यह अवस्था अविवेकरूप होने 
के कारण प्रज्ञानघन शब्द से कही जाती है। यथा रात्रि के समय रात्रि के अन्धकार के कारण दिन में पृथक्‌- 
पृथक्‌ दीखने वाले सभी पदार्थ अविभक्त हुए घनीभूत से प्रतीत होते हैं, वैसे ही यह प्रज्ञानघन भी है। 
मन्त्र में आये हुए 'एव' शब्द का अर्थ यह है कि प्रज्ञान को छोड़कर अन्य वस्तु वहाँ कुछ भी 

१. एतदिति-श्रुत्या स्वयमेव प्रदर्शितमित्यर्थ:। २. स्थानद्वयप्रयुक्तविभागविशिष्टमित्यर्थ :। ३. प्रज्ञानघन एबेति-प्राज्ञ इति शेष:। 

४. उक्त विशेषणवैयर्थ्यशड्भापरिहारं स्फुटीकरोति-न हीतीति। ५. यत्रेत्यादि--यत्रेत्यादिवाक्यस्येत्यर्थ :। 



२६ सटिप्पणव्याख्याद्रयोपेतशाड्ूूरभाष्ययुतम्‌ 

मनसो! विषयविषय्याकारस्पन्दनायासदु :खां भावादानन्दमय आनन्दप्रायो ना$5नन्‍द 

एव। 'अनात्यन्तिकत्वात्‌। यथालोकेनिरायासस्थितः सुख्यानन्दभुगुच्यते। अत्यन्तानायासरूपा 

हीय॑ स्थितिरनेनानुभूयत इत्यानन्दभुक। “शषघो5स्य (परम 'आनन्दः” इति श्रुतेः। 

स्वप्नादिप्रतिबोधंचेतः प्रति द्वारीभूतत्वाच्चेतोमुखः। बॉथलक्षणं वा चेतों द्वारं मुखमस्य 

स्वप्नाद्यागमन प्रतीति चेतोमुखः। भूतभविष्यज्ज्ञातृत्वं संर्वविषयज्ञातृत्व- 

मित्याशछूच स्वरूपसुखाभिव्यक्त्प्रतिबन्धकदुःखाभावात्माचुर्यार्थत्व मयटो गृहीत्वा विशेषणोपपत्ति 

| ५०) दर्शयति--मनस इति ।मर्यटस्वरूपार्थत्वादानन्दमयत्वमानन्द॒त्वमेव किं न स्थादित्याशड्डूबा55ह--
नेत्यादिना | 

“न हि सुषुप्ते निरुपाधिकानन्दत्व॑ प्राज्ञस्थाभ्युपगन्तुं शक्यं तस्य कारणोपहितत्वात्‌। अन्यथा 

मुक्तत्वात्युनरुत्थानायोगात्तस्मादानन्दप्राचुर्यमेवास्य स्वीकर्तु युक्तमित्वर्थ: ।आनन्दभुगितिविशेषण 
सदृष्टान्तं 

व्याचष्टे--यथेति। तथा सुघुप्तोउपीति शेषः॥ दार्श्ान्तिकं विवृणोति--अत्यन्तेति। इयं स्थितिरिति 

*सुषुप्तिरुक्ता। अनेनेति प्राज्ञोक्तिः। सौघुप्तस्य पुरुषस्य तस्यामवस्थायां स्वरूपभ
ूतानतिशयानन्दाभि- 

व्यक्तिरस्तीत्यत्न प्रमाणमाहं-एणो5स्येति। प्राज्ञस्थैव चेतोमुख इति विशेषणान्तरं तद्व्याचष्टे- 

स्वप्नादीति। स्वप्नो जागरितं चेति प्रतिबोधशब्दितं चेतस्तत््रद्धिरभूतत्वं॑ द्वारभावेन स्थितत्वम्‌। 

“ न हि स्वप्नस्थ जागरितस्य वा सुषुप्तद्वारमन्तरेण संभवो5स्ति। तयोस्तत्कार्यत्वात्‌। अतः सुषुप्ता- 

भिमानी प्राज्ञः स्थानद्वयकारणत्वाच्चेतोमुखव्यप्रदेशभागित्यर्थ:। अथवा प्राज्ञस्थ सुषुप्ताभिमानिनः 

स्वप्नं जागरितं बा प्रति क्रमाक्रमाभ्यां यदागमनं तत्प्रति “चैतन्यमेव द्वारम्‌॥ न हि तद्व्यतिरेकेण 

>क्राउपि चेष्ठटा सिध्यतीत्यभिप्रेत्य पक्षान्तरमाह--बोधेत्यादिना। भूते भविष्यति च विषये ज्ञातृत्व॑ तथा 

सर्वस्मिन्नपि वर्तमाने विषये ज्ञातृत्वमस्यैवेति प्रकर्षण जानातीति प्रज्ञः। प्रज्ञ एव प्राज्ञ:। ध्तदेवं 

प्राज्ञपदं व्युत्पादयति-भूतेति। सुघुप्ते समस्तविशेषविज्ञानोपरमात्कुतो ज्ञातृत्वमित्याशड्डद्या3 5ह-- 

७ 5 8 की कप 4 जद का के कक कम पा शत गति एप शक मर रत शिद पाए, 

प्रतीत नहीं होती। अन्य अवस्थाओं में विषय-विषयी आकाररूंप से मन का स्पन्दन हो रहा था, इसीलिये उस आयास 

से दुःख भी वहाँ प्रतीत होता था। अब इस सुघुप़्तावस्था में उक्त आयासरूप दुःख का अभाव हो जाने के कारण 

यह आननन्‍्दमय अर्थात्‌ प्रचुर आनन्द वाला हो गया है, आनन्द मात्र नहीं है क्योंकि यह आनन्द आत्यन्तिक 

नहीं है। जैसे लोक में आयासरहित बैठा हुआ पुरुष सुखी और आनन्दभुक्‌ कहा जाता है, वैसे ही यह सुषुप्ति 

की स्थिति भी अत्यन्त आयासशून्य है। उस समय जीव इस स्थिति का अनुभव करता है, इसलिए इसे आनन्दभुक्‌ 

कहा गया है। “यह स्वरूपानुभव आनन्द इसका उत्कृष्ट है” ऐसा श्रुति भी कह रही है। स्वप्नादि अवस्था के ज्ञानरूप 

चेतना के लिए यह द्वार है, इसलिए इसे चेतोमुख कहा गया है। अथवा स्वणादि प्राप्ति के लिए बोध-स्वरूप 

चेतन ही इसका द्वार यानी मुख माना गया है, अतः इसे चेतोमुख कहा गया है। भूत एवं भविष्यत्‌ का ज्ञातृत्व, 

किंबहुना सम्पूर्ण विषयों का ज्ञातृत्व भी इसी में तो है क्योंकि कारण रूप से सारा ज्ञान इस प्रज्ञात्मा 

में स्थित रहता है। इसीलिये इसे प्राज्ञ कहा गया है। यद्यपि सुषुप्ति में सम्पूर्ण विशेष विज्ञान 

58 आड अखिल धि पप ४ से ० 9. 488 07०---_7 २“ 

१८ अआनात्यन्तिकत्वात्‌-विनाशित्वात्‌। २. एष:-स्वरूपानु भवलक्षण;। ३. परम इति-साधनासाध्य -इत्यर्थ;। 

४. सुषुप्तिरिति- सुषुप्त्युपलक्षिता स्वरूपभूता निरतिशया प्रीतिरित्यर्थ;। ५. चैतन्यमिति--अन्तर्यामिरूपमी श्वरश्चैतन्यमित्यर्थ:; । 

६. तदित्यत्र इतीति पाठान्तरम्‌। ; 



| 

माण्ड्क्योपनिषदागमाख्यप्रथमप्रकरणम्‌ २७ 

एष सर्वेश्वर एष सर्वज्ञ एषो>चन्तर्याम्येष योनि 
सर्वस्य प्रभवाप्ययौ हि भूतानाम्‌-।॥६।। 

यह प्राज्ञ आत्मा संबका शासक ईश्वर हैं। यह सर्वज्ञ, यहीं अन्तर्यामी और संम्पूर्ण प्राणियों के 

उत्पत्ति तथा लय का एक मात्र स्थान होने क़े कारण (किसी न किसी प्रकार से) वह सबका कारण 

भी है।। ६। | | 

मस्यैवेति प्राज्ञ:। सुषुप्तोडपि हि भूतपूर्वगत्या प्राज्ञ उच्यते। अथवा! प्रज्ञप्तिमात्रमस्यैवा- 

साधारणं रूपमिति -प्राज्ञ:। इतरयोर्विशिष्टमपि विज्ञानत्तमस्ति सोयं प्राज्ञस्तृतीयः' 

पादः 4। ५।। 

५५ “एप हि स्वरूपावस्थ: सर्वेश्वरः साधिदैविकस्य भेदजातस्य सर्वस्येशिता नैत- 

सुषुप्तो5पीति | यद्यपि सुषुप्तस्तस्यामवस्थायां समस्तविशेषविज्ञानविरहितो भवति तथा5पि भूता निष्यन्ना 

या जागरिते स्वप्ने च सर्वविषयज्ञातृत्वलक्षणा गतिस्तया प्रकर्षेण सर्वमासमन्ताज्ञानातीति प्राज्ञशब्दवाच्यो 

भावतीत्यर्थ :। *तरहिं प्राज्ञशब्दस्य 'मुख्यार्थत्वं न सिध्यतीत्याशड्ुद्या 5 5ह-- अथवेति। 

असाधारणमितिविशेषणद्यो तितमर्थ स्फुटयति-इतरयोरिति। आध्यात्मिकस्य तृतीयपादस्य 

>व्याख्यामुपसंहरति--सो5यमिति ।। ५।। । 

(५ ४४००० ०८४१० प्राज्ञस्या55धिदैविकेनान्तर्याभिणा' सहाभेद॑ं | गृहीत्वा। विशेषणान्तरं दर्शयति-एघ हीति। 

धान्यमवधूय चैतन्यप्राधान्यम्‌। अन्यथा  स्वातन्त्र्यानुपेपत्ते:। नैयायिकादयस्तु 

श्ताटस्थ्यमीश्वरस्था55तिष्ठन्ते तदेयुक्तं 'पत्युरंसामज्जस्यादितिन्यायविरोधादित्याह--नैतस्मादिति। 

का अभाव है तथापि जाग्रत्‌ एवं स्वप्त में इसी का. ज्ञातृत्व तो. था। इसीलिये यह भूतपूर्वगति से प्राज्ञ कहा 

गया है। इस प्रकार प्राज्ञशब्द का मुख्यार्थ सुषुप्तात्मा में घटता नहीं। अतः 'अथवा' शब्द से भाष्यक़ार कहते 

हैं। अथवा केवल प्रज्ञप्ति मात्र इसी का असाधारण रूप है। “प्रकर्षण जानातीति प्रज्ञः, प्रज्ञ एवं प्राज्ञ:" 

इस व्युत्पत्ति से प्राज्ञ शब्द का मुख्य अर्थ इसमें घट जाता है। अन्य दो अवस्थाओं में विशेष-विशेष विज्ञान 

भी होता है। अत; वह यह सुषुप्त आत्मा -प्राज्ञ ही तीसरा पाद -है।। ५।। 

अपने स्वरूप में स्थित यह प्राज्ञ ही अधिदैव के सहित सम्पूर्ण द्वैत प्रपण्च का शासक होने से सर्वेश्वर 

है। अन्यमतावलम्बियों की तरह इस प्राज्ञ से भिन्न शासक ईश्वर को वेदान्त सिद्धान्त में नहीं माना जाता 

है। क्‍योंकि वेदान्त सिद्धान्त में न्याय के जैसे तटस्थ ईश्वर नहीं माना गया है। इस विषय 

_१.तहीति- भूतपूर्वगत्यभ्युपगम इत्यर्थ :। २. मुख्यार्थत्वमित्यत्रमुख्यत्व॑ हिइतरव्यावृतप्रज्ञाशालित्वरूपम्‌ | ३. ताटस्थ्यमिति--उपादानभिन्नत्वे 

सतिजीवभिन्नत्वमित्यर्थ; | ४. पत्युरसामज्जस्यादिति-पत्युरी धरस्य निमित्तकारणमात्रत्वं नोचितम श्युपगन्तुम्‌, तथा सति असामज्जस्यातू । 

लोके निमित्तकारणभूतकुलालादीनां रागद्वेषादिमत्त्वं प्रसिद्धम्‌। तद्ठदीश्वरस्यापि तत्प्रसज्येत तथा चेश्वरत्वानुपपत्ते:। न हि 

रागादिमानीश्वरो भवितुमर्हतीति | 



्े 

५ 

री 

र्८ ; सटिप्पणव्याख्याद्रयोपेतशाड्डरभाष्ययुतम्‌ 

(गौडपादीयकारिकाणां स्वकृतमवतरणम्‌) 

॥ ५४- अत्रैते शलोका भवन्ति-. ,- 
मा नल पीना निननननन मनन जलती लत सन्वसन नल ननननना नितात+तत 

स्माज़ात्यन्तरभूतो न्‍्येषामिव। “प्राणबन्धनं हि सोम्य मनः” इति श्रुते:। अयमेव हि सर्वस्य 

सर्वभेदावस्थो ज्ञातेत्येष सर्वज्ञ एषोउन्तर्याम्यन्तरनुप्रविश्य सर्वेषां भूतानां नियन्ता5प्येष एव। 

अत एवं यथोक्‍्तं सभेद॑ जगत्प्रसूयत इत्येष योनि: सर्वस्थ। यत एवं प्रभवश्चाप्ययश्च 

प्रभवाष्ययौं हि भूतानामेंष एवं ।। ६।। 

अन्नैतस्मिन्यथोक्ते5र्थ एते श्लोका भवन्ति। 
कस मा अकाल परवे पता कक पता जल से 

श्रुतिविरो धादपि न तस्य ताटस्थ्यमास्थेयमित्याह-- प्राणेति । प्रकृतमज्ञातं पर ब्रह्म सदाख्य॑ प्राणशब्दित॑ 

तद्बन्धनं बध्यते5स्मिन्पर्यवस्यतीति व्युत्पत्ते।। न हि जीवस्य परमात्मातिरेकेण पर्यवसानमस्ति। 

मनस्तदुपहितं जीवचैतन्यमत्र प्राणशब्दस्या55 ध्यात्मिकार्थस्य परस्मित्रयोगान्मनःशब्दितस्य च जीवस्य 

तस्मिन्पर्यवसानाभिधानाद्वस्तुतो भेदो नास्तीति द्योतितमित्यर्थ: । प्राज़स्यैवविशेषणान्तरं साधयति-- अयमे
वेति। 

नन्‍्ववधारणं नोपपद्यते | व्यासपराशरप्रभूतीनामन्येषामपि सर्वज्ञत्वप्रसिद्धेरित्याशड्डूघ विशिनष्टि - सर्वेति । 

अन्तर्यामित्वं विशेषणान्तरं विशद्यति-अन्तरिति। अन्यस्य कर्ता बेर च् 

सामर्थ्या भावादवधारणम्‌। उक्त विशेषणत्रयं हेतुं कृत्वा प्रकृतस्य प्राज्ञस्य संर्वज | 

विशेषणान्तरमाह-अत एवेति।'[यथोक्‍त॑ स्वप्नजागरितस्थानद्वयप्रविभक्तमित्यर्थ :। 

सभेदमध्यात्माधिदैवाधि भूतभेद्सहितमिति यावत्‌। निमित्तकारणत्वनियमे5पि प्राचीनानि विशेषण
ानि 

निर्वहन्तीत्याशक्ूय 'प्रकृतिश्न प्रतिज्ञादृष्टान्तानुपरोधादिति न्यायात्रिमित्तोपांदानयोर्जगति न भिन्‍्नत्वमित्येवं 

नियमतः सिद्धमतो विशेषणान्तरमित्याह-यत इति | प्रभवत्यस्मादिति प्रभव: । अप्येत्यस्मिन्तित्यप्ययः। न 

चैतौ भूतानामेकत्रोपादानादूते संभावितावित्यर्थ: ।। ६।। 

<5*) आचार्य्माण्ड्क्योपनिषदं पठित्वा तद्व्याख्यानश्लोकावतारणमत्रेत्यादिना कृत॑ तदत्रेत्यनूद भाष्यकारो 

च्याकरोति-एतस्मिन्निति। 
0 5४ छत 5 या कि 0 7 7--++-7:- 

में 'हे सोम्य ! यह मन (उपाधिवाला जीव) प्राणनामक ब्रह्मरूप बन्धन वाला है' यह श्रुति भी प्रमाण है। सम्पूर्ण भेद-प्रपठ्च 

में स्थित हुआ यह प्राज्ञ ही सबका ज्ञाता है, इसीलिए यह सर्वज्ञ है और यही समस्त प्राणियों के भीतर प्रवेश कर नियमन 

करता हुआ अत्तर्यामीरूप नियन्ता भी है। अतएव पूर्वोक्त भेदवाला सम्पूर्ण जगत्‌ इसी से उत्पन्न होता है। इसीलिए यह 

सबका कारण भी है जिसमें सबका प्रभव और प्रलय होता है। इसीलिए सम्पूर्ण भूतों का प्रभव और अप्यय (विलय स्थान) 

भी यह प्राज्ञ ही है ।। ६।। . 

यहाँ पर इस पूर्वोक्त अर्थ में आचार्य गौडपाद के श्लोक हैं, 'बहिष्प्रज्ञ' इत्यादि। 
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१. यथोक्तेडर्थे-विश्वादिरूप इत्यर्थ:। २. प्रकृतिश्चेति-ईश्ववर: प्रकृतिरुपादानं चान्निमित्तमपि। एवमभ्युपगते च सति एकस्मिन्‌ 

विज्ञाते सर्व विज्ञातं भवतीति प्रतिज्ञामृदादिदृष्टान्तयोरनुपरोधो$विरोध: स्यात्‌। न हिनिमित्तकारणावगमे कार्यावगम:, कि तहयुपादानावगम 

एवेति, श्र॒त्यविरोधार्थमप्युपादानत्वमी श्वरस्याभ्युपगमनीयमेवेति। 
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(अथ गौडपादीयकारिका:) 

० बहिष्पज्ञो विभुर्विश्वो ह्यन्तःप्रज़स्तु तैजसः । 
घनप्रज्ञस्तथा प्राज्ञ एक एव त्रिधा स्मृतः .॥। १।। 

कारिकार्थ :- व्यापक विश्व बहिष्प्रज्ञ है, तैजस अन्त;प्रज्ञ है, तथा प्राज्ञात्मा प्रज्ञानघन है। इस प्रकार एक ही 

आत्मा तीन तरह से कहा गया है।। १।। 

 बहिष्प्रज्ञ इति। पर्यायेण त्रिस्थानत्वात्सो5हमिति 'स्पृत्या 'प्रतिसंधानाच्च, स्थानत्रय- _ 
व्यतिरिक्तत्वमेकत्व॑ शुद्धत्वमसड्गत्वं च सिद्धमित्यभिप्राय: | महामत्स्यादिदृष्टान्तश्रुते:। । १५।। 

: "फेकरश्स्थ विभुत्त॑ प्रागुक्ताधिदेविकाभेदादवधेयम। अध्यात्माधिदैवाभेदे 'पू्वोंदाहतां श्रुतिं सूचयित “विश्वस्थ विभुत्व॑ प्रागुक्ताधिदैविकाभेदाद्‌वधेयम्‌। अध्यात्माधिदैवाभेदे है ।20 86, 
हिशब्द:। स्थूलसूक्ष्मकारणोपाधिभेदाज्जीवभेदमाशछ्य स्वरूपैक्ये5पि ; तर पाधिभेदमन्तरेण 

४)) विशेषणमात्रभेदादवान्तरभेदोक्तिरित्याह-एक एवेति। पदार्थानां पूर्वमेवोक्तत्वात्तात्पर्य श्लोकस्य 
वक्तव्यमवशिष्यते तदाह-पर्यायेणेति। यद्यात्मनश्चैतन्यमिव स्वाभाविक स्थानत्रयं "न तर्हिं तद्गदेव त॑ 
व्यभिचरितुमहति व्यभिचरति चा5 त्मान॑ स्थानत्रय॑ं क्रमाक्रमाभ्यां तस्य त्रिस्थानत्वादतस्तद्व्यतिरिक्त- 
त्वमात्मनः सिद्धम्‌। यः सुप्तः सो5हं जागमीत्यनुसंधानादेकत्व॑ तस्थावगतम्‌। एकत्वेन हि स्मृत्या 

घटादावेकत्वमिष्यते। धर्माधर्मरागद्वेषादिमलस्यावस्थाथर्म॑त्वात्तदतिरेके शुद्धत्वमपि सिध्यंति। सड़स्यापि 

व ला किणस्तदद्रष्टुर सड़ संगतमेवेत्यर्थ :। युक्तिसिद्धे5र्थे 
९ ||] श्रुतिमुदाहरति-महामत्स्यादीति। पवन सत्रोतसा5प्रकम्प्यगतिरतिबलीयांस्तिमिरुभे कूले नद्याः 

संचरन्क़मसंचर्‌णात्ताभ्यामतिरिच्यते। नचतस्य कूलद्वबगतदोषगुणवत्त्वम्‌। नचासौ क्वचिदपि सज्जते। 

नचश्येनो वा सुपर्णो वा नभसिपरिपतन्क्वचिदपि प्रतिहन्यते तथैवायमात्मा क्रमेण स्थानत्रये संचरन्नुक्तलक्षणो 
युक्तोडड्रीकर्तुमित्यर्थ.।। १।। - 

. क्रमशः जाग्रदादि तीन स्थान में स्थित होने से और 'मैं वही हूँ जो पहले सोया और स्वप्न देखा', 
ऐसी प्रत्यभिज्ञा एवं प्रतिसंधान होने से यही मानना पड़ेगा कि आत्मा तीनों स्थानों से भिन्न, एक, शुद्ध 
और असंग है। जैसे किसी नदी में रहने वाला बलवान्‌ मत्स्य नंदी के प्रबल बेग से विचलित न 
होता हुआ नदी के दोनों तटों पर संचरण करता है, अतः यह दोनों तटों से सर्वथा भिन्न, एक, असड्र 
और शुद्ध है, ऐसी बृहदारण्यक उपनिषद्‌ की महामत्स्य वाली दृष्टान्त श्रुति बतलाती है।। १।। 

१. स्मृत्येति-प्रत्यभिज्ञयेत्यर्थ :। २. प्रतिसंधानातू-विषयीकरणात्‌ । ३. पूर्वोदाहताम्‌-जागरितस्थान इत्यादिकामू | ४. स्वतन्त्रेति- 

मिथो निरपेक्षेति यावत्‌। उपाधे:स्वातन्त्रस नाम स्वोपहितव्यवहारे उपाध्यन्तरनिरपेक्षत्वं यथा देवदत्तयज्ञदत्तयो:। विश्वाद्युपाधीनां 

तुमिथ:ः सापेक्षत्वेनास्वातन्त्रयान्नमुख्यभेदप्रयोजकत्व॑ विशेषणमात्रभेदकत्वेन त्ववान्तरभेदसंपादकत्वात्तेषामवान्तरभेदोक्ति : संभवतीत्यर्थ ; 

५. नेति-स्यादिति शेष:। 



३० सटिप्पणव्याख्याद्वयोपेतशाड्ूरंभाष्ययुतम्‌ 

दक्षिणाक्षिमुखे विश्वो:मनस्थन्तस्तु तैजसः। 

आकाशें च ह॒दि प्राज्ञस्त्रिधा देहे व्यवस्थित: ॥।२.। 
विश्वात्मा दक्षिण नेत्न-रूप स्थान्त-में रहता है, गैजस मन के: भीतर-रहता- है, प्राज्ञ हदयाकाश 

में रहता है, (ये तीनों 'ही विश्वादि के उपलब्धिस्थान है)। इस प्रकार एक ही आत्मा शरीर में तीन 

रूपसे व्यवस्थित है।। २।। 
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जागरितावस्थायामेव विश्वादीनां त्रयाणामनुभवप्रदर्शनार्थो5यं श्लोकःदक्षिणा- 

क्षीति। दक्षिणमक्ष्येत्र मुखं तस्मिन्प्राधान्येन द्रष्टा -स्थूलानां विश्वो3नुभूयते। “इन्धो ह 

बै नामैण योउ्य॑ दक्षिणेऊक्षन्पुरुषः” इति श्रुतेः। इन्धो दीप्तिगुणो- वैश्वानर 

आदित्यान्तर्गतो बैराज आत्मा चक्षुषि च॒ द्रष्टकः। नन्वन्यो हिरण्यगर्भ: क्षेत्रज्ञो 

७ पीगरीपा हो एयगए5ए/ रात एशाणएटएएक्‍एटक्‍टिएक्‍क्
‍एए क्‍एक्‍क्‍ट््ट्खए 

/“]  विश्वतैजसप्राज्ञानां स्थानत्रयं क्रमेण संचरतामैक्यमेव वस्तुतो भवतीत्यत्र हेत्वन्तर विवक्षन्नाह-- 

दक्षिणेति। श्लोकस्थ तात्पर्य संगृह्माति-जागरितेति। न चैकस्यामवस्थायामेकस्मिन्नेव देहे 

भिन्नत्वमात्मनस्तद्वादिभिरपीष्यते। जाग्रदवस्थायामिति तु देहें व्यवस्थितत्वोक्त्या विशेषणम्‌। तद्द्धि 

नत्न व्यस्थितंत्वं यदात्मनः सर्वगतस्य तदभिमानिंत्वं। देहाभिमानश्च जागरितें पर॑ संभवतिं। तेन 

तस्थामेवावस्थायामेकस्मिन्नेव देहे त्रयाणामनुभवात्तेषां मिंथो भेंदों नास्तीति सिध्यतीत्यर्थ:। 

मुखं. द्वारमुपलब्धिस्थानं शरीरमात्रे -दृश्यमानस्य 'कथमिद्मुपलब्धौ  विशेषायतनमुपदिश्यते 

स्थानान्तरापे क्षयाउस्य प्राधान्यादित्याह-प्राधान्येनेति। अनुभूयते ध्याननिष्ठैरिति शेष:॥ उक्ते<र्थे श्रुति 

संवादयति-इन्ध इति। बृहदारण्यकश्रुतेरुदाहतायास्तात्पर्यार्थमाह-- इरश्न इत्यादिना। वैराजस्या55त्मनो 

(८० यथोक्तगुणवत्त्वेपिद्रष्टुश्चाश्षुपस्य किमायामित्याशद्वूघा55ह- चश्षुषि चेति | अध्यात्माधिदेवयोरेकत्वादाधि- 

अब 2 दैविको गुणश्चाक्षुषेष्प्याध्यात्मिके संभवतीत्यर्थ:। उक्तमेकत्वामाक्षिपति-नन्विति। हिरण्यगर्भ: 

। | सूक्ष्मप्रपञ्ञाभिमानी सूर्यमण्डलान्तर्गतः सूक्ष्मसमष्टिदेहो लिड्रात्मा चक्षुर्गोलकानुगतेन्द्रियानु- 

>ग्राहकः संसारिणो 3र्थान्तरम्‌॥। विराडात्मा5पि स्थूलप्रंपञ्चाभिमानी सूर्यमण्डलात्मक: 

अमष्टिदेहश्नक्षुगोलकद्दयानुग्राहकस्ततो 5 थान्तरमेव। क्षेत्रज्ञस्तु व्यष्टिदेहो दक्षिणे चक्षुषि व्यवस्थितों 
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जाग्रदादि अवस्थाओं में क्रमशः संचरंण करने वालें विश्वादिं तीनों को जाग्रत में ही अनुभव 

कराने के लिये यह श्लोक है, 'दक्षिणाक्षि इत्यादि '। दाहिना नेत्र हीः जिसका उपलब्धि द्वार है, ऐसे 

जाग्रतू में प्रधानरूप से स्थूल पदार्थों का <द्रष्टा विश्वात्मा दक्षिण नेत्र में ही अनुभव होता है। “यह 

पुरुष जो दक्षिण नेत्र में स्थित है, निश्चय ही वह *इन्ध नाम वाला है” ऐसी श्रुति है। प्रकाशगुण 

वाले वैश्वानर को 'इन्ध' कहा गया है। आदित्य के भीतर विराट्मण्डल में रहने वाला आत्मा और 

नेत्र में स्थित द्रष्टा आत्मा एक ही है। 

पूर्वपक्ष- हिरंण्यगर्भ समष्टिसूक्ष्मप्रपंचाभिमानी सूर्यमण्डलस्थ भिन्न है और दक्षिणनेत्र में स्थित 

देहनियन्ता साक्षी शरीराभिमानी भिन्न ही है। ऐसी परिस्थिति में दोनों की एकता कैसे बतला 
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१. जागरितावस्थायामिति भाष्यस्थोदक्षरत्वशट्जां वारयन्नाह-जाग्रदित्यादि। 
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दक्षिणोउक्षि(क्ष)ण्यक्ष्णोर्नियन्ता द्रष्टा चानयो देहस्वामी। 
न। स्वतो भेदानभ्युपगमात्‌ को 

देवः सर्वभूतेषु गूढः” जति श्रुतेः। 
“ 

द * श्षेत्रज्ञ चापि मां विद्धि सर्वक्षेत्रेषु भारत। 

अविभक्तं च भूतेषु विभक्तमिव च स्थितम” इति स्मृते:। 

सर्वेषु करणेष्वविशेषेषपि दक्षिणाक्षि(क्ष)ण्युपलब्धिपाटवदर्शनात्तत्र विशेषेण निर्देशो 

_विश्वस्य। दक्षिणाक्षिगतो रूप॑ दृष्ट्वा निमीलिताक्षस्तदेव स्मरन्मनस्यन्त: स्वप्न 

>द्रष्टा *चक्षुषो: 'करणानां नियन्ता कार्यकरणस्वामी ताभ्यां समष्टिदेहाभ्यामन्यो5 भ्युपगम्यते। तदेवंसमष्टिव्यष्टित्वेन 
:व्यवस्थितजीवभेदादुक्तमेकत्वमयुक्तमित्यर्थ:। काल्पनिको जीवभेदो वास्तवो वेतिविकल्प्या55च्यमड़ी कृत्य 

द्वितीय दूषयति-नेत्यादिना। एको हिं परो देव: सर्वेषु भूतेषु समष्टित्वेन व्यष्टित्वेन च समावृतस्तिष्ठतीति 

श्रवणाद्वस्तुतो भेदो नास्तीत्युक्तं हेतुं साधयतिं - एक इति। सर्वेषु क्षेत्रेषु व्यवस्थितं मामीश्वर विद्धीति 

“क्गवतों बचनाच्च तात्त्विकभेदासिद्धिरित्याह-क्षेत्रज्ज चेति। सर्वेषु भूतेषु क्षेत्रज्ञश्चेदात्मैकः कथ॑ तर्ि 

प्रतिभूतं भेदप्रथेत्याशड्डूदा 5 5ह-- अविभकतं चेति | तत्त्वतो 5विभागे5पि देहकल्पनया भेदधीरित्यर्थ: । 

रहे हो ? 

सि०- ऐसा कहना ठीक नहीं क्योंकि उनका भेद स्वरूप से नहीं माना गया है। उन दोनों का भेद तो औपाधिक 

है। इसीलिये “सम्पूर्ण प्राणियों में एक ही परमात्म देव संमष्टि-व्यष्टि रूप से छिपा हुआ है” ऐसी श्रुति है तथा 

“हे अर्जुन! सम्पूर्ण शरीरों में क्षेत्रज्ञ आत्मा तो मुझे ही जान। वास्तव में मैं अविभक्त होता हुआ भी सम्पूर्ण भूतों 

में विभक्त के समान स्थित हूँ” इत्यादिं स्मृति भी-कहती है। अतें; जीव-ईश्वर का एकत्व श्रुति स्मृति से सिद्ध 

है। सम्पूर्ण इन्द्रियों में समान रूप से स्थित होते हुए भी दक्षिण नेत्र में उसकी उपलब्धि स्पष्टरूप में देखी जाती 

है; अतएव दक्षिण नेत्र में ही विश्व का निर्देश विशेष रूप से किया गया है। दक्षिण नेत्र में स्थित जीवात्मा रूप 

को देख पुन; नेत्र बन्द कर मन में उसी का स्मरण करता हुआ वासना रूप से अभिव्यक्त उसी पदार्थ को स्वप्न की 

भाँति देखता है। जैसे जाग्रदवस्था में होता है, वैसे ही स्वप्न में भी होता है। इन दोनों में कोई भेद न होने के 

कारण यह जाग्रत्‌ में स्वप्न ही तो है। अतः स्थानद्वय में द्रष्टाभेद कौ शंका न रह जाने के कारण मन के भीतर स्थित 

१. अक्ष्णोरिति व्याचष्टे-चक्षुषोरिति। २. तदुपलक्षणीकृत्याह-करणानामिति। ३. देहदेशभेदे-दक्षिणाश्णीत्यर्थ :। 



३२ सटिप्पणव्याख्याद्वयोपेतशाड्डूरभाष्ययुतम्‌ 

इब तदेव वासनारूपाभिव्यक्तं पश्यति। यथाउत्र तथा स्वप्ने। 'अतो मनस्यन्तस्तु तैजसो5पि 

विश्व एवं। आकाशे हि पं स्मरणाख्यव्यापारोपरमे प्राज्ञ एकीभूतो घनप्रज्ञ एवं भवति। 

मनोव्यापाराभावात्‌+_ द्‌ एवं हि मनःस्पन्दिते तदभावे हृहोवाविशेषेण 

प्राणात्मनाउवस्थानम्‌। “प्राणो होवैतान्सर्वान्संवृडगक्ते/ इति श्रुतेः । ६ - 

तैजसो हिरण्यगर्भों भ्मनःस्थत्वात्‌। लिंडू, मनः। “मनोमयो5यं पुरुण:” 

2 इति। स्थानद्वये द्रष्टुभेंदाशड्रा| निरवकाशेति दर्शयितुमेवकार:। तृतीय पाद॑ व्याक्र्वज्ञाग्रत्येव 

( सुषुप्ति दर्शयति-आकाशे चेति। यो विश्वस्तैजसत्वमुपगतः स पुनः स्मरणाख्यस्य व्यापारस्य 

व्यावृत्तौ हृदयावच्छिन्नाकाशे स्थित: सत्प्राज्ञ भूत्वा तल्‍्लक्षणलक्षितो भवति।
 नहि तस्यरूपविषयदर्शनस्मरणे 

परिहृत्य विशिष्टाकाशनिविष्टस्य प्राज्ञादर्धान्तरत्वम्‌। अतश्च स एकीभूतो विषयविषय्याकाररहितः। 

| प्रमोडतगो िशेषनिशाशनिशिाग ता | :। उक्तमर्थ प्रपड्चयन्मनोव्यापाराभावादिति 

| हेतुमुक्त्वा व्याचष्टे-दर्शनेत्यादिना। अ व्याकृत :। अवस्थानं हि एरिते सुषुप्तमिति 

शेष:। यदुक्तमव्याकृतेन प्राणात्मना हृदयेवस्थानमिति तत्र प्र
माणमाह-- प्राणी हीति। ड्ध्यात्मं 

(८७) प्रसिद्धः स वागादीन्प्राणानात्मनि संवडसो पक 
त् ध्यात्मं बागादिसंहर्तृत्वमुक्तम्‌। अधिदैवं 

च॒ यो वायु: सूत्रात्मा सो5ग््यादीनात्मनि सहरतीत्यग्न्य | वायोरुक्तम्‌। अध्यात्माधिदैवयोश्चै- 

कत्वात्प्राणस्य वायो श्व वागादिष्वग्न्यादिषु संहर्तृत्वेनाव्याकृतत्वस्य 'सं
वर्गविद्यायां सूचितत्वादव्याकृतेन 

प्राणात्मना सुषुप्ते प्राज़्स्थावस्थानमिति युक्तमेवोक्तमित्यर्थ: । 
उरी 

_पूर्वमेव विश्वविराजोरैक्यस्थानन्तर च सुषुप्ताव्याकृतयोरेकत्वस्य दर्शितत्वात्तेजसहिरण्य- 

गर्भयोरनुक्तमभेदं वक्तव्यमिदानीमुपन्यस्यति-तैजस इति। तत्र हेतुमाह-मनःस्थत्वांदिति। हिरण्यगर्भस्य 

समष्टिमनोनिष्ठत्वात्तैजसस्थ॒ व्यष्टिमनोगतत्वात्तयोश्व समष्टिव्यष्टिमनसोरेकत्वात्तद्गतयोरपि तैज- 

। :। कि च हिरयण्गर्भस्य "क्रियाशक्त्युपाधौ “लिड्डात्मतया 

“प्रसिद्धत्वात्त्य च. “सामानाधिकरण्यश्रुत्या मनसा सहाभेदावगमान्मनोनिष्ठस्थ तैजसस्य 

युक्त॑ हिरण्यगर्भत्वमित्याह-लिज्ञमिति। कि च पुरुषस्य मनोमयत्वश्रवणात्पुरुषविशेषत्वाच्च 

हिरण्यगर्भस्य तत्प्रधानत्वाधिगमात्तत्निष्ठस्तैजसो हिरण्यगर्भो भवितुमहतीत्याह-मनोमय इति। प्राणस्य 

नकल राफकटत- एकता जरा उन लाततो एक उपर गे उगालए का दा जान कक 

तैजस भी विश्व ही है। 

वैसे ही स्मरणरूप व्यापार के हट जाने पर हृदयाकाश में स्थित प्राज्ञ, एकीभूत और घनप्रज्ञा वाला 

है। अर्थात्‌ उस समय विशेष विज्ञान नहीं रहा क्योंकि मनोव्यापार का अभाव हो गया -है। दर्शन और 

008 20 404 32५८2 ९: आर ॥/0 004 578 30040 पक कट व" मन के स्फुरण हीं हैं। उनके हट जाने पर उसे हृदयाकाश में निर्विशेष प्राणरूप से 
४! 

१. अत;-विश्वस्यैव वासनार्थद्रष्ट्त्वात्‌। २. हृदि-हृदयावच्छिन्नाकाशे। ३: मनःस्थत्वात्‌ मनउपहितत्वादित्यर्थ:। 

४. संवर्गविद्यायाम्‌-छान्दोग्ये चतुर्थे3ध्याये तृतीयखण्डे ' वायुर्वाव संवर्ग' इत्यादिनोक्तायाम्‌। ५. क्रियाशक्त्युपाधौ-क्रियाया: 

शक्तिर्यस्मिन्सूक्ष्मसमष्टौ तद्रूपोपाधिप्रयुक्ता या लिगात्मता तया प्रसिद्धिस्तद्विषयत्वात्‌ ६. लिज्ात्मतयेति-लिज्रस्यात्मतयेत्यर्थ :। 

७. सामानाधिकरण्यश्रुत्येति-'लिडणं मनो यत्र निषक्त”मस्येत्यनयेत्यर्थ 
:। 



क्‍ 

माण्डूक्योपनिषदागमाख्यप्रथमप्रकरणम्‌ घेे 

इत्यादिश्रुतिभ्य: । ननु व्याकृतः प्राणः सुषुप्ते तदात्मकानि करणानि भवन्ति कथमव्याकृतता । 
नैष दोषः। अव्याकृतस्य देशकालविशेषाभावात्‌। 

. यद्यपि प्राणाभिमाने सति व्याकृततैव प्राणस्य, तथा5पि पिण्डपरिच्छिन्नवि- 

प्राणे भवतीत्यव्याकृत एव प्राणः सुषुप्ते परिच्छिन्नाभिमानवताम्‌। 
यथा प्राणलये परिच्छन्नाभिमानिनां प्राणो5व्याकृतस्तथा प्राणाभिमानिनो 5 प्यविशे - 

प्रागुक्तमव्याकृतत्वमाक्षिपति-नन्विति। सुषुप्ते हि प्राणो नामरूपाभ्यां व्याकृतो युक्तस्तद्व्यापारस्य 
पाश्व॑स्थैरतिस्पष्टं दृष्टत्वादित्यर्थ:। कि च तस्यामवस्थायां वागादीनि करणानि प्राणात्मकानि भवन्ति। 
“तएतस्थैव सर्वे रूपमभवत्नि'ति श्रुतेः 'अतो5पिप्राणस्य व्याकृतत्व॑युक्तमित्याह- तदात्मकानी ति । उक्तन्यायेन 
प्राणस्थाव्याकृतत्वायोगादव्याकृतेन प्राणात्मना सुषुप्तस्थावस्थानमयुक्तमिति निगमयति-कथमिति। 
एकलक्षणत्वादव्याकृतप्राणयोरेकत्वोपपत्तिरित्युत्तमाह-नैष दोष इति। अव्याकृतं हि देशकाल- 

वस्तुपरिच्छेदशून्यम्‌। प्राणो5पि सौधघुप्तद्रष्टुस्तथा। न हि सौघुप्तदृष्ठया तत्कालीनस्य 'प्राणस्य 
देशादिपरिच्छेदो5वगम्यते। तथा च लक्षणाविशेषादव्याकृतप्राणयोरेकत्वमविरुद्धमित्यर्थ: । 

तस्याय॑ प्राणो ममायमिति देशपरिच्छेदप्रतिभानादेकलक्षणत्वाभावान्न प्राणस्याव्याकृतत्व- 
मित्याशछ्ड्या55ह- यद्यपीति | परिच्छिन्नाभिमानवतां मध्ये प्रत्येक ममायमिति प्राणाभिमाने सति प्राणस्य 
यद्यपि व्याकृततैव भवति तथा5पि सुषुप्त्यवस्थायां पिण्डेन परिच्छिन्नो यो विशेषस्तद्विषयो ममेत्यभिमान- 
स्तस्य निरो धस्तस्मिन्भवतीति प्राणो 5व्याकृत एबेति योजना | प्रतिबुद्धदृष्ठया विशेषाभि भमानविषयत्वेन 

शत्याकृतत्वेषपि सुषुप्तदृष्टया तदुपसंहारादव्याकृतत्व॑ प्राणस्थाविरुद्धमिति भाव:। विशेषाभिमान- 
निरोधे प्राणस्याव्याकृतत्वं क्व दृष्टमित्याशड्डद्या55ह-यथेति। परिच्छिन्नाभिमानिनां प्राणलयो 
मरणं तत्राभिमाननिरोधे प्राणो नामरूपांभ्यामव्याकृतो यथेष्यते तथैव प्राणाभिमा- 
निनो5पि तदभिमाननिरोधेना'विशेषापत्ति: सुघुप्ति:। तत्राव्याकृतता प्रांणस्य प्रागुक्तदृष्टान्तेना- 

स्थित होना माना गया है, यह मानो जाग्रतू में सुघुप्ति है। “यह आध्यात्मिक वायु प्रसिद्ध प्राण वागादि प्राणों को 
अपने में लीन कर लेता है।” इस श्रुति से मन में स्थित होने से तैजस हिरण्यगर्भ स्वरूप है। “सत्रह अवयव वाला 
लिंग शरीर रूप मन है” “यह हिरण्यगर्भ रूप पुरुष मनोमय है” इत्यादि श्रुतियों से भी हिरण्यगर्भ और तैजस का 
अभेद सिद्ध होता है। 

पूर्वपक्ष-सुषुप्तावस्था में प्राण तो नाम-रूप के कारण विशेषभावापन्न ही रहता है तथा सभी इन्द्रियाँ उस समय 
प्राणरूप हो जाती हैं, फिर भला उसमें अव्याकृतरूंपता कैसे कह रहे हो ? 

सि०-यह दोष नहीं है क्योंक अव्याकृतवस्तु में देश-कालादि विशेष का अभाव होता है, जो दोनों ही में समान रूप 
से देखा जाता है। यद्यपि स्वणकाल में प्राणाभिमान रहने पर प्राण की व्याकृतरूपता अवश्य है, फिर भी सुषुप्तिकाल में 

पिण्ड-परिच्छेद विशेष का अभिमान नहीं रहता। मेरे शरीर में यह प्राण चल रहा है, ऐसा अभिमान सुषुप्त-पुरुष को प्राण के 

विषय में नहीं रहता। अत: परिच्छित्न देहाभिमानियों के लिये भी सुषुप्तावस्था में प्राण अव्याकृत ही है। जैसे मर जाने पर 

१, अत इति-करणलयाधिकरणत्वादित्यर्थ ;। २. परिच्छिन्न;-ज्ञात इत्यर्थ;। ३. अविशेषापत्ति;-सदभेदापत्ति: 



३४ सटिप्पणव्याख्याद्योपेतशाड्डरभाष्ययुतम्‌ 

जापत्तावव्याकृतता समाना प्रसवबीजात्मकत्वं च॒ तदध्यक्षश्वेको 5व्याकृतावस्थ:। 

परिच्छिन्नाभिमानिनामध्यक्षाणां च तेनैकत्वमिति पूर्वोक्तं विशेषणमेकीभूतः प्रज्ञानघन 

इत्याह्युपपन्नम्‌। तस्मिचुक्तहेतुसत्त्वाच्च । | 

00.27, 32/05/8004 42020: ५5200 44000 26/40/7776 कथं प्राणशब्दत्वमव्याकृतस्य ? “प्राणबन्धनं हि सोम्य  मनः” इति श्रुते: । 
कप गए उ्तण खाए ए पएए 

विशिष्टा। ततो विशेषाभिमाननिरोधे प्राणस्थाव्याकृत
त्व॑ प्रसिद्धमित्वर्थ: ।किंचयथा5 5धिटदेविकमव्याकृ

त 

“ ज़गत्प्रसवबीजम्‌। तद्धेद॑ तहांव्याकृतमासीत्तन्नामरूपाभ्यामेव व्याक्रियत इति श्रुतेः। तथा प्राणाख्य॑ 

*सुषुप्तं जागरितस्वप्नयोर्भवति बीजमू्‌। तथा च कार्य प्रति 'प्रसवबीजरूपत्वमविशिष्टमुभयोरिति 

लक्षणाविशेषादव्याकृतप्राणयोंर्कत्वस्य प्रसिद्धिरित्याह-प्रसवेति। समानमित्यनुकर्षार्थ चकार:। 

उपाधिस्वभावालोचनया सुषुप्ताव्याकृतयोरभेदमभिधायोपहितस
्वभावालोचनयाउपि तयोरभेदमाह- 

तदध्यक्षश्चेति। अव्याकृतावस्थः सुषुप्तावस्थश्च तयोरुपहितस्वभावयोराध्य
ात्मिकाधिदैविकयोरेको $- 

थधिष्ठाता चिद्धातुः । अतो5पितयोरेकत्व॑ सिध्यतीत्यर्थ: । सुषुप्ताव्याकृतयोरेवमेकत्व॑ प्रसाध्य तस्म
िन्रव्याकृते 

सुषुफे प्रागुक्तं विशेषणं युक्तमित्याह- परिच्छिन्नेति यद्यपि विशेषानभिव्यक्तिमात्रेणैकी भूतत्वादिति 

विशेषणमुपपादितं तथा5पि परिच्छिन्नाभिमानिनामुपाधिप
्रधानानां तत्र तत्राध्यक्षाणां चोपहितानामव्या- 

कृतेनैकत्वम्‌। अतो5पि प्रागुक्तविशेषणोपपत्तिरित्यर्थ :। कि चाध्यात्माधिदैवयोरेकत्वमिति प्रागुक्तहेतु- 

सद्धावाच्च युक्‍तं सुषुप्ते प्राज्ञे प्राणात्मन्यव्याकृते यथोक्‍्त
ं विशेषणमित्याह-- पूर्वोक्तमिति ।ग्रन्थगतादिशब्देन 

सर्वेश्चरत्वादिविशेषण गृहयते । 

'प्राणशब्दस्य पद्जवृत्तौ वायुविकारे रूदत्वान्नाव्याकृतविषयत्वं रूढिविरो धादिति शद्जूते- 

कथमिति। अन्यत्र॒ रूढत्वेडपि श्रौतप्रयोगवशादव्याकृतविषयत्व॑ प्राण
शब्दस्य युक्तमिति परिहरति- प्राण- 

बन्धनमिति। प्रकरणस्य ब्रह्मविषयत्वादन्रह्मण्येव प्रकृते वाक्ये प्राणशब्दस्य प्रयोगान्नाव्याकृत- 

परिच्छित्न शरीराभिमानियों का प्राण अव्याकृत होकर रहता है; वैसे ही प्राणाभिमानी के भी 
ऊपर तय ज्ञा के जप शापानी के थे प्रणभिमान न

िल्द निरुद्ध 

हो जाने पर प्राण अविशेषभाव को प्राप्त हो जाता है। इसीलिये अव्याकृतरूपता सुषुप्त पुरुष में भी समान ही है। 

वैसे ही उत्पत्ति की बीजरूपता भी समान ही है। अतः अव्याकृत और सुषुप्त इन दोनों अवस्थाओं का अध्यक्ष 

भी अव्याकृत अवस्था को प्राप्त हुआ एक ही चेतन है। परिच्छित्न देहाभिमानी और उनके साक्षी उपाधि-परिच्छिक 

की एकता उसके साथ मानी गयी है। अत; प्रज्ञात्मा को एक भूत प्रज्ञानधन इत्यादि विशेषण देना युक्तियुक्त है। 

इस सम्बन्ध में अध्यात्म और अधिदैव का एकत्वरूप पूर्वोक्त हेतु भी विद्यमान है। 

पूर्वपक्ष-फिर भी अव्याकृत को प्राण शब्द से कैसे कह रहे हो? 

सि०-हे सोम्य! यह (मन) प्राण यानी ईश्वर के ही अधीन है। इस श्रुति के आधार पर हमने अव्याकृत को 

प्राणशब्दवाच्य कहा है। 

& +ुर्पंकषनतार तह तो//सतेव/ सोग्ध शा ति
रंगा जे कग 

वहाँ तो 'सदेव सोम्य' इस श्रुति में प्रसंगानुसार सदत्रह्म ही प्राण वाच्य है। 

१. प्राणेति-ईश्वरेत्यर्थ :। २. मन: --मन उपहितो जीव: । ३. सुषुप्तमित्यादि-' तदिदमप्येतर्हि नामरूपाभ्यामेव व्याक्रियते ' इति श्रुते: 

तदिदमिति सुषुप्तिरित्यर्थ : । 
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ननु तत्र “सदेव सोम्य” इति प्रकृतं सद्ब्रह्म प्राणशब्दवाच्यम्‌। नेष दोष: । बीजात्मकत्वाभ्यु- 

पगमात्सत:। यद्यपि सदब्रह्म प्राणशब्दवाच्यं तत्र तथाउ5पि जीवप्रसवबीजात्मकत्वमपरित्यज्यैव 

प्राणशब्दवाच्यत्वं सतः सच्छब्दवाच्यता च। यदि हि 'निर्बीजरूपं विव्षितं ब्रह्माभविष्यत्‌ 

“नेति नेति” “यतो बाचो निवर्तन्ते” “अन्यदेव तद्विदितादथो अविदितात्‌” इत्यवक्ष्यत्‌। “न 

सत्तन्नासदुच्यते” इति स्मृतेः। निर्बीजतयैव चेत्सति लीनानां संपन्नानां सुषुप्तप्रलययो: पुन- 

रुत्थानानुपपत्ति: स्यातू। मुक्तानां च पुनरुत्पत्तिप्रसड़ः। बीजाभावाविशेषातू। .... 

विषयत्वं तस्य प्रकरणविरोधादिति शड्गते-नन्विति।_प्रकरणस्य ब्रह्मविषयत्वेषपि ब्रह्मण: सल्लक्षणस्य 
शबलत्वाड्रीकारादस्मिन्नपि वाक्ये तत्रैव प्राणशब्दप्रयोगाद्युक्तं तस्याव्याकृतविषयत्वमित्युत्तरमाह-नैष दोष - 

इति। संग्रहवाक्यं प्रपश्ञयति-यद्यपीति। तत्नेति प्राणबन्धनवाक्यं परामृश्यते। जीवशब्दः सर्वस्यैव कार्य- 
जातस्योपलक्षणम्‌। प्रकरणवाक्ययोरुभयोरपि परिशुद्धब्रह्मविषयत्वे का क्षतिरित्याशड्ड्द परिशुद्धस्य ब्रह्मण 

*शब्दप्रवृत्तिनिमित्तागोचरत्वात्तत्न शब्दवाच्यत्वानुपपत्तेमैंवमित्याह--यदि हीति। न केवल निरुपाधिक निर्विशेष॑ 

ब्रह्म वाडग्मनसयोरगोचरमिति श्रुतेरेव निर्धार्यते कितु स्मृतेरपीत्याह-न सदिति। किंच कार्यजातं प्रति 
बीजभूताज्ञानरहिततया शुद्धत्वेनैवास्मिन्प्रकरणे ब्रह्म विवक्षितं चेत्तर्हि सता सोम्य तदा संपन्नो भवतीति जीवानां 

पुनरुत्थानं नोपपद्यते दृश्यते च पुनरुत्थानम्‌। तेन शबलमेब ब्रह्मात्र विवक्षितमित्याह--निर्बीजतयेति | सुषुप्त्यादौ 

शुद्धे ब्रह्मणि संपन्नानामपि पुनरुत्थाने मोक्षानुपपत्तिदोषमाह-मुक्तानां चेति। न तेषां पुनरुत्थानं हेत्वभावा- 

दित्याशड्डुब्य सुषुप्तानां प्रलीनानां ,च न तर्हि पुनरुत्धानं हेत्वभावस्य तुल्यत्वादित्याह-बीजाभावेति।_ 

सि०- यह कोई दोष नहीं है क्‍योंकि वहाँ पर सद्ब्रह्म को बीज रूप से स्वीकार किया है। निरुपाधिक 
ब्रह्म से जगत्‌ की सृष्टि नहीं होती। यह ठीक है कि वहाँ प्राणशब्दवाच्य शब्द ब्रह्म ही है। फिर भी जीवों 
की उत्पत्ति का कारण बीजरूपता ही उसमें है। उस अव्याकृत उपाधि का परित्याग किये बिना ही उस सोपाधिक 

सदब्रह्म में प्राण शब्द का प्रयोग है, और सदत्रह्म में सत्शब्द वाच्यता भी है। यदि निरुपाधिक ब्रह्म वहाँ सत्‌ 

शब्द से बतलाना अभीष्ट होता तो'यह नहीं, यह नहीं,' 'जहाँ से वाणी लौट आती है', “वह विदित वस्तु से 
अन्य है और अविदित वस्तु से भी ऊपर है” इत्यादि प्रकार से उसे बतलाना चाहिये था। जैसा कि 'वह न 
सत्‌ कहा जा सकता है, और न असत्‌ ही, इस स्मृति से शुद्ध ब्रह्म को बतलाया गया है। एवं यदि वहां पर 
सत्‌ शब्द से निर्बीज रूप में ब्रह्म को बतलाना अभीष्ट होता तो सुषुप्ति और मरण में, सदब्रह्म में लीन हुए 
सम्पूर्ण जीवों का पुनरुत्थान सम्भव नहीं होगा और शुद्ध ब्रह्म से पुनरुत्थान मानने पर मुक्त पुरुषों के भी पुनर्जन्म का 
प्रसंग आ जायेगा क्योंकि शुद्धब्रह्म में लीन हुए सुषुप्त पुरुष और मुक्त पुरुष में बीज का अभाव समान ही है। 

१. निर्बीजरूपमिति-निरुपाधिस्वरूपमित्यर्थ;। २. शब्दप्रवृत्तिनिमित्तेति-जातिगुणक्रियासम्बन्धानां शब्दप्रवृत्तिनिमित्तत्वमिति | 

३. सुषुप्त्यादाविति-आदिना मूर्छादिकमाह | 



ं ह ) 
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ज्ञानदाह्मबीजाभावे च ज्ञानानर्थक्यप्रसज्ू:। तस्मात्सबीजत्वाभ्युपगमेनैव सतः 

प्राणत्वव्यपदेशः सर्वश्रुतिषु चर कारणत्वव्यपदेशः। अत एव “अक्षरात्परतः परः”। 

“सबाह्याभ्यन्तरो हजः। “यतो वाचो निवर्तन्ते”। “नेति नेति” इत्यादिना. बीजत्वा- 

पनयनेन व्यपदेशः। तामबीजावस्थां 'तस्यैव प्राज्शब्दवाच्यस्य तुरीयत्वेन देहादि- 
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नन्‍्वनाद्निर्वांच्यमज्ञानं॑ संसारस्य बीजभूतं नास्त्येव। यदबह्मणो_विशेषण भावति। 

गा अग्रहणमिध्याज्ञानतत्संस्काराणामज्ञानशब्दवाच्यत्वात्तत्राउ5ह-ज्ञानेति | अज्ञो हमित्यज्ञानमपरो क्षमग्रहणस्य 

थे च ग्रहणप्रागभावस्य नापरो क्षत्व'मिन्द्रियसं निकर्णा भावादनु पलब्धिगम्यत्वाच्च
 भ्रान्तितत्संस्कार - 

यो /000058 श्वाभावेत्रकार्यत्वादुपादानापे क्षणादात्मनश्च केवलस्यातद्धेतुत्वात्तदुपादानत्वेनानाद्ज्ञानसिद्धि: | /किंच 

/”बदत्तप्रमा तन्निष्ठाप्रमाप्रागभावातिरिक्ता5नादिप्रध्वंसिनी प्रमात्वाद्यज्ञवत्तप्रमावत्‌। न च तदभावे सम्यग्ज्ञा- 

(%%)] नार्थवत्त्वम्‌ | क्षणिकत्वेन “श्रान्तैस्तदनिवर्त्य॑त्वात्तत्संस्कारस
्य च॒ सत्यपि सम्यग्ज्ञाने क्वचिदनुवृत्ति- 

दर्शनान्न चाग्रहणस्य तत्निवर्त्यत्वम्‌। ज्ञानस्य तनिवृत्तित्वात्‌॥ अतो ज्ञानदाहां संसारबीजभूतमनाद्निर्वाच्य- 

मज्ञान॑ ज्ञानस्थार्थवत्त्वाया55स्थेयम्‌। अन्यथा तदानर्थक्यप्रसड्भादित्यर्थ:। के करत ब्रह्मणो वाक्यप्रकरणाभ्यां 

विवक्षितत्वाभावे फलितमाह-तस्मादिति। ब्रह्मण: शबलस्यैव प्राकरणिकत्वाद्वाक्येडपि तस्मिन्प्राण- 

शब्दाद्रुक्‍्त प्राणशब्दस्याव्याकृतविषयत्वमिति भाव:। यतो5नाइवनिर्वाच्याज्ञागशबलस्यैव कारणत्वं ब्रह्मणो 

विवक्ष्यते। अत एबं कारणत्वनिषेधेन परिशुद्ध ब्रह्म श्रुतिघूपदिश्यते तदेतदाह--अत एवेति। अक्षरमव्याकृत॑ 

तच्च कायपिक्षया परम्‌। तस्मात्परो5यं परमात्मा। स हिं कार्यकारणाभ्यामस्पृष्टो वर्तते। बाह्यं कार्यमाभ्यन्तर 

कारणमिति। ताभ्यां सह तत्कल्पनाधिष्ठानत्वेन वर्तमानश्विद्धातु:। तथा च स चिद्धातुरजो 
जन्मादिसमस्तविक्रिया- 

शून्यत्वेन क्टूटस्थः श्रुतिस्मृत्योव्यपदिश्यते । यतो ब्रह्मणः सकाशाद्वाचः सर्वा मनसां सहावकाशमप्राप्य निवर्तन्ते। 

तदब्ह्मा55नन्दरूपं विद्वान्न बिभेति। नेति नेतीर्ति वीप्सया सर्वमारोषि
तमपाक्रियते। आदिशब्देनास्थूलादिवाक्यं 

गृह्मते। बीजत्वनिरासेन शुद्ध ब्रह्म व्यपदिश्यते चेदबीजत्वं शबलस्यैवेति सिध्यतीत्यर्थ:। आचार्येणानुक्त- 

त्वान्न कारणातिरिक्तं शुद्ध ब्रह्मास्तीत्याशड्ूब नानन्‍्त:प्रज्ञमित्यादिवाक्यशेषान्मैवमित्याह- तामिति । 

ज्ञान से दग्ध होने योग्य अनिर्वचनीय अज्ञान को मान कर ज्ञान-प्रागभाव या मिथ्याज्ञान अज्ञान शब्द का अर्थ 
हनन टलउन तर मम 

मार मिलता जन गे जग 

तो ज्ञान का उपदेश अनर्थक हो जायेगा। ' मै अज्ञानी हूँ' इस प्रकार भावरूप अज्ञानका प्रत्यक्ष हो रहा है। ज्ञान-प्रागभावादिरूप 

इस अज्ञान को मानने पर तो इसका प्रत्यक्ष न हो सकेगा, बल्कि यह अनुपलब्धि प्रमाणगम्य होने लग जायेगा। अतः 

सदूज्रह्म को अज्ञानरूप बीज से युक्त स्वीकार करके ही उसे सभी श्रुतियों में प्राणरूप से बतलाया गया है साथ ही 

साथ बीज को ही जगत्‌ का कारण कहा गया है। इसीलिए “वह परमात्मा अक्षर से भी पर है' 'वह कार्य और कारण 

के सहित उस कल्पना का अधिष्ठान होने से, के मद 2 कि राग गलत
 26 मद कि ली 27 अब अजन्मा है', जिस ब्रह्म के पास से मन के सहित 

१. तस्यैवेति-विश्वस्वैवेत्यर्थ :। २. अग्रहणेत्यादि- अग्रहणं ज्ञानप्रागंभाव:। मिथ्याज्ञानं भ्रान्ति:। तत्संस्कार भ्रान्तेरेव संस्कार इह। 

३. आत्मनो5सड्भत्वादाह-इन्द्रियेत्यादि। ४. देवदत्तप्रमेत्यादि-इदमनुमानं महाविद्यानुमानमिति केचिदाहु: प्रकारान्तरेण दृष्टान्ते 

साध्योपसंहारशालित्वे सति प्रकारान्तरेण यक्षेसाध्योपसंहारशालित्वं तत्त्वमिति चाचक्षते | इदमेवात्र प्रकारान्तरत्व॑ यद्दृष्टान्ते साध्यसंपत्
तिं 

“ वेलायामतिरिक्तानादिशब्देन प्रमाप्रागभावस्य, पक्षे साध्यसंपत्तिवेलायां तु तेन शब्देन मूलाज्ञानस्य ग्रहणमिति। 

विन कमी नीली की अल नल कक 
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विश्वो हि स्थूलभुडरनित्यं तेजसः प्रविविक्तभुक्‌ । 
आनन्दभुक्तथा प्राज्ञस्त्रिधा भोगं निबोधत ॥। ३।। 

स्थूलं तर्पयते विश्वं प्रविविक्तं तु तैजसम्‌। 
आनन्दश्च तथा प्राज्ञं त्रिधा तृप्ति निबोधत ।। ४।। 

विश्वात्मा- सदा स्थूल विषयों का भोक्ता है, तैजस सूक्ष्म पदार्थों का भोक्ता है और प्राज्ञ आनन्द 
का भोग करता है। इस प्रकार विश्वादि का तीन तरह का भोग समझो।। ३।। स्थूल वस्तु विश्वात्मा 

को तृप्त करती है, सूक्ष्म पदार्थ तैजस को तथा आनन्द प्राज्ञ को तृप्त करता है। इस तरह विश्वादि 

की तृप्ति भी तीन प्रकार की समझों ।।४।। 

संबन्धरहितां परमार्थिकीं पृथग्वक्ष्यति। बीजावस्था5पि न किंचिदवेदिषमित्युत्थितस्य 
प्रत्ययदर्शनादेहेडइनुभूयत एवेति त्रिधा देहे व्यवस्थित इत्युच्यते ।। २।। 

उक्तार्थो शए्लोकौ ।। ३ ।। ४।। 

उक्तन्यायेन वस्तुव्यवस्थायामव्याकृतस्य देहे5नुभवाभावात्त्रिधा देहे व्यवस्थित इति 

कथमुक्तमित्याशड्रद्या55ह-बीजेति । | २।। 

विश्वादीनांत्रयाणां त्रिधा देहे व्यवस्थितिं प्रतिपाद्य तेषामेव त्रिधा भोग॑ निगमयति--विश्वो हीति । | ३ । । 

हि भोगप्रयुक्तां तृप्तिमधुना त्रेधा विभजते-स्थूलमिति। उदाहतश्लोकयोरव्याख्यानापेक्षां वारयति 
-उक्तार्थाविति || ४।। की 

वाणी अवकाश न प्राप्त कर लौट आती है' 'यह नहीं, यह नहीं' इत्यादि श्रुतियों से शुद्ध ब्रह्म का 
उपदेश होने के कारण सबल ब्रह्म ही जगत्‌ कारण सिद्ध होता है। उस प्राज्ञशब्दबाच्य जीव को देहादि 
से सम्बन्ध एवं जाग्रदादि अवस्था से रहित उस पारमाथिक अज्ञानरूप बीज अवस्था से शून्य तुरीय 

रूप से पृथक्‌ बतलायेंगे। सुषुप्ति से जगे हुए व्यक्ति को 'न किज्चिदवेदिषम्‌! (मैंने कुछ भी नहीं 

जाना) ऐसी प्रतीति दीखने से इस वर्तमान देह में बीजावस्था का भी अनुभव होता ही है। इसीलिये 
तो 'वह देह में तीन प्रकार से व्यवस्थित है' ऐसा कारिका में कहा गया है।। २।। 

त्रिविध भोग्य और भोक्ता 

तीसरे चौथे श्लोक का अर्थ कहा जा चुका है। अत: यहाँ बतलाना आवश्यक नहीं। अर्थात्‌ विश्व 

ने सदा स्थूल विषयों का भोक्ता है, तैजस सूक्ष्म विषयों का भोक्ता है और प्राज्ञ आनन्द का भोक्ता है। 

इस प्रकार त्रिविध रूप में भोग्य को जानो। स्थूल वस्तु विश्व को तृप्त करती है; सूक्ष्म तैजस को 

और आनन्द प्राज्ञ को तृप्त करती है। अतः तृप्ति भी तीन प्रकार की जानो ।। ३-४।। 
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०७५० ६७) .त्रिषु धामसु यदभोज्यं भोक्ता यश्च प्रकीर्तितः। 

/ . वेदैतदुभयं यस्तु स भुज्जानो न लिप्यते ।॥५।। 

(जाग्रतू, स्वप्न तथा सुषुप्ति इन) तीनों स्थानों में जो स्थूल, सूक्ष्म तथा आनन्द नामक भोज्य और 

विश्वादि उनके भोक्ता बतलाये गये हैं, इन दोनों को जो (उक्त रीति से) जानता है, वह स्थूलादि 

विषयों को भोगते हुए भी उनसे लिप्त नहीं होता है ।।५।। 
के 3 से प- कय- नमन“ म लिप नसल- सन करे अमल मसल ए 

त्रिषु धामसु जाग्रदादिषु स्थूलप्रविविक्तानन्दाख्यं भोज्यमेक त्रिधाभूतम्‌। यश्व 

विश्वतैजसप्राज्ञाख्यो भोक्‍्तैक: सो5हमित्येकत्वेन प्रतिसंधानादद्रष्टुत्वाविशेषाच्च प्रकीर्तितः । 

यो वेदैतदुभय॑ 'भोज्यभोक्तृतयाउनेकधा भिन्‍न॑ स भुझ्ानो नलिप्यते। भोज्यस्य सर्वस्यैकस्य 

भोक्तुर्भोज्यत्वात्‌। न हि यस्य यो विषय: स तेन हीयते वर्धते वा। न हाग्नि: स्वविषयं 

दग्ध्वा काष्ठादि तद्गत्‌ू ।। ५।। 
ये छा कमल मेन कमनेकलत- कक नतकनेततनतकक तत्व तप स्वर 

(७५) प्रकृतभोक्तृभोग्यपदार्थद्वयपरिज्ञानस्थावान्तरफलमाह- त्रिष्विति ।पूर्वारधै व्याचष्टे-जाग्रदादिष्विति | 

भोग्यत्वेनैकत्वे5पि त्रैविध्यमवान्तरभेदादुन्नेयम्‌। भोक्तुरेकत्वे हेतुमाह-सो5हमिति | यो5हं सुषुप्तः सो 5हं 

स्वप्नं प्राप्त:। यश्चस्वप्नमद्रा क्ष॑सो 5हमिदानी जागर्मीत्येकत्व॑ प्रतिसंधीयते । नचतत्रबाधकमस्ति। तद्युक्तं 

भोक्‍्तुरेकत्वमित्यर्थ: ।किंचाज्ञान॑ तत्कार्य॑ च प्रति प्राज्ञादिषु द्रष्ट्त्वस्थाविशिष्ट त्वादद्गष्ट
रभेदे च प्रमाणा- 

भावाद्ुक्तं तदेकत्वमित्याह-द्रष्ट्त्वेति। द्वितीयार्ध विभजते-यो वेदेति। कथमेतावता भोगप्रयुक्तदोष- 

राहित्यं तत्रना3 5ह- भोज्यस्येति | यद्यपि भोक्तुरेकस्यैव सर्व भोग्यमित्यवगतंतथा5पि कथ॑ सर्व भुज्ञानो भोगप्र- 

युक्तदोणवान्न भवतीत्याशड्डद्या55ह-न हीति। उक्तमर्थ दृष्टान्तेन स्पष्टटति-न हाग्निरिति। 

स्वविषयान्काष्ठादीन्दग्ध्वा न हीयते वर्धते वाउग्निरिति संबन्ध: ।। ५।। 

त्रिविध भोक्ता भोग्य ज्ञान का फल 

जाग्रदादि तीन स्थानों में जो स्थूल, सूक्ष्म और आनन्द नामक एक भोज्य तीन रूप से विभक्त 

है और जो विश्व, तैजस, प्राज्ञ नामक भोक्ता एक है, क्योंकि 'वह मैं हूँ” इस प्रकार से अनुसंधान 

होता है और तीनों में द्रष्ट््व भी समान है। इस प्रकार भोज्य और भोक्ता रूप से अनेक भाव में 

विभक्त इन दोनों को जानता है, वह तीनों अवस्थाओं को भोज्य वस्तु का भोग यानी अनुभव करता 

हुआ भी उनसे लिप्त नहीं होता क्योंकि समस्त भोज्य वस्तु एक ही भोक्ता की भोग्य है। विषय से 

विषयी सदा भिन्न हुआ करता है। अतः जिसका जो विषय है, वह विषयी विषय की न्यूनता एवं 

अधिकता से हास और वृद्धि को वैसे ही प्राप्त नहीं होता, जैसे अपने विषय काष्ठादि को जलाकर 

अग्नि अपने स्वरूप में घटता या बढ़ता नहीं, किन्तु सदा समान ही रहता है।। ५।। 
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१. भोज्येत्यादि- भोज्यत्वेन रूपेणैकमपि भोज्यं स्थूलप्रविविक्तानन्दत्वेनानेकधा भिन्न॑, भोक्ता5पि भोक्तत्वेनेकेव विश्वादिनानेकथा 

भिन्नमित्यर्थ :। एतदुभयं यो वेद भोक्ता होक एव सर्वत्र चेतन: शेषी, भोज्यं च सर्वमेकमेव तच्छेषभूतमित्येव रूपेण निश्चिनोति,, 

स भुज्जानो5पि मेध्यामेध्यरूपमपि भोज्यं क्वचिदभ्यवहरजञ्नपि न तत्प्रयुक्तदोषभाग्भवतीत्यर्थ:। वह्विरिव मेध्यामेध्यभुक। । 
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॥ 0) १] 

प्रभवः सर्वभावानां, सतामिति विनिश्चय 
सर्व जनयति प्राणए्चेतोंशून्पुरुष: पृथक्‌ ।। ६।। 

विद्यमान्‌ सभी पदार्थों की ही उत्पत्ति होती है, ऐसा विद्वानों का निश्चय है। बीजरूप प्राण ही 

सबको उत्पन्न करता, और चेतन पुरुष चिदाभासरूप जीव को (अन्तःकरण भेद से) पृथक्‌-पृथक 

प्रकट करता है।। ६।। 

सतां विद्यमानानां 'स्वेनाविद्याकृतनामरूपमायास्वरूपेण सर्वभावानां विश्वतैजसप्राज्ञभेदानां प्रभव 
उत्पत्ति:। वक्ष्यति च-“वन्ध्यापुत्रो न तत्त्वेन मायया वाउपि जायते" इति। यदि हासतामेव जन्म स्याद्‌ ब्रह्मणो$- 
व्यवहार्यस्य ग्रहणद्वाराभावादसत्त्वप्रसड़:। दृष्ट च रज्जुसर्पादीनामविद्याकृतमायाबीजोत्पन्नानां रज्ज्बाद्यात्मना 

५3०) एष योनिरित्यत्र प्राज्ञस्य प्रपक्लकारणत्वं प्रतिज्ञातं तत्र सत्कार्यमसत्कार्य प्रति वा कारणत्वमिति 

संदेहे निर्धारयितुमारभते-प्रभव इति। तत्रावान्तरभेदमाह-सर्वमिति। पुरुषों हि सर्वमचेतनं जगदु- 
व्पाधिभूतं तमःप्रधानं गृहीत्वा जनयति। अत एवं पुरुषे कारणवाचि प्राणपदं प्रयुज्यते। एवं 

स॒ च चैतन्यप्रधानश्चेतसश्चैतन्यस्यांशुवद्वस्थितांन्प्रतिबिम्बकल्पाज्जीवाना भासभूतानुत्पादयति। 

एवं चेतनाचेतनात्मकमशेषं॑ जगदसंकीर्ण॑ संपादयतीत्यर्थ:। ननु सता भावानां सत्त्वादेव प्रभवो 

न संभवत्यतिप्रसड्भगदित्याशडूद्य पूर्वार्ध व्याचष्टे--सतामिति। स्वेनाथिष्ठानात्मना विद्यमानानामेवा- 
विद्याकृतं मायामयमारोपितस्वरूपं तेन प्रभवः संभवतीत्यर्थ:। असज्जन्मनिरसनमन्तरेण कर्थ॑ 

सज्जन्म निर्धारयितुं शक्यमित्याशड्ड्या35ह-वक्ष्यतीति। जन्मनः पूर्व सर्वस्य सत्तवे च कारणव्यापार- 

साध्यत्वासिद्धे 'र्मिथ्यात्वेच कथं सतामेव प्रभवो भावानामित्याशड्र्या 5 5ह-- यदीति । कार्यप्रपञ्चस्यासत्त्वे 

कारणस्य ब्रह्मण: स्वारस्येन व्यवहार्यत्वाभावात्तस्य ग्रहणे द्वारभूतस्य लिड्रस्यभावादसत्त्वमेव 
सिध्येत्‌। कार्येण हि लिड्डेन कारण ब्रह्मादृष्टमपि सदित्यवगम्यते। तच्चेदसद्धवेन्न तस्य 

कारणेन संबन्धधीरित्यसदेव कारणमपि स्यादित्यर्थ:। कार्यकारणयोरुभयोरपि भवत्वसत्त्वमित्या- 

शह्ड््या55ह-दृष्टं चेति। अविद्यया5नाहनिर्वाच्यया कृताश्च ते मायाबीजादुत्पन्नाश्न तेषाम- 

प्राण ही सबका सत्रष्टा है 

सत्य यानी अपने अविद्याकल्पित नाम-रूपात्म मायिकस्वरूप से विद्यमान्‌ विश्व तैजस तथा प्राज्ञ 
भेद वाले सभी पदार्थों का ही प्रभव होता है। क्योंकि “असत्‌ बवन्ध्यापुत्र न तत्त्वतः और न माया 
से ही उत्पन्न होता है” ऐसा कारिकाकार स्वयं आगे कहेंगे। यदि स्वरूप से असद्‌ वस्तु का जन्म 
संभव होता तो सर्वथा व्यवहारायोग्य ब्रह्म के ज्ञान का साधन न होने के कारण उसका भी असत्त्व 

१. स्वेनेति-स्वीयवास्तवस्वरूपेणाधिष्ठानात्मनेति यावत्‌ । २. उपाधिभूत॑ तमो ज्ञान प्रधान यथा स्यात्तथा गृहीत्वा प्राधान्येनोपादायेत्यर्थ :। 

३. मिथ्यात्वे-असत्त्व इत्यर्थ: तथा च असत्त्वाड्रीकारे सतामेव प्रभव इति प्रतिज्ञाभड्रापत्तिरित्यर्थ :। 
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सत्त्वम्‌। न हि निरास्पदा रज्जुसर्पमृगतृष्णिकादयः क्वचिदुपलभ्यन्ते केनचित्‌। यथा 

)०४०- रज्ज्वां प्राक्सर्पोत्पत्ते रज्ज्वात्मना सर्प: सन्‍नेवा55सीत्‌। एवं सर्वभावानामुत्पत्ते: प्राक्प्राण- 

बीजात्मनैव सत्त्वम्‌। इत्यतः श्रुतिरपि वक्ति- 'ब्रहौवेदम” “आत्मैवेदमग्र आसीत्‌” इति। 

सर्व जनयति प्राणश्चेतोंशूनंशव इब रवेश्विदात्मकस्य पुरुषस्य चेतोरूपा जलाक॑समा: 

प्राज्तैजसविश्वभेदेन देवतिर्यगादिदेहभेदेणु विभाव्यमानाश्चेतोंशवो ये तान्पुरुषः 

पृथग्विषयभावविलक्षणानग्निविस्फुलिड्रवत्सलक्षणाझलाक॑वच्च 
जीवलक्षणांस्त्वितरा- 

कक लक क ली 25-32 जनक पते सर के आना पा गजकप्य 

विद्यैव मायेत्यड्रीकारात्तेषां रज्ज्वादौ कल्पितसर्पादीनामधिष्ठानभूतरज्ज्वादिरूपेण सत्त्व॑ दृष्टमिति 

योजना। विमतं सदुपादान॑ कल्पितत्वाद्रज्जुसप॑वदित्यर्थ:। अ नमपहात' शद्धित्वा परिहरति-न 

» ४9 ) हीतिं। विवक्षितं दृष्टान्तमनूद्य दाष्टान्तिकमाह-यथेत्यादिना।" प्राण | बीजमज्ञातं ब्रह्म सल्लक्षणं तदात्मनेति 
॥ै) 22 के 

यावत्‌। तदेवमचेतनं सर्व जगत््रागुत्पत्तेबीजात्मना स्थित प्राणी बीजात्मा व्
यवहारयोग्यतया जनयतीत्युपसंहरति 

--इत्यत इति। चतुर्थपादं प्रतीकमादाय व्याकरोति--चेतोंशूनित्यादिना। रवेरंशवों यथा वर्तन्ते तथा पुरुषस्य 

-चबयं चैतन्यात्मकस्य चेतोरूपाश्चैतन्याभासा जीवाश्चेतोंशवो निर्दिश्यन्ते। तान्पुरुषो जनयतीत्युत्तरत्र 

संबन्ध:। तेषां चिदात्मकात्पुरुषात्तत्ततो भेदाभावं विवक्षित्वा विशिनष्टि-जलार्केति। भेदधीस्तु 

तेषामुपाधिभेदादित्याह- प्राज्ञेति। पृथगिति सूचितं पुरुषस्य जीवसर्जने 'हेतु कथयति-विषयेति। यथाउग्निना 

स्मानरूपां विस्फुलिड्रा जन्यन्ते तथा चिदात्मना समानस्वभावा जीवास्तेनोत्पाद्यन्ते। विषयविलक्षणत्वात्‌ न 

प्रांणेन बीजात्मना तेषामुत्पादनम्‌ं। न चोत्पाद्यानां जीवानामुत्पादकाच्चिदात्मनस्तत्त्वतो भिन्नत्वम्‌। 

: जलपात्रप्रतिबिम्बितादित्यादीनां बिम्बभूतात्ततस्तत्त्वतो भेदाभावात्तान्विश्वादीन्पुरुषश्चित्प्रधानो जनयतीत्यर्थ:। 

3. कक-अबेकेकरसेककन्पे
कपत-लेकलेलन के समन मे लि+ लेक सम सतत कि +लरत रत कि सपत न लिन तरस 

होने लग जाता, परन्तु अज्ञानकृत मायामय कारण से उत्पन्न रज्जु-सर्पादि की सत्ता अधिष्ठान रज्जुरूप देखी 

गयी है क्योंकि कहीं किसी ने भी बिना अधिष्ठान के रज्जु-सर्प, मृगतृष्णिकादि भ्रम नहीं देखे होंगे। जैसे 

सर्प उत्पन्न (विकल्प) से पूर्व रज्जु में अधिष्ठान रज्जुरूप से सर्प सत्‌ ही था, ऐसे ही उत्पत्ति से पूर्व प्राणात्मक 

बीज रूप से सम्पूर्ण पदार्थों की सत्ता विद्यमान्‌ ही थी। इसीलिए श्रुति भी कहती है, “यह दृश्यमान्‌ जगत ब्रह्म 

ही है”, “उत्पत्ति से पूर्व यह सब आत्मा ही था” इत्यादि। सम्पूर्ण जड जगत्‌ को बीजात्मा प्राण ही व्यवहार 

योग्य रूप से उत्पन्न करता है। जैसे सूर्य की रश्मियाँ होती हैं, वैसे ही स्वयं प्रकाश चेतन आत्मा के जल में 

प्रतिबिम्बित सूर्य के समान प्राज्ञ, तैजस और विश्वरूप से देव, मनुष्य और तिर्यगादि विभिन्न देहों में प्रतिबिम्बित 

जो चिदाभास है, उन्हें पुरुष उत्पन्न करता है, जैसे जल में प्रतिबिम्बित सूर्य आकाशस्थ सूर्य से भिन्न नहीं है, 

ठीक वैसे ही चेतन प्रतिबिम्ब अपने बिम्बभूत चेतन आत्मा से भिन्न नहीं है। विषय भाव से विलक्षण एवं ॥ढ 

अग्नि विस्फुरलिंग के समान लक्षण वाले जीवों को पुरुष पृथक्‌ ही उत्पन्न करता है। जलगत प्रतिबिम्ब सूर्य 

'के समान समस्त पदार्थों को बीजात्मक प्राण उत्पन्न कराता है “जैसे मकड़ी जाले को बनाती है” 

33205 5५ २०53:-.305:% %-++5-+--ंध+-+++-
कक-+नॉनिल- आधा मन आननय+ 5 +मत। 

१. ब्रह्मेदेदमिति-न हि सर्वस्य ब्रह्माधिष्ठानकल्व्रमन्तरेण ब्रह्मत्वं- संभवति। २: हेतुमिति-पुरुषकर्तृकजीवसर्जने 

हेतुमुपहितप्रधानस्वरूपात्मकमुपादानमित्यर्थ;, तद्धि पृथगित्यनेनसमसूचि,
जडसर्जनपादानोपाधिप्रधानस्वल्पारस इरादा उपाधिप्राधान्येत 

जडसर्जन चित्प्राधान्येन जीवसर्जनमिति भाव:। ः 

द 

'अप+-मकनान का नमक: व कट: + कब पट 7 
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विभूतिं प्रसव॑ त्वन्ये मन्यन्ते सृष्टिचिन्तकाः । 
स्वप्नामायासरूपेति सृष्टिरन्यैरविकल्पिता ।। ७।। 

सृष्टि के सम्बन्ध में चिन्तन करने वाले अन्यवादी जगत्‌ के उत्पत्ति का कारण भगवान्‌ की विभूति को 

मानते हैं। वैसे ही अन्य लोगों ने स्वप्न तथा माया के समान इस सृष्टि को माना है।। ७।। 

न्सर्वभावान्प्राणो बीजात्मा जनयति। यथोर्णनाभिः “यथाः्ग्नेः क्षुद्रा विस्फुलिड्राः" 
इत्यादिश्रुतेः। ।६।। 

विभूतिर्विस्तार ईश्वरस्य सृष्टिरिति सृष्टिचिन्तका मन्यन्ते न तु परमार्थचिन्तकानां सृष्टावादर 
इत्यर्थ:। “'इन्द्रो मायाभिः पुरुरूप ईयते” इति श्रुतेः/ न हि मायाविनं सूत्रमाकाशे 
निक्षिप्प तेन सायुधमारुहाय चक्षुर्गोचरतामतीत्य युद्धेन खण्डशश्छिन्न॑ पतितं पुनरुत्थितं 
च्च पश्यतां तत्कृतमायादिसतत्त्वचिन्तायामादरो भवति। तथैवायं मायाविन: 

विषयभावेन व्यवस्थितान्पुनर्भावानप्राणो जनयतीति तृतीयपादार्थमुपसंहरति-इतरानिति | | ६ । | 

चेतनाचेतनात्मकस्य जगतः सर्गे प्रस्तुते स्वमतविवेचनार्थ मतान्तरमुपन्यस्यति-विभूतिं 
प्रसवमिति। ईश्वरस्थ विभूतिर्विस्तार: स्वकीयै श्वर्यख्यापनं सृष्टिरिति पक्षे सृष्टे्वस्तुत्वशड्जायां 
पक्षान्तरमाह - स्वप्नेति। कुतः सृष्टिचिन्तकानामेतन्मतं तत्त्वविदामेव कि न स्यात्तत्रा55ह-न त्विति। 

सुष्टेरपि वस्तुत्वाद्वस्तुचिन्तकानामपि तत्ना55दरो भविष्यतीत्याशछ्ूद्या55ह-इन्‍्द्र .इति। मायामयी 
सृष्टिरादरविषया न भवतीत्यत्र दृष्टान्तमाह-न हीति। मायादीत्यादिशब्देन तत्कार्य गृह्मते। 
दृष्टान्तनिविष्टमर्थ दाष्टरान्तिके योजयति-तथेवेति। तहिं परमार्थचिन्तकानां कुत्रा$5दर 

और “जैसे अग्नि से छोटी-छोटी चिनगारियाँ निकलती हैं” इत्यादि श्रुतियों से भी यही बात सिद्ध 

होती है ।।६।। 

सृष्टि के विषय में विकल्प 

सृष्टि चिन्तक लोग मानते हैं कि यह सृष्टि ईश्वर की विभूति यानी विस्तार है। ईश्वर ने अपने 

ऐश्वर्यख्यापन के लिये सृष्टि की है; अन्यथा सृष्टि के बिना उसके अद्भुत ऐश्वर्य का बोध क्‍यों 
कर हो सकता। अभिप्राय यह है कि परमार्थतत्त्व के चिन्तकों की दृष्टि में सृष्टि के प्रति आदर 
बिल्कुल नहीं है। ऐसे ही “परमेश्वर अपनी उपाधिरूप माया से बहुरूप वाला हो जाता है” यह श्रुति 
भी कहती है। क्या आकाश में धागे फेंक कर शस्त्र के सहित मायावी का उस धागे के सहारे चढ़कर 
नेत्रेन्द्रिय से ओझल हो जाना और युद्ध के कारण खण्ड-खण्ड टुकड़े होकर पृथिवी पर गिरना, पुनः 
जीवित हो उठना इत्यादि ऐन्द्रजालिक तमाशा देखने वाले उस मायावी की माया को पारमाथिक होने 

की चिन्ता कर उसे आदर देता है, अर्थात्‌ नहीं देता। ठीक बैसे ही मायावी के सूत्रप्रसारण के समाने 

१. इन्द्र इति-ईश्ववर: उपाधिभिर्बहुरूप; प्रतीयत इत्यर्थ:। २. प्राण इति-उपाधिप्रधानपुरुष इत्यर्थ;। 
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इच्छामात्र प्रभोः सृष्टिरिति सृष्टौ विनिश्चिताः । 

कालाग्र्सूतिं भूतानां मन्यन्ते कालचिन्तकाः ।। ८।। 

प्रभु की इच्छामात्र ही सृष्टि है, ऐसा कभी किसी किसी ने निश्चय किया है तथा कालचिन्तक 

ज्योतिषिं लोग काल से ही भूतों की उत्पत्ति मानते हैं।।८।॥ 
ह80007/2000277 002: रे निकल सके जे आज आज जज मापा द पा पका उवकाल गा व्णा 

सूत्रप्रसारणसम:ः सुषुप्तस्वप्नादिविकासस्तदारूढमायाविसमश्न तत्स्थः प्राज्ञतैजसादिः 

'सून्रतदारूढाभ्यामन्यः परमार्थमायावी। स एव भूमिष्ठो मायाच्छन्नो5दृ
श्यमान एव स्थितो यथा 

तथातुरीयाख्य॑ परमार्थतत्त्वम्‌। अतस्तच्चिन्तायामेवा55दरो मुमुक्षूणामार्याणां ननिष्प्रयोजनायां 

सृष्टवादर इत्यतः सृष्टिचिन्तकानामेवैते विकल्पा इत्याह-स्वप्नमायासरूपेति। स्वप्नसरूपा 

मायासरूपा चेति।। ७।। 6; 

इच्छामात्र॑ प्रभो: सत्यसंकल्पत्वात्मृष्टिर्घटादिसंकल्पनामात्र न संकल्पनातिरिक्तम्‌ ।कालादेव 

सृष्टिरिति केचित्‌।। ८।। अप 
$ 200082.2. 20 ५५2// 22 ८ 0/2/0003:400 4 4/2% % 

४ अच/प जग हर बाप 

इत्याशड्रघ सदृष्टान्तमुत्तरमाह-सूत्रेत्यादिना ।मायाच्छन्नत्वमदृश्यमा
नत्वे हैतुः। तुरीयाख्यंजाग्रत्स्वप्ससुषुप्ते भ्यो 

विश्वतैजसप्राज्ञे भ्यक्षातिरिक्तं तदस्पृष्टमिति शेष: । परमार्थ
तत्त्वचिन्ता हि सम्यधीद्वारा फलवती न सृष्टे: । 

न्ततः सृष्टावनादरस्तत्त्वनिष्ठानामित्याह-नेति। परमार्थचिन्तकानां सृष्टावनादरादपरमार्थनिष्ठानामेव सृष्टौ 

विशेषचिन्तेत्युक्ते5थें द्वितीयार्थभवतारयति--इत्यतइति | जाग्र
दगतानामर्थानामेव स्वण्े प्रथनात्तस्य सत्यत्व॑ 

मायायाश्षमण्यादिलक्षणाया: सत्यत्वाड्रीकारादनयोर्विकल्पयो: सिद्धान्ताद्वैधम्यमुन्नेयम्‌ ।। ७।। 

सृष्टिचिन्तकानामेव सृष्टिविषये विकल्पान्तरमुत्थापयति-इच्छामात्रमिति। ज्योततिर्बिदां 

कल्पनाप्रकारमाह-कालादिति। परमे ॑सृष्टिरित्यत्र हेतुमाह-सत्येति (थथालोके कुलालादेः 

] । नामरूपाभ्यामन्तरेव कार्य संकल्प्य 

बहिस्तन्निर्माणा भ्युपगमात्‌। तथा भगवतः सृष्ठिटः संकल्पनामात्रा न तदतिरिक्ता “काचिदस्तीति 

केषांचिदीश्वरादिनांमतमित्वथ:। ८।____/+ _
 ।। ८।। 

'मैं सुषुष्ति और स्वप्नादि का विकास और सूत्र पर स्वयं आरूढ़ मायावी के समान ही उन-उन 

अवस्थाओं में स्थित प्राज्ञ एवं. तैजसादि आत्मा वास्तव में सूत्र तथा उस पर आरूढ़ तदभिमानी चेतन 

से भिन्न ही सच्चा मायावी.है क्योंकि वह पृथिवी पर स्थित हुआ ही माया से आच्छन्न हो जाने के 

.लल्‍ल.ल_लनेननन+म-म-म-म-मन-म-म_नम-ममनननमम नम मनन ममन-म_न-म-न-मम-मममं+म मनन म-म मममंभम-ंम_म-मममं_ नमन. 

कारण अदृश्य होकर जैसे वहाँ पर भी स्थित रहता है, वैसे ही तुरीय नामक परमार्थ तत्त्व जाग्रदादि _ 

अवस्था तथा उनके अभिमानी चेतन से भिन्‍न ही रहता है और अविद्या रूप माया से आच्छनन हुआ 

अदृश्य सा प्रतीत होता है। अतः उस परमार्थ तुरीय आत्मतत्त्व की चिन्ता में ही मोक्षाभिलाषी श्रेष्ठ 

पुरुषों का आदर होता है; निष्प्रयोजन सृष्टि के चिन्तन में नहीं रहता। अतएव सृष्टि को परमार्थ मानने 

वालों की दृष्टि में ये विकल्प होते हैं; मायामय मानने वालों की दृष्टि में नहीं। इसीलिए तो “स्वप्नम
ायासरूपेति' 

इत्यादि वाक्य से दूसरे लोग इस सृष्टि को स्वप्नरूपा और मायारूपा बतलाते हैं ।। ७।। 
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_- भोगार्थ सृष्टिरित्वन्ये क्रीडार्थमिति चापरे । 
देवस्यैष स्वभावो5यमाप्तकामस्य का स्पृहा ।। ९।। 

कुछ लोग भौग के लिए सृष्टि है, ऐसा मानते हैं और कुछ लोग क्रीडा के लिये सृष्टि है; ऐसा 
समझते हैं। वस्तुतः यह भगवान्‌ का स्वभाव ही है क्योंकि भला पूर्णकाम परमात्मा में इच्छा ही क्या 
हो सकती है।। ९।। 

भोगार्थ क्रीडार्थमिति चान्ये सृष्टि मन्‍्यन्ते । अनयो: पक्षयो्दूषणं देवस्यैष स्वभावो 5यमिति 
देवस्य स्वभावपक्षमश्रित्य सर्वेषां वा पक्षाणामाप्तकामस्य का स्पृहेति। न हि 
रज्ज्वादीनामविद्यास्वभावव्यतिरेकेण सर्पाद्याभासत्वे कारणं शकक्‍य॑ वकक्‍तुम्‌ ।। ९।। 

यथा तथा वाउस्तु सृष्टिस्तस्यास्तु कि प्रयोजनमित्यत्र विकल्पद्दयमाह- भोगार्थमिति | सिद्धान्तमाह-- 
देवस्येति। .कः स्वभावो नामेत्युक्ते 'नैसर्गिको5परोक्षो मायाशब्दार्थस्तथेत्याह--अयमिति। 
सर्वपक्षाणामपवादं सूचयति- आप्तेति। देवस्य परमेश्चरस्य स्वभांवः सृष्टिरेति स्वभावपक्ष॑ 
नैसर्गिकमायाविनिर्मिता सृष्टिरेति मतं सिद्धान्तत्वेनाउ5श्रित्य चतुर्थपादेन दूषणमुच्यते। 
पक्षयोरनयोरिति योज्यम्‌। ईश्वरस्ये भ्ररत्वख्यापनं सृष्टिरित्येक: पक्ष: । स्वप्नस्वरूपा मायास्वरूपा 
वासृष्टिरितिपक्षद्वयमीश्ररस्य सत्यसंकल्पस्य सृष्टिरितिपक्षान्तरम्‌। कालादेवजगतः सृष्टिनेश्वरात्‌ । 
500 82022 82200 805 भोगार्थ क्रीडार्थ वा सृष्टिरिति फलगतं च्‌ विकल्पद्दय। 
तेषामेतेषां पक्षाणां दूषणं चतुर्थपादेनोक्तमिति पक्षान्तरमाह-सर्वेषामिति। नो 
खल्वाप्तकामस्य परस्या55त्मनो मायां विना विभूतिख्यापनमुप्युज्यते। न च स्वष्नमायाभ्यां 
सारूप्यमन्तरेण स्वणमायासृष्टिरेष्टु शक्यते। अवस्तुनोरेव तयोस्तच्छब्दप्रयोगात्‌। न च 
परमानन्दस्वभास्य परस्य विना मायामिच्छा संगच्छते। नहि तस्य स्व॒तो5विक्रियस्येच्छादिभाक्त्व॑ 
युक्तम्‌। न चर मायामन्तरेण भोगक्रीडे तस्योपपद्येते। ततो मायामयी भगवत:ः सृष्टिरित्यर्थ: । 
यदुक्‍तं कालात्प्रसूर्ि भूतानामिति तत्रा5ह-न हीति । अधिष्ठानभूतरज्ज्वादीनां स्वभावशब्दित- 
स्वाज्ञानादेव सर्पाद्याभासत्वं तथा परस्य स्वमायाशक्तिवशादाकाशाद्याभासत्वम्‌। आत्मन 
आकाशः संभूत इत्यादिश्रुतेः। न तु कालस्य भूतकारणत्व॑ प्रमाणाभावादित्यर्थ:।। ९।। 

सत्यसंकल्प होने से परमेश्वर की इच्छा मात्र ही सृष्टि है। घटादि कुलाल के संकल्प मात्र ही 
हैं, उसके संकल्प से भिन्‍न नहीं हैं, ऐसा कुछ लोग मानते हैं और कोई-कोई कालचिन्तक तो काल 
से ही जागत्‌ की सृष्टि हुई है ऐसा मानते हैं, दूसरे लोग भोग के लिए सृष्टि मानते हैं। इन दोनों 
पक्षों में आचार्य गौडपाद “यह देव का स्वभाव है” इस वाक्य से देव के स्वभाव पक्ष का अवलम्बन 
कर दूषण दे रहे हैं और आचार्य “आप्तकामस्य का स्पूृहा:” (भला पूर्णकाम को क्‍या अभिलाषा हो 
सकती है) इस वाक्य में पूर्वोक्त सभी पक्षों में दोष दिखला दिया क्योंकि अविद्यारूप अपने स्वभाव 
से भिन्‍न रज्ज्वादि को सर्पादि प्रतीति होने में कारण नहीं बतला सकते हैं, अर्थात्‌ अधिष्ठानरूप रज्जु 
का स्वभावपदवाच्य अज्ञान ही सर्पादि की प्रतीति में एकमात्र कारण है।। ८-९।। 

१. नैसर्गिक:--अनादिसिद्ध:। २. तच्छब्देति-स्वप्नमायाशब्देत्यर्थ :। 



४४ सटिपणव्याख्याद्दयोपेतशाड्रूरभाष्ययुतम्‌ 

चतुर्थ: पादः क्रमप्राप्तो वक्तव्य इत्याह --नान्तःप्रज्ञमित्यादिना। सर्वशब्दप्रवृत्ति- 

निमित्तशून्यत्वात्तस्थ शब्दानभिधेयत्वमिति विशेषप्रतिषेधैनैव च तु
रीय निर्दिदिक्षति। शून्यमेव 

तहिं ? तत्‌ न। मिथ्याविकल्पस्य निर्निमित्तत्वानुपपत्ते:। न 
हि रजतसर्पपुरुषमृगतृष्णिकादि- 

विकल्पा: शुक्तिकारज्जुस्थाणूषरादिव्यतिरेकेणावस्त्वास्पदा
: शक्याः कल्पयितुम्‌। 

एवं तरह प्राणादिसर्वविकल्पास्पदत्वात्तुरीयस्य शब्दवाच्यत्वमिति न प्रतिषेधेः 

५०0५ पादत्रये व्याख्याते क्रमवशात्प्राप्तं चतुर्थ पादं 
५ 

5 80 9 82% ४* 

पादत्रयवद्विधिमुखेनैव चतुर्थ : पादो5पिव्याख्यायतां किमिति 

सर्वाणि शब्दप्रवृत्तौ निमित्तानि 'षष्ठीगुणादीनि 

संभवतीत्यर्थ: । ् साक्षाद्वाच्यत्वाभावंद्योतयितुनिर्दिदि 

व्याख्यातुमुत्तर ग्रन्थ प्रवृत्तिरित्याह रित्याह- चतुर्थ 
सगे जाइए सा्प्वतिस्याह चत्॒थ इति। न । ननु 

निषेधमुखेन व्याख्यायते तत्रा35ह-- सर्वेति। 

तैः शून्यत्वात्तुरीयस्य वाच्यत्वायोगा'त्रिषेधद्वारैव तब्रिदेश: 

क्षतीत्युक्तम। यदिचतुर्थ विधिमुखेन निर्देष्दुं नशक्‍्यं 

तहिं शून्यमेव तदापद्येत "तत्निषेधेनैव निर्दिश्यमानत्वात्‌। 
तथाविध॑ नास्/'यर्थवदिति शड्भूते -शून्यमेवेति। 

नतुरीयस्यशूल्यत्वमनुमातु युक्रम्‌। विमतंसदधिष्ठानं 

सत्त्वसिद्धेरित्युत्तरमाह-तन्नेति। दृष्टान्तं सा 
कल्पितत्वात्‌ तथाविधरजतादिवदित्यनुमानात्त

ुरी यस्य 

धयति-न हौति। रजतादीनां सदनुविद्धबुद्धि- 

बोध्यत्वादवस्त्वास्पदत्वायोगात्‌। तद्वदेव प्राणादिविकल्पान
ामपि नावस्त्वास्पदत्वं सिध्यतीत्यर्थ: | 

यद्यधिष्ठानत्वं तुरीयस्येष्टं तर्हिं वाच्यत्वमधिष्ठानत्वा
दघटादिवदिति प्रक्रमभड़: स्यादिति चोदयति 

-एवं तहींति। कि प्रातिभासिकमथिष्ठानत्वं हेतृकृतम्‌। कि वा तात्त्विकम। ना55द्यः:।. 
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आत्मा का चतुर्थ पाद | 

का वर्णन होना चाहिए। अतः 'नान्तःप्रज्ञम' इत्यादि से यही बात 

श्रुति बतलाती है। शब्द प्रवृत्ति के जाति, गुण, क्रिया, सम्बन्ध, रूप सभी निमित्त से शून्य होने के कारण यह अब क्रमश: प्राप्त आत्मा के चतुर्थ पाद 

तुरीय आत्मा शब्द शक्ति का विषय नहीं है। अत ; विधिमुख से बतलाना दुःशक्‍्य होने के कारण सभी विशेष 

भावों का निषेध करके ही तुरीय तत्त्व को श्रुति बतलाना चाहती है। 

पूर्वपक्ष-तब तो वह शून्य हो सकता है 

सि०-ऐसा कहना ठीक नहीं क्योंकि विना निमित्त के मिथ्या विकल्प की सिद्धि नहीं हो सकती। लोक में 

शुक्ति के बिना रजत की, रज्जु के विना सर्प की, ढूँठ के बिना पुरुष की और ऊसर भूमि अधिष्ठान के विना 

मृगतृष्णिकादि विकल्प को बतलाना सर्वथा अशक्य है। 

पूर्वपक्ष-यदि ऐसी बात है तब तो प्राणादि समस्त विकल्पों का आश्रय होने से तुरीय आत्मा भी शब्द शक्ति 

का विषय हो ही सकता है। अतः जल के आधारभूत च्टादि के समान प्राणादि का आधारभूत जब तुरीय आत्मा 

है है कि अग्नि एप पद शक 5 प्यास 
अन्त :प्रज्ञत्वादि के निषेध द्वारा उसका बोध करना ठीक नहीं। 
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१. षष्ठी-सम्बन्ध:। २. निषेधद्वारैवेति--प्रसक्तनिषेधेन शिष्टावबोधे वाच्यत्वानुपय
ोगादित्यवधेयम्‌ | ३. साक्षादिति-विधिमुखेनेति 

यावतू। ४. तन्निषेधेन-इत्यत्र तस्य निषेधेनेति युक्तम्‌, यथाश्रुते तु भावरूपधर्मनिषेधेनेत्यर्थ :। ५. अर्थवत्‌-प्रयोजनवत्‌ । 

शपथ पर जय पलक पर दपप- नकद: फायर "पथ +क- का न ब 
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प्रत्याय्यत्वमुदकांधारादेरिव घटादे:। न प्राणादिविकल्पस्यासत्त्वाच्छुक्तिकादिष्विव रजतादे:। 

न हि सदसतोः संबन्धः शब्दफप्रवृति 'निमित्तभागवस्तुत्वातू। नापि 'प्रमाणान्तरविषयत्वं स्वरूपेण 
गवादिवत आत्मनो निरुपाधिकत्वादगवादिवन्नापि जातिमत्त्वमद्वितीयत्वेन सामान्यविशेषाभावात्‌ । 

नापि क्रियावत्त्वं पाचकादिवदविक्रियत्वातू। नापि गुणवत्त्वं नीलादिवन्निर्गुणत्वात्‌। 

अतो नाभिधानेन निर्देशमरहतेि। शशविषाणादिसमत्वान्निरर्थकत्व॑ तहिं। न। 

७) ्तस्थताक्त्विकवाच्यत्वासाधकत्वार्त अतात्त्विके तु वाच्यत्वे प्रक्रमो नविरुध्येत नद्वितीय: । शुक्त्यादिषु तुवाच्यत्वे प्रक्रमो नविरुध्ये्त | नद्वितीय । शुक्त्यादिषु 

'कल्पितरजतादेरवस्तुत्ववत्तुरीयेषपि कल्पितप्राणादेरवस्तुत्वा"त्तत्नतियोगिकाधिष्ठानत्वस्य तात्त्विकत्वायोगा- 

दिति दूषयति-न प्राणादीति। किं च वाच्यत्वे तुरीयस्य निरुच्यमाने तत्र शब्दप्रवृतौ निमित्तं वक्तव्यम्‌। 

तच्च षष्ठी वा “रूढिववां जातिर्वा क्रिया वा गुणों वेति विकल्प्य प्रथम प्रत्याह-न हीति। 

तुरीयातिरिक्तस्यावस्तुत्वात्तस्य तुरीयस्य च वस्तुभूतसंबन्धासिद्धे*विंषया भावे कुतः षष्लीत्यर्थ:। द्वितीय॑ 

दूषयति-नापीति | विशिष्टरूपेण विषयत्वे5पि स्वरूपेण निरुपाधिकात्मना तदविषयत्वान्नात्र 'गवादाविव 

रूढिरिवतरतीत्यर्थ:। नतृतीयः | गवादाविवाद्वितीये तुरीये “सामान्यविशेषभावस्थाभि धातुमयोग्यत्वादिति 

मत्वा355ह-गवादिवदिति। न चतुर्थ: । पाचकादाविवाक्रिये तुरीये विक्रियावत्त्वस्य शब्दप्रवृत्तिनिमित्तस्य 

वक्तुमयुक्तत्वादित्याह-नापि क्रियावत्त्वमिति। नपञ्ञम: । उत्पलादौ नीलादिशब्दवन्निर्गुणे तुरीये गुणवच्त्वस्य 

शब्दप्रवृत्तिनिमित्तस्य वक्‍तुमयुक्तत्वादित्याह-- नापीति। 

तदेवं तुरीयस्य वाच्यत्वानुमानं शब्दप्रवृत्तिनिमित्तानुपलब्धिबाधितमिति फलितमाह--अत इति। 

यदि तुरीयस्य नास्ति विशिष्टजात्यादिमत्त्वं तहिं नरविषाणादिदृष्टेरिव तददृष्टेरपि निष्फलत्वम्‌। 

विशिष्टजात्यादिमतो राजादेरुपासनस्थ फलवत्त्वोपलम्भादिति शझ्डते-शशव्िषाणादीति। 

यथा शुक्तिरियमित्यवगमे रजतादिविषयतृष्णा व्यावर्तते तथा तुरीयं ब्रह्माहमित्यात्मत्वेन तुरीयस्य 

सि०-ऐसा कहना ठीक नहीं । प्राणादि विकल्प शुक्तिकादि में रजतादि के समान सर्वथा मिथ्या है। दो सद्स्तुओं 

का ही आधार-आधेय-भाव सम्बन्ध हुआ करता है, सत्‌ और असत्‌ का नहीं; उसका सम्बन्ध तो अवस्तु रूप होने 

से शब्द प्रवृत्ति का निमित्त हो ही नहीं सकता। वैसे ही उपाधि के बिना स्वरूप॑त: तुरीय गवादि के समान ' नान्तःप्रज्ञम्‌' 

इत्यादि श्रुति-प्रमाण से भिन्न प्रमाण का विषय हो नहीं सकता क्योंकि स्वरूप से आत्मा उपाधि-रहित है। अद्वितीय 

होने के कारण उसमें सामान्य-विशेषभाव भी नहीं है, जिससे कि गो में गोत्वजाति रहने के समान आत्मा में 

किसी जाति का सम्बन्ध माना जा सके। निर्विकार होने से पाचकादि के समान उस तुरीय आत्मा में क्रिया 

भी नहीं है। वैसे ही निर्गुण होने से आत्मा में नीलादि के समान गुण भी नहीं है। अतः जात्यादि शब्द 
52 80. 4 म८- कसर से + अल न मेल न कनक- कप 6 -मक कक न मन कनक_- विलेन या०-- लि धल-मप-+4 ना 

१. निमित्तेति-निमित्तत्वेत्यर्थ :। २. प्रमाणान्तरेति-शब्दापेक्षया प्रमाणान्तरं प्रत्यक्षादि तद्विषयत्वं न स्वरूपेण तुरीयस्य तदभावाच्च 

न रूढि: सा हि प्रत्यक्षविषयेति। ३. तस्येत्यादि-समसत्ताकयोरेव वह्लिधूमयो: साध्यसाधनभावदर्शनादिति भाव:। 

४. तत्प्रतियोगिकेति-तत्निरूपितेत्यर्थ: | ५. रूढि:--प्रत्यक्षादिप्रसिद्धिरित्यर्थ:। ६. विषयाभावइति-विषयो धर्मिप्रतियोगिरूप;, तुरीयातिरिक्त 

चवस्तुत्वाभाववत्‌ तदन्यतरदिति विषयाभाव: | ७. गवादाविवेति--यज्ञादाविवोद्धिदादिशब्दरूढिरित्यवधेयम्‌ । ८. सामान्येत्यादि-गोत्वादि: 

सामान्यधर्मो विशेषश्च तद्गथक्तित्वादिरूप:। 



४६ सटिप्पणव्याख्याद्दयोपेतशाड्ूरभाष्ययुतम्‌ 

(उपनिषद्‌) 

5४ >जान्तःप्रज्ञ न बहिष्प्रज्ञं नोभयतःप्रज्ञ न प्रज्ञा- 

नघन न प्रज्ञं नाप्रज्ञ॒म्‌। अदृष्टमव्यवहार्यमग्रा- 

स्वरूंप से वह आत्मा न अन्तःप्रज्ञ है, न बहिष्प्रज्ञ है, न उभयतग्नज्ञ, न सुषुप्ति के समान प्रज्ञानधन 

है, न (एक साथ सभी वस्तुओं के प्रकाशक रूप से) प्रज्ञ है और न ( उसके विपरीत रूप से) 

अप्रजी ही-है। तह तो अदृश्य है, अतएवे अश्लील कक गिर 
ही है। वह तो अदृश्य है, अतएवं अव्यवहार्य है, कर्मन्द्रियों से ग्रहण के योग्य न होने से अग्राह्म गधा 

आत्मत्वावगमे तुरीयस्यानात्मतृष्णाव्यावृत्तिहेतुत्वाच्छुक्तिकावगम इव रजततृष्णाया:। नहि 

तुरीयस्या5 त्मत्वावगमे सत्यविद्यातृष्णादिदोषाणां संभवो5स्ति ।नचतुरीयस्या5 
त्मत्वानवगमे 

कारणमस्ति। सर्वोपनिषदां तादर्थ्येनोप क्षयात्‌ । “तत्त्वमसि' । “अयमात्मा ब्रह्म । “तत्सत्यम्‌। 

सआत्मा”।“यट्साक्षादपरोक्षादत्रहा | 'सबाह्याभ्यन्तरोह्मज:” । “आत्मैवेदं सर्वम्‌'इत्यादीनाम्‌। 

सो5यमात्मा परमार्थापरमार्थरूपश्तुष्पादित्युक्तस्तस्यापरमार्थरूपमविद्याकृत॑ रज्जु- 

साक्षात्कार सत्यनात्मविषया तृष्णा व्यवच्छिद्यते। तदेवमात्मत्वेन तुरीयावगमस्य पपका उपपाक्प्रिषया तप्णा व्यवच्छियते। तदेवमात्मत्वेन तुरीयावगमस्य स
र्वाकाड॒क्षा- 

निवर्तकत्वादनर्थकत्वशड्भा न युक्‍्तेति परिहरति-नेत्यादिना। तुरीयस्या5 त्मत्वावगमे सति सर्वा- 

नर्थहेतुतृष्णादिदोषनिवृत्तिलक्षणं फलमुक्त विद्वदनुभवेनसाधयति-नहीत
ि। ननुतुरीयमशेषविशेषश्‌ल्य 

सर्वोपनिषदामित्युक्तमेबोदाहरणलेशेन 

दर्शयति-तत्त्वमसीति। 

निषेधमुखेनैव तुरीयस्य प्रतिपादन न विधिमुखेनेत्युपपाद्य वृत्तानुवादपूर्वकमुत्तरग्रन्थम- 

बंतारयति-सो5यमित्यादिना। बीजाडरकुरस्थानीयं मिथो हेतुहेतुद्धावेन व्यवस्थितमित्यर्थ :। 
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प्रवृत्ति के समस्त निमित्त का अभाव होने के कारण किसी भी नाम से उसका निर्देश नहीं हो सकता। 

पूर्वपक्ष- तब तो शश-श्रृज्ञादिं के समान तुच्छ होने के कारण यह निष्प्रयोजन ही है। 

सि०-ऐसा कहना ठीक नहीं है क्‍योंकि शुक्तिज्ञान के बाद जैसे कल्पितरजत तृष्णा की निवृत्ति हो जाती है, 

ठीक वैसे ही तुरीयतत्त्व को आत्मरूप से जान लेने पर अनात्मवस्तु की तृष्णा निबृत्त हो ही जाती है। तुरीय आत्मा 

के बोध हो जाने पर अविद्या एवं तत्प्रयुक्त तृष्णादि का रहना सर्वथा सम्भव नहीं है। अतः ज्ञान द्वारा तृष्णानिवृत्ति 

का कारण होने से आत्मा को शशश्रु्ध के समान तुच्छ नहीं कह सकते और तुरीय को अपने आत्मरूप से बोध 

न होने में कोई कारण भी नहीं है। 'वह तू है,' 'यह आत्मा ब्रह्म है,' “यह सम्पूर्ण दृश्य आत्मा ही है', इत्यादि 

सम्पूर्ण उपनिषद्‌ वाक्यों का तात्पर्य विशुद्ध आत्मतत्त के बोध कराने में ही है। 

वह यह आत्मा परमार्थ और अपरमार्थरूप से चार पाद वाला है, ऐसा पहले कहां गया हैं उनमें 

सै... रण्जु-सर्पादि के समान बौजाकुरस्थानीय अविधा ज
ा न मा ०-77 रज्जु-सर्पादि के समान बीजांकुरस्थानीय अविद्या-जनित तीन पाद तो अपारमार्थिक कहे जा 

१. साक्षात्‌-वृत्तिव्यवधानमन्तरेणैवापरो क्षादपरोक्षमित्यर्थ : 
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ह्यमलक्षणमचिन्त्यमव्यपदेश्यमेकात्मप्रत्ययसारं प्रप- 

उज्चोपशमं शान्तं शिवमद्दैतं चतुर्थ मन्यन्ते स 

आत्मा स विज्ञेय:।।७।। 
है। लिज्गरहित होने से अनुमान के योग्य नहीं। अत: अचिन्त्य है। इसीलिए शब्दों से अव्यपदेश्य है। (जाग्रदादि 

अवस्थाओं में अव्यभिचारी होने के कारण) एकात्मप्रत्ययसार है। प्रपंच का उपशमरूप, शान्त, शिव और अद्वैतस्वरूप 

है, ऐसा आत्मा के विषय में तत्त्ववेत्ता मानते हैं। अतः वही आत्मा है और वही विशेष रूप से जानने योग्य है। ।७।। 

सर्पादिसममुक्तं पादत्रयलक्षणं बीजाड-कुरस्थानीयम्‌। अथेदानीमबीजात्मक॑ परमार्थस्वरूपं 
रज्जुस्थानीयं सर्पादिस्थानीयोक्तस्थानत्रयनिराकरणेना5 5ह-- 

नान्तःप्रज्ञमित्यादि। नन्‍्वात्मनश्चतुष्पात्त्वं प्रतिज्ञाय पादन्नयक्थनेनैब चतुर्थस्यान्तः- 
प्रज्ञादिभ्यो5न्यत्वे सिद्धे नान्‍्तःप्रज्ञमित्यादिप्रतिषेधो 5नर्थकः । न। सर्पादिविकल्पप्रतिषेधेनेत 

१अबीजात्मक॑ कार्यकारणविनिर्मुक्तमिति यावत्‌ ॥तत्न हेतुं सूचयति-परमार्थति। तस्य॑विधिमुखेन निर्देशा- 

नुपपत्तिं प्रागुक्तामभिप्रेत्या55ह-सर्पादीति। किमुत्तरेण ग्रन्थेन तुरीय॑ प्रतिपाद्यत कि वा तस्य 

स्थानत्रयवैलक्षण्यं विवक्ष्यते। प्रथमे प्रतिपादकस्य 'विधानाव्यतिरेकादन्यनिषे धानर्थक्यम्‌। द्वितीयेषपि 

>तदानर्थक्यमापद्येत। *अनुक्त्यैवोक्तादन्यत्वसिद्धेरिति मन्वानः शड्डते-नन्विति | नतावत्तुरीयं विधिमुखेन 
बोध्यम्‌। तस्य॑ स्वप्रकाशत्वात्‌। तस्मिनप्रकाशाद्यनुद्यात्‌। तथाउपि समारोपितविश्वादिरूपेण यत्‌ 

* प्रतिपन्न तन्निषेधेन बोध्यते। तदनिषेधे तस्य "यथावदप्रथनात्‌। अतो न निषेधानर्थक्यमिति परिहरति-- 

न सर्पादीति। तुरीयस्य पादत्रयविलक्षणस्यार्थादेव सिद्धावषि जीवात्मनः स्थानत्रयविशिष्टस्य 
तुरीय॑ ब्रह्मस्वरूपमिति नोपदेशमन्तरेण सिध्यतीति तुरीयग्रन्धो3र्थवानित्यर्थ:। यथा विधिमुखेन 
प्रवृत्तेन तत्त्वमसीतिवाक्येन स्थानत्रयसाक्षिणस्त्वंपदलक्ष्यस्थ तत्पदलक्ष्यब्रह्मता लक्षणया 

चुके हैं। अब इसके बाद अधिष्ठान रज्जुस्थानीय अबीजरूप तुरीय परमार्थतत्त्व का सर्पादिस्थानीय पूर्वोक्त तीन स्थानों 

का निषेध कर 'नान्तःप्रज्ञम्‌' इत्यादि वाक्य से बोध कराते हैं। 

पूर्व पक्ष-आत्मा के चार पाद वाला होने की प्रतिज्ञा कर उसके तीन पादों के वर्णन कर देने मात्र से ही चौथे 
पाद में अन्तःप्रज्ञादि से भेद जब सिद्ध हो गया फिर भला 'नान्तःप्रज्ञम्‌' इत्यादि निषेध अनर्थक ही तो है। 

सि०-ऐसा कहना ठीक नहीं क्‍योंकि जैसे सर्प, जलधारा, भूछिद्रादि विकल्प का प्रतिषेध करने से 
' ही रज्जु के स्वरूप का बोध होता है वैसे ही जाग्रदांदि अवस्थात्रय में स्थित अवस्थात्रय से विलक्षण 
आत्मा का ही तुरीय रूप से बोध कराना इृष्ट है। जिस प्रकार “तत्त्वमसि” इत्यादि महावाक्यों से 'त्वं' 
पदार्थ संशोधित आत्मा का ब्रह्म के साथ अभेद बतलाया गया है। वैसे ही अवस्थात्रय से विलक्षण 

१. विधानाव्यतिरेकादिति-विध्यभिन्नत्वादित्यर्थ : | प्रतिपादक हि विधिरूपमेव भवतीत्याशय : । २. अनुक्त्यैवेति-पादत्रयमुक्त्वा तृष्णी 

स्थित्यापितदग्रेडवशिष्टं यत्तत्तुरीयमित्यनुक्त्यैवावगन्तु शक्यमित्यर्थ;। ३. स्वप्रकाशत्वादिति-विधिमुखेन बोधने हि शब्दप्रकाश्यत्वमावद्येतेति 

भाव:। ४. प्रकाशाद्यनुदयात्‌--विधिरहिं विषये प्रकाशाधानं करोतीत्यभिप्राय:। ५. यथावदिति-प्रत्यगभिन्नत्वेनेत्यर्थ ;। 



० ») योरात्यन्तिकवैलक्षण्याभावान्न तात्त्विक तुरीयस्य 

४८ सटिप्पणव्याख्याद्योपेतशाड्रूरभाष्ययुतम्‌ 

रज्जुस्वरूमप्रतिपत्तिवत्यवस्थस्यैवा55त्मनस्तुरीयत्वेन प्रतिपिपादयिषितत्वात्‌। तत्त्वम- 

सीतिवत्‌। 

यदि हि त्र्यवस्थात्मविलक्षणं तुरीयमन्यत्तव्प्रतिपत्तिद्वाराभावाच्छास्त्रोपदेशानर्थक्यं 

शून्यतापत्तिवां । 

॥/५४ रज्जुरिव सर्पादिभिर्विकल्प्यमाना स्थानत्रये5प्यात्मैक एवान्तःप्रज्ञादित्वेन विकल्प्यते, 

यदा तदाउन्तःप्रज्ञादित्वप्रतिषेधविज्ञानप्रमाणसमकालमेवा5 त्मन्यनर्थप्रपञ्जनिवृत्तिलक्षण- 

6 65 मी मि नननवदेटाकनलॉकपलअ«्लन>ग्ललनननक कर गेट लग 

बोध्यते तथा निषेधशास्त्रेणापि तात्पर्यवृत्त्या जीवस्य तुरीयब्रह्मत्व॑ प्रतिपादयितु दृष्टान्तमाह-- 

तत्त्वमसीति। 

ननु स्थानत्रयविशिष्टस्था55त्मनो नैव तुरीयात्मत्वं तुरीयग्रन्थेन प्रतिपाद्मते। तुरीयस्य 

विशिष्टाद्विलक्षणत्वेनात्यन्तभिन्नत्वात्तत्रा35ह--यदि हीति। 'प्रातिभासिकवैलक्षण्येडपिविशिष्टोपलक्ष्य- 

विशिष्टादन्यत्वम। अन्यथा उत्यन्तभिन्नयोर्मिथःसंस्पर्श- 

विरहिणोरुपायोपेयभावायोगात्तुरीयप्रतिपत्ती विशिष्टस्य द्वारत्वाभावादन्यस्थ चर तत्प्रतिपत्तिद्वार- 

स्यादर्शनात्तुरीयाप्रतिपत्तिरेव स्यादित्यर्थ:। शास्त्रात्तत्प्रतिपत्तिः स्थादिति चेन्नेतयाह-शास्त्रेति। 

तद्विशिष्टरूपमनूद्य विशेषणांशापोहेन र्तस्यतुरीयत्वमुपदिशति। भेदेचा55त्यन्तिके तदानर्थक्यान्न शास्त्रा- 

“क्षत्प्रतिपत्तिरित्यर्थ:। मातहिंतुरीयप्रतिपत्तिभूंदिति चेत्तत्रा55ह--शून्येति। विशिष्टस्यैव प्रतिपत्त्या तुरीय- 

स्थाप्रतिपत्तौ प्रतिपत्नस्य विश्वादेविंशिष्टस्य प्रत्युदस्तत्वादन्यस्यचाप्रतिपन्नत्वान्नैरात्यधीरेवा55
पच्चेतेत्यर्थ:। 

_भ्रेदपक्षश्चेद्यथोक्तदोषवशात्र संभवति तहिं मा भूत्‌। अभेदपक्षो5पिं कर्थं निर्वहतीति चेत्तत्र कि. 

फल पर्यनुयुज्यते कि वा 'प्रमाणान्तरमथवा सांधनान्तरमिति विकल्प्यां5 5च्यं दूषयत
ि-रज्जुरिवेति। यथा 

६3320 5/80 ५५334 440523%/30:28 :/200:2%: 2:24: 2:72 तथैक एवा55त्मा स्थानत्रयेउपि यदाउन्तःप्रज्ञत्वादिना 

तुरीय आत्मा ब्रह्मरूप है। ऐसा बोध कराना ही अभीष्ट है। इस प्रकार का ज्ञान उक्त उपदेश के बिना हो नहीं सकता। द 

अत; “नान्तःप्रज्ञम' इत्यादि तुरीय ग्रन्थ सार्थक है। उक्त माध्यम के बिना अवस्थात्रय से विलक्षण तुरीय आत्मा 

अवस्थात्रयविशिष्ट से भिन्न आत्मा की उपलब्धि का कोई उपाय न रहने के कारण शास्त्र उपदेश अनर्थक हो जाता 

या शून्यवाद का प्रसंग भी आ सकता था। पर सर्पादि रूप से विकल्पित रज्जु के समान जाग्रदादि तीनों स्थानों 

में आत्मा एंक है। उसी का विकल्प अन्तःप्रज्ञत्वादि रूप से हो रहा है। तो इस स्थिति में अन्तःप्रज्ञत्वादि 

निषेध विज्ञानरूप प्रमाण की जब उत्पत्ति होगी, उसी समय आत्मा में अनर्थ प्रपंच का निवृत्तिरूप फल भी सिद्ध 

हो जाएगा। अंतः तुरीय आत्मा के बोध के लिये नान्त:प्रज्ञत्वादि प्रतिषेध विज्ञान से भिन्न प्रमाण या साधन खोजने 

की आवश्यकता नहीं। अत: रज्जु सर्प विवेक होते ही जैसे अधिष्ठोन रज्जु में अध्यस्त सर्प की निवृत्ति 
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१. प्रातिभासिकेति-एकस्यैव पुरुषस्य कुण्डलदण्डादिविशेषणे कुण्डलित्वदण्डित्वादिना बैलक्षण्यं यत्तत्प्रातिभासिकम्‌, 

व्यक्तेरभिन्नत्वादित्यर्थ :। २. तस्य-विशिष्टलक्ष्यस्य । ३. प्रमाणान्तरमित्यादि-शास्त्रापेक्षया प्रमाणान्तरं प्रत्यक्षादि, लयचिन्तनविधया 

साधनीभूतविश्वादिविशिष्टरूपापेक्षया च साधनान्तरमित्यर्थ | 



माण्डूक्योपनिषदागमाख्यप्रथमप्रकरणम्‌ ४६ 

फल परिसमाप्तमिति तुरीयाधिगमे प्रमाणान्तरं साधनान्तरं वा न मृग्यम्‌। 

रज्जुसर्पविवेकसमकाले इब रज्ज्वां सर्पनिवृत्तिफले सति रज्ज्वधिगमस्य। येषां 
पुनस्तमोपनयव्यतिरेकेण घटाधिगमे प्रमाणं व्याप्रियते तेषां छेद्यावयवर्संबन्धवियोग- 
व्यतिरेकेणान्यतरावयवे5पि चिछदिर्व्याप्रियत इत्युक्तं स्यात्‌। 

यदा पुनर्घटतमसोर्विवेककरणे प्रवृत्तं प्रमाणमनुपादित्सिततमोनिवृत्तिफलावसानं 

'विकल्प्यमानो बहुधा भासते तदा तदनुवादेनान्तःप्रज्ञत्वादिप्रतिषेधजनितं यत्प्रमाणरूपविज्ञानं 
तदुत्पत्तिसमानकालमेवा55त्मन्यनर्थनिवृत्तिरूपं फलं सिद्धमिति नं फलपर्यनुयोगो5वंकाशवानित्यर्थ:। 
शब्दस्य 'संसृष्टपरो क्षज्ञानहेतोरसंसृष्टापरो क्षज्ञानहेतुत्वायोगात्तुरीयज्ञाने प्रमाणान्तरमेष्टव्यमिति पक्ष॑ प्रत्याह 
-तुरीयेति। तस्य हि साक्षात्कारे न शब्दातिरिक्तं प्रमाणमन्वेष्यम्‌। शब्दस्य विषयानुसारेण प्रमाहेतुत्वात्‌ । 
'विषयस्यतुरीयस्यासंसृष्टापरो क्षत्वादित्यर्थ: | तुरीयसाक्षात्कारे 'प्रसंख्यानाख्यं साधनान्तरमेष्टव्यमिति पक्षं 
प्रतिक्षिपति--साधनान्तरं वेति। प्रसंख्यानस्याप्रमाणत्वान्न प्रमारूपसाक्षात्कारं प्रति हेतुतेति भाव:। 

(८) यथारज्जुरियंसपों नेतिविवेकधीसमुदयदशायामेव रज्ज्वां सर्पनिवृत्तिफले सिद्धे रज्जुसाक्षात्कारस्य 
फलान्त्रं प्रमाणान्तरं साधनान्तरं वा न मृग्यते क्लुप्तत्वात्तथेहापीत्याह-- रज्ज्विति। विषयगतं प्राकट्यं 
प्रमाणफलं नाध्यस्तनिवृत्तिरित्याशड्डद्या$5ह- येषामिति | स्वविषयाज्ञानापनयनाय प्रवृत्ता प्रमाणक्रिया 

स्वविषये भावरूपमतिशयमाधथत्ते चेदपनयार्थक्रियात्वाविशेषाच्छिद्रिपि च्छेद्यसंयोगापनयनतिरिक्त- 
मतिशयमादध्यात्‌। *न च संयोगविनाशातिरिक्ते विभागे संप्रतिपत्तिरस्ति। प्राकट्यस्य च प्रकाशत्वे 
'ज्ञानवन्नार्थनिष्ठत्वमप्रकाशत्वे तेनार्थेन नार्थों उस्तीति भाव: । 

अज्ञाननिवर्तकमेव प्रमाणमिति पक्षे विषयस्फुरणे कारणाभावाद्विषयसंबेदनं न स्यादित्या- 
शह्छ॑या55ह- यदेति। घटो हि तमसा समावृतो व्यवहारायोग्यस्तिष्ठति तस्य तमसो निष्क्रम्य 
व्यवहारयोग्यत्वापादने प्रत्यक्षादिप्रमाणं प्रवर्तते। तच्चानुपादित्सितस्या*निष्टस्याप्रमेघस्थ तमसो 

रूप फल प्राप्त हो जाने पर रज्जु का ज्ञान हो जाता है। ठीक वैसे ही आत्मा में कल्पित अवस्थात्रय एवं 
तदभिमानी अन्तःप्रज्ञादि का निषेध कर देने पर तत्क्षण ही अधिष्ठान तुरीय आत्मा का बोध हो 

जाता .है। 

अन्धकार में स्थित घटज्ञान के लिये अन्धकार के अपनयन से भिन्न व्यापार लोक में नहीं देखा गया 

है। ठीक वैसे ही स्वयंप्रकाश आत्मा में अनादि अनिर्वचनीय कल्पित अज्ञान निवृत्ति के सिवा 

१. विकल्प्यमान:--विवर्तमान:। २. संसृष्टेति-अनुयोगित्व-प्रतियोगित्व-कर्मत्वादिरूप-संसर्गविशिष्टं यत्तत्संसृष्टं तद्विषयक 
: यत्‌ परोक्ष तद्धेतोरित्यर्थ:। गामानयेत्यादि शब्दो हि तथाविधमेव ज्ञानं जनयतीति भाव:। ३. प्रसंख्यानमिति-प्रत्ययावृत्ति: 

प्रसंख्यानम्‌, तुरीय॑ तुरीयमित्येवमनुसंधानमिति यावतू। ४. न च संयोगेत्यादि-- “संयोगनाशको गुणो विभाग” इति 
नैयायिकसम्मतविभागेनास्मत्सम्मतिरित्यर्थ:। ५. ज्ञानवदिति-ज्ञानं हि प्रकाशरूपमन्त:करणनिष्ठं प्राकट्यस्यापि प्रकाशत्वे 

तन्निष्ठत्वं स्थादिति भाव:। ६. निवृत्तेरावश्यकत्वसूचनाय तमोविशेषणे प्रत्ययार्थ नजन्वितमाह--अनिष्टस्येति। निवृत्तियोग्यतां 
ध्वनयन्‌ प्रकृत्यर्थ व्यनक्ति-अप्रमेयस्येति। न हि प्रमेयं प्रमाणनिवर्त्यभवतीत्यप्रमेयस्यैव तज्निवर्त्यत्वमिति भाव:। 
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छिदिरिव च्छेद्यावववरसंबन्धविवेककरणे प्रवृत्ता तदवयवद्वैधीभावफलावसाना तदा 

नान्तरीयकं घटविज्ञानं न तत्प्रमाणफलम्‌। 

न च तद्वदप्पात्मन्यध्यारोपितान्तःप्रज्॒त्वादिविवेककरणे प्रवृत्तस्य 'प्रतिषेधविज्ञान- । 

प्रमाणस्यानुपादित्सितान्तःप्रज्ञत्वादिनिवृत्तिव्यतिरेकेण, तुरीये व्यापारोपपत्ति:॥ अन्तः- 

प्रज्ञ॒त्वादिनिवृत्तिसमकालमेव प्रमातृत्वादिभेदनिवृत्ते:। तथा च वक्ष्यति- "ज्ञाते द्वैतं न 

निवृत्तिलक्षणे फले यदा पर्यवस्यति तदा घटसंबेदनमार्थिक॑ प्रमाणफलं न भवति। यथा छिदिक्रिया 

छेद्यस्य तरोरबय॒वयोमिं थःसंयोगनिरसने प्रवृत्ता सती तयोरेव च्छेद्यावयवयोद्वैधी भावे फले पर्यवस्यति 

नत्वन्यतरावयबे5पि चिछदि:*व्याप्रियते तथेहापि तमोनिवृत्तौ प्रमाणं निर्वुणोति। घटस्फुरणं त्वार्थिकम्‌। 

र्नच तस्य स्थायित्व“मभिव्यझ्कप्रमातृव्यापारस्थास्थिरत्वादित्यर्थ: । खेल 

कि च घटादेज॑डस्य संविदपेक्षत्वात्तत्र संविदो मानफलत्वे5पि ना55त्मन्यजडे "संविदेकताने 
3 

मानस्या55रोपितधर्मनिवर्तकत्वमन्तरेण संविज्जनकत्वव्यापारः संभवतीत्याह-न चेति । तुरीयात्मनि 

“संबेदनजननव्यापारो न प्रमाणस्य 'प्रकल्प्यते। तस्य संविदात्मकत्वादारोपितनिवृत्तिव्यतिरेकेण 

धानजन्यफलसंविदनपेक्षत्वादित्युक्तम्‌। तत्रैवहेत्वन्तरमाह-- अन्त :प्रज्ञत्वादीति। आश्रयाभावेना55श्रि
त- 

प्रमाणाभावादनन्तरक्षणे तस्य व्यापारानुपपत्तिरित्यत्र वाक्यशेषमनुकूलयति-तथा चेति। कि च 

ज्ञानाधीनद्वैतनिवृत्त्यवच्छिनक्षणातिरिकेण न क्षणान्तरे ज्ञान स्थातु पारयति। न
 चाय गा न क्षणान्तरे ज्ञानं स्थातुं पारयति। न चास्थिरं ज्ञान , 
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उपनिषद्‌ प्रमाण का आत्मबोध के लिये अन्य व्यापार नहीं होता। जिनके मत में घटज्ञान के लिये अन्धकार निवृत्ति 

से भिन्न कार्य में भी प्रमाण की प्रवृत्ति होती है, उनकेमत में छेदन के योग्य पदार्थों के अवयव सम्बन्ध विच्छेद 

करने के अतिरिक्त किसी एक अवयव में भी 'छिर्दि' क्रिया का व्यापार होता है। ऐसे कथन का प्रसंग आ जाएगा। 

छेद्य वस्तु के अवयवों के सम्बन्धच्छेद में प्रवृत्त 'छिदि' क्रिया जैसे उसके अवयवों के विभाजन होते ही समाप्त 

हो जाती है वैसे ही घट और अन्धकार के पृथक्‌ करने में लगा हुआ प्रमाण अनिष्ट अन्धकार के निवृत्तिरूप फल 

के बाद उपरत हो जाता है। उस समय घट का ज्ञान अवश्यमेव होता है। घटज्ञान प्रमाण का फल नहीं है किन्तु 

अज्ञान निवृत्ति ही प्रमाण का फल है। घटावच्छिह्न चैतन्य से अभिन्न चैतन्य में अध्यस्त घट का प्रकाश घटाकारवृत्ति 

दशा में अवश्यम्भावी है। वह प्रकाश घटाकारवृत्तिरूप प्रमाण का फल नहीं है। प्रमाण का फल तो घटावच्छित्न 

चैतन्यके आवरक अज्ञान की निवृत्ति ही है। वैसे ही आत्मा में कल्पित अन्त प्रज्ञत्वादि के विवेक में प्रवृत्त“नान्तःप्रज्ञम/ इत्यादि 

प्रतिषेध विज्ञानरूप प्रमाण का व्यापार अनिष्ट अन्तःप्रज्ञत्वादि को निवृत्ति करने के अतिरिक्त तुरीय आत्मा के बोधन 

में कुछ भी नहीं हो सकता। क्योंकि जिस समय प्रतिषेध्॒विज्ञानरूप प्रमाण द्वारा आत्मा में अन्तःप्रज्ञत्वादि की निवृत्ति 

हो जाती है, उसी समय आत्मा में प्रमातृत्वादि निखिल भेद की निवृत्ति भी हो जाती है। "ऐसां ही ज्ञान हो जाने 

१. प्रतिषेधेत्यादि-प्रतिषिधविषयकविज्ञानजनकप्रमाणस्य यद्दा प्रतिषेधरूपस्य विज्ञानंजनकप्रमाणस्येत्यर्थ;। २. व्याप्रियते- 

कड्चिदतिशयमाधत्ते। ३. ननु प्रमाणव्यापारेण सकृदूघटाज्ञाने नष्टे सति सर्वदैव घटस्फुरणेन भवितव्यमित्याशड्लायामाह-न 

चतस्येत्यादि | ४. अभिव्यज्जकप्रमातृव्यापारस्य-अन्तःकरणवृत्तेरित्यर्थ :। ५. संविदेकतानइति जडाजडरूपात्मवादनिरासायेद॑ विशेषणम्‌ 

६. प्रकल्प्मत इत्यत्र प्रकल्पते इति युक्त; पाठ:। 
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विद्यते” इति। ज्ञानस्य द्वैतनिवृत्ति क्षणव्यतिरेकेण क्षणान्तरानवस्थानात्‌। अवस्थाने 
चानवस्थाप्रसड्राद'द्वैतानिवृत्ति:। 

तस्मात्प्रतिषेधविज्ञानप्रमाणव्यापारसमकालैवा5 5त्मन्यध्यारोपितान्तःप्रज्ञत्वाद्यनर्थनि- 
' बृत्तिरिति सिद्धम्‌। नान्तःप्रज्ञमिति तैजसप्रतिषेध: । न बहिष्प्रज्ञमिति विश्वप्रतिषेध: । नोभयत:ःप्रज्ञभिति 
जाग्रत्स्वणयोरन्तरालावस्थाप्रतिषेध: । न प्रज्ञानघनमिति सुषुप्तावस्थाप्रतिषेध: । बीजभावाविवेक- 
रूपत्वातू। न प्रज्ञमिति 'युगपत्सर्वविषयप्रज्ञातृत्वप्रतिषेध: । नाप्रज्ञमित्यचैतन्यप्रतिषेध: । 

व्यापाराय पर्याप्तम्‌। तथा च ज्ञानस्य द्वैतनिवृत्तिव्यतिरेकेण ना55त्मनि व्यापारो5स्तीत्याह--ज्ञानस्येति। 
ननुज्ञानंद्वैतनिवर्तकमपि नस्वात्मानं निवर्तयति। निवर्त्यनिवर्तकभावस्यैकत्र विरोधात्‌ । अंतो यावन्निवर्तक 
।स्थास्यति तत्ना55ह-- अवस्थाने चेति | *निवर्तकस्य ज्ञानस्य द्वैतनिवृत्तेरनन्तरमपि निवर्तकान्तरमपे क्ष्यावस्था ने 
च तस्य तस्य निवर्तकान्तरव्यपेक्षत्वादा"द्यस्यापि विज्ञानस्थ निवर्तकत्वासिद्धि:। न च॒ ज्ञानस्य 
स्वनिवर्तकत्वानुपपत्ति: ,स्वपरविरोधिनां भावानां बहुलमुपलम्भादित्यर्थ: । 

ज्ञानस्यजन्मातिरिक्तव्यापाराभावात्तज्जन्मनश्च द्वैतनिषेधेनैवोपक्षयात्क्षणान्तरे विषयस्फुरणजननाया- 
ज्ञानं पर्यवसितमित्युपसंहरति- तस्मादिति | प्रतिषेधजनितं विज्ञानमेव 

। तस्य व्यापारों जन्मैव। तेन समानकालैवानर्थनिवृत्तिरिति योजना। तत्र हेतुमाह-बीजभावेति | 
घुप्तं हि स्वप्नजागरिते प्रति बीजभाव"“स्तस्याशेषविशेषविज्ञानाभावरूपत्वाद्विशेषविज्ञानानां सर्वेषां 

घनमेक साधारणमविभकत सुषुप्तमिति तत्प्रतिषेधो नेत्यादिना संभवतीत्यर्थ:। 

पर द्वैत नहीं रह जाता” इत्यादि वाक्य से आचार्य गौडपाद कहेंगे। जिस क्षण में द्वैत प्रपंच की निवृत्ति 
है, उससे भिन्न क्षण में वृत्तिरूप ज्ञान नहीं रहता। यदि क्षणान्तर में वृत्तिरूप ज्ञानका रहना माना 
तो उस वृत्ति कौ निवृत्ति करने के लिए वृत्त्य्तर की आवश्यकता होगी और पुनः उस वृत्ति 

को निवृत्ति के लिये अन्य वृत्ति की आवश्यकता हो जायगी। इस प्रकार अनवस्था का प्रसंग आ जाने 
से द्वैत की निवृत्ति नहीं हो सकेगी। इससे यह सिद्ध हुआ कि प्रतिषेधविज्ञानरूप प्रमाण के प्रवृत्त होते 

आत्मा में कल्पित अन्तःप्रज्ञत्वादि सम्पूर्ण अनर्थ की निवृत्ति हो जाती है। 

“अन्तःप्रज्ञ नहीं है” इससे आत्मा में तैजसत्व का निषेध किया है “बहिष्प्रज्ञ नहीं है”, इससे विश्वभाव 
की निषेध किया है, “उभयतःप्रज्ञ नहीं है” इससे जाग्रतू और स्वप्न की मध्य अवस्था का निषेध किया 
8 प्रज्ञान घन नहीं है” इससे सुषुप्तावस्था का निषेध किया गया है क्‍योंकि सुषुप्तावस्था बीजभावयुक्त 
लि है और तुरीय आत्मा में वह अविबेक नहीं है। प्रज्ञ नहीं है, इससे एक साथ सम्पूर्ण 

के ज्ञातृत्त का निषेध किया गया है तथा अप्रज्ञ नहीं है, इससे जड़ का निषेध किया 

'दैतानिवृत्तिरेति-निवर्तकज्ञानपरम्पराभ्युपगमादिति भाव:। २. पार्थक्येन विराडादिनिषेध॑ मनसि कृत्याह- युगपदित्यादि | ३. अनवस्थां 
_कुटयति-निवर्तकस्य ज्ञानस्येत्यादिना। ४. आद्यस्यापीति-न ह्ान्तरेणान्तःकरणायुत्तरविज्ञानोत्पाद: संभवति। किज्चोत्तरस्य 

जैर्तैव विज्ञानत्वाविशेषेणाद्स्थापि तथात्वावश्यकत्वादनिवर्तकत्वमिति दिक्‌। ५. ध्वंसप्रागंभावयो 
रमा श्रित्योक्ते5र्थ । हेतुमाह-तस्येत्यादिना । 
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क्थ॑ पुनरन्तःप्रज्ञत्वादीनामात्मनि गम्यमानानां रज्ज्चादौ सर्पादिवत्प्रतिषेधादसत्त्व॑ क्‍ इत्युच्यते। ज्ञस्वरूपाविशेषे८पीतरेतरव्यभिचाराद्रज्ज्वादाविव सर्पधारादिविकल्पितभेदवत्सर्वत्रा- व्यभिचाराज्ज्ञस्वरूपस्य सत्यत्व॑। सुषुप्ते व्यभिचरतीति चेन्न। सुषुप्तस्यानुभूयमानत्वात्‌। “न 
हि विज्ञातुर्विज्ञाते्िपरिलोपो विद्यते" इति श्रुते: । ' 

अत एवादृष्टम्‌। यस्माददृष्टं तस्मादव्यवहार्यम्‌। अग्राह्मं कर्मन्द्रियेन्‍। अलक्षणम- 
३: युक्त सर्पादीना रज्ज्वादों प्रानिप्रत्निपलानां प्रत्तिधासयक्मा प्राप्त प्र प्रफ् 

युक्त सर्पादीनां रज्ज्वादौ भ्रान्तिप्रतिपन्नानां प्रतिषेधादसत्त्वम्‌। आत्मनि तु प्रमाणेन गम्यमानानामन्तःप्रज्ञत्वादीनां न प्रतिषेधो युज्यते मानविरोधादिति शड्डते-कथमिति। प्रामाणिकत्व- _ >स्थासिद्धत्वाद॒ुक्तमन्तः परिहरति-उच्यत इति। विमतमसत्य॑ व्यभिचारि- त्वात्संप्रतिपन्‍नवदित्याह-- ज्ञस्वरूपेति । 'तस्याविशेषो 5व्यभिचारस्तत्र रज्ज्वादाविवेत्युदाहरणम्‌ । अन्तःप्रज्ञत्वादीनामितरेतरव्यभिचारे निदर्शन॑ सर्पधारादीति। विमतं सत्यमव्यभिचारित्वाद्रज्ज्वा- दिवदित्याह-सर्वन्रेति। तस्थ चसत्यत्वे सर्वकल्पनाधिष्ठानत्वसिद्धिरिति भाव: । अव्यभिचा रित्वहेतोरसिद्धि शद्भजते-सुषुप्त इति। न तत्न चैतन्यस्य व्यभिचार: सुषुप्तस्य स्फुरणव्याप्ततया साध- ०.5 १ _कस्फुरणस्था$5वश्यकत्वादित्याह-न सुषुप्त॑स्येति। सुषुप्ते साधकस्फुरणस्य सत्ते प्रमाणमाह- न हीति | 
.निषेधशास्त्रालोचनया निर्विशेषत्व॑ तुरीयस्योक्त॑ तदेव हेतूकृत्य ज्ञानेन्द्रियाविषयत्वमाह-- अतएवेति। _ दृष्टस्यैवार्थक्रियादर्शनाददृष्टत्वाद'्थक्रियाराहित्यमिति विशेषणान्तरमाह- यस्मादितिं। अदृष्ट- _मित्यनेनाग्राह्म॑मित्यस्य पौनरुकत्य॑ परिहरति-कर्में न्द्रियै रिति। अलक्षणमित्ययुक्तम्‌। सत्य ज्ञानमनन्तमित्यादिलक्षणोपलम्भादित्याशड्डद्या35ह- अलिज्रमिति । “को ह्ोवान्यात्कः 

“7777-7० लिजमिति “को” होबान्यात्कः प्रोण्यादित्या< 39४ क्या ककया यजल का. लक जीरा वीयननिलिजट की 3४७0 अकेकिकि५0/ 006 ॥स्‍9 098॥ 080 गया है। / 
पू० जब अन्तःप्रज्ञत्वादि धर्म आत्मा में दीख रहे हैं, तो केवल प्रतिषेधमात्र से रज्जु में दीखने वाले सर्पादि के समान उनका असत्यत्व कैसे हो सकता है? 
सि०-इस पर कहते हैं कि जैसे रज्जु में प्रतीत होने वाले सर्प, जलधारादि विकल्प भेदों को परस्पर व्यभिचार होने के कारण उनमें असत्यत्व है, वैसे ही चैतन्यरूपता सर्वत्र समान होने पर भी अन्तःप्रज्ञ॒त्वादि विकल्पों का परस्पर व्यभिचार होने के करण असत्यत्व है, किन्तु रज्जु के सामान्य धर्म इदन्ता के समान चैतन्यरूपता का कहीं भी व्यभिचार न होने के कारण सत्यत्व है। 
पू०-यदि कहो कि सुघुप्त पुरुष में चेतनता का व्यभिचार हो जाता है, तो ठीक नहीं क्‍योंकि सुघुप्त का भी अनुभव तो होता ही है और “विज्ञाता की दृष्टि का लोप नहीं होता है” यह श्रुति भी ज्ञातृता के अभाव का निषेध करती है। अत; अनुभव एवं श्रुति-प्रमाण से सुषुप्त में भी चिद्रूपता रहती ही है। 
अतएव यह आत्मा अदृश्य है, जब कि अदृश्य है इसलिए अव्यवहार्य है। तथा कर्मेन्द्रिय ग्रहण योग्य नहीं .है। इस प्रकार अदृष्ट और -अग्राह्म के व्याख्यान भेद कर देने: पर पुनरुक्ति का भी वारण हो जाता है। यह आत्मा अलक्षण -(लिझ्लरहित) है। अतः लिज्ञाभाव होने के- कारण ही 

है 38% 4250:2#0॥.%0%040243:266#0046:445050,. 5.0५. ६ ८७४ 22020 
१. अर्थक्रियेत्यादि-हेयोपादेयत्वराहित्यमित्यर्थ :। 



माण्डूक्योपनिषदागमाख्यप्रथमप्रकरणम्‌ ५३ 

लिड्डमित्येतदननुमेयमित्यर्थ।। अत एवाचिन्त्यम्‌। अत एवाव्यपदेश्यं शब्दे:। एकात्म- 
प्रत्ययसार जाग्रदादिस्थानेष्वेको5यमात्मेत्यव्यभिच्ाारी यः प्रत्ययस्तेनानुसरणीयम्‌ । 

अथवैक आत्पप्रत्यय: सारं प्रमाणं यस्य तुरीयस्याधिगमे तत्तुरीयमेकात्मप्रत्ययसारम्‌। 
“१आत्मेत्येवोपासीत" इति श्रुतेः । 

अन्त: प्रज्ञत्वादिस्थानिधर्म प्रतिषे ध: कृत:। प्रपञ्चोपशममिति जाग्रदादिस्थान 
धर्माभाव उच्यते। अत एव शान्तं शिवं यतोउद्बैतं भेदविकल्परहितं चतुर्थ तुरीयं मन्यन्ते। 

दिलिड्रोपन्यासविरुद्धमेतदित्याशड्डूद्या55ह-- 'अननुमेयमिति। प्रत्यक्षानुमानाविषयत्वप्रयुक्तं विशेष- 
णान्तरमाह-अत एवेति। मनोविषयत्वाभावादेव शब्दाविषयत्वम्‌। शब्दप्रवृत्तेस्तत्प्रवृत्तिपूर्वकत्वा- 
दित्याह- अत एवेति। तहिं यथोक्‍तं वस्तु नास्त्येव प्रमाणाभावादित्याशछ्डद्याउ5ह-एकात्मेति। 

परोक्षार्थविषयतया विशेषणं व्याख्यायापरो क्षार्थतया5पि व्याकरोति-अथवेति। अपरो क्षात्म- 

प्रत्यय्रस्या5 उत्मनि प्रमाणत्वे बृहदारण्यकश्रुतिमुदाहरति- आत्मेत्येवेति । यच्चा 5 5प्नोतीत्यादिना परिपूर्ण- 

त्वादिलक्षणस्तावदात्मोक्त: | सच वाडग्मनसातीतः श्रुतिभ्योडइवगतस्तमेवैकर सं परमा त्मानं प्रत्यक्त्वेन गृही त्वा 

तत्रिष्ठस्तिष्ठतीत्यात्मनो 5वस्थात्रयातीतस्य तुरीयस्यापरो क्षनित्यदृष्टित्वं श्रुतितो दृष्टमित्यर्थ : । 

वििशेषणान्तरस्य पुनरुक्ति परिहरन्नर्थ भेदमाह- अन्तरिति। स्थानिधर्मस्य स्थानधर्मस्य च प्रतिषे धो $ - 

तःशब्देन परामृश्यते। शान्तं रागद्वेघादिरहितमविक्रियं कूटस्थमित्यर्थ:। शिवं परिशुद्धं परमानन्द- 

बोधरूपमिति यावत्‌। यस्मादद्दैताभावोपलक्षितं तस्माच्चतुर्थमित्याह-यत इति। अद्वैतमित्येत- 

दव्याचष्टे- भेदेति। संख्याविशेषविंषयत्वा भावे कथ॑ं चतुर्थत्वमित्याशड्ड्या55ह - प्रतीय- 

अनुमान का विषय नहीं है। अननुमेय होने से यह अचिन्त्य है। अतएवं शब्द का अविषय होने से शब्दाव्यपदेश्य 

है। इतने पर भी उसके न होने की आशंका नहीं कर सकते. क्योंकि यह एकात्मप्रत्ययसार है यानी जाग्रदादि तीनों 

स्थानों में आत्मा एक ही है, ऐसा अव्यभिचारी प्रतीत होता है। इस अव्यभिचरित प्रतीति से आत्मसत्ता का अनुसरण 
करना चाहिए। अथवा “आत्मा है' इस प्रकार इसकी उपासना. करे। इस श्रुति के आधार पर जिस तुरीय आत्यमा 

को जानने में पूर्वोक्त आत्म-प्रतीति ही एक मात्र प्रमाण है। वह तुरीय एकात्मप्रत्ययसार कहा गया है। 

यहाँ तक अन्त ः:प्रज्ञत्वादि का स्थानी यानी जाग्रदांदि अवस्था के अभिमानी, विश्वांदि के अन्तः:प्रज्ञत्वादि धर्मों का 
निषेध किया जाता है। अब “प्रपचज्चोपशमम्‌” इत्यादि वाक्य से जाग्रदादि अवस्थाओं के धर्मों का निषेध किया जाता 

है। अर्थात्‌ पहले स्थानी एवं अब स्थान के धर्मों का निषेध किया जाता है। अतएवं वह शान्त (निर्विकार) एवं द्वैतरूप 
विकल्प से रहित होने के कारण क़ल्याण-स्वरूप:है। इसे पूर्व के तीनों की अपेक्षा चतुर्थ (तुरीय) मानते हैं। पूर्व के प्रतीत 
होने वाले तीन पादों से यह विलक्षण है, यही आत्मा है और यही जानने योग्य है। अत: जैसे रज्जु में प्रतीत होने वाले 

१. आत्मेतीत्यादिना-अन्रेतिशब्द: शब्दतत्प्रत्ययाविषयत्वमात्मनो बोधयतीति बोध्यम्‌ | २. अननुमेयमिति-- स्वतन्त्रानुमानाविषय इत्यर्थ :। 
अनुमान. हि श्रुतिसहकारमात्रतया तत्प्रतिपादकम भ्युपेयते, न स्वातन्त्येणेति भाव:। ३. परोक्षेत्यादि--प्रमाणाविषयतयेत्यर्थ;। न हि 
साक्षिज्ञानं प्रमाणपरिगणितमिति। वस्तुतस्तु ब्याख्यानद्वये वेलक्षण्यभानमाशडूृत्य वैलक्षण्यं व्यवस्थांपयन्नवतारयति- 

परोक्षार्थविषयतयेत्यादि । 
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अन्नैते श्लोका भवन्ति (गौडपादीयश्लोका:) -- 

निवृत्ते: सर्वदुःखानामीशानः प्रभुरव्ययः। 

अद्दैतः सर्वभावानां देवस्तुर्यो विभु: स्मृत:। । १० । । 

सभी प्रकार के दु:खों की निवृत्ति में तुरीय आत्मा ईशान अर्थात्‌ समर्थ, वह (स्वरूप से व्यभिचरित न 

होने के कारण) निर्विकार है, (रज्जुसर्पवत्‌ दृश्यवर्ग के मिथ्या होने से) सभी भावपदार्थों में अद्वैत रूप है, 

दिव्य, चतुर्थ और व्यापक माना गया है ।।१०।। 
3-5 ० 5०7 0०7 लक पक कक कक कक कम किक डे 

प्रतीयमानपादत्रयवैल क्षणयात्‌। स आत्मा विज्ञेय इति। प्रतीयमानसर्प भूछिद्रदण्डादिव्यति- 

रिक्ता यथा रज्जुस्तथा तत्त्वमसीत्यादिवाक्यार्थ “आत्मा<दृष्टो द्रष्टा” “न हि द्रुष्टु्दृष्टेविंप- 

रिलोपो विद्यते” इत्यादिभिरुक्तो यः स विज्ञेय इति भूतपूर्वगत्या, ज्ञाते द्वैताभाव:।।७।। 

'प्राज्तै जसविश्वलक्षणानां सर्वदुःखानां निवृत्तेरीशानस्तुरीय आत्मा। ईशान 
हि। अल ही 0 0.2 न फेक / बम न हर सै ५ अविक//2 2 227 कल 2 3 2 

मानेति। चतुर्थतुरीययोव््याख्यानव्याख्येयत्वेनापौनरुक्त्यं तस्योक्तविशेषणत्वे5पि मम किमायातमित्या- 

_शह्जडद्याउपह -'स आत्मेति। आत्मनि यथोक्तविशेषणानि न प्रतिभान्तीत्याशड्रघ्ाउ5ह-'स॒विज्ञेय इति। तदेव 

व्याचष्टे-प्रतीयमानेति। न हि द्रष्टुदृष्टेविंपरिलोपो विद्यतेडविनाशित्वादित्यादिवाक्यानि प्रतीकोपादानेन दर्शयति 

--नहिद्रष्टुरिति। आत्मन्यव्यवहायें कुतो विज्ञेयत्वमित्याशड्घ भूतपूर्वमविद्यावस्थायां या ज्ञेयत्वाख्या5वगतिस्तयेदानीमपि 

_विज्ञेयत्वमुक्तमित्याह- भूतेति | विद्यावस्थायामेव किमिति ज्ञातृज्ञाननेयविभागो न भवति तत्रा55ह-ज्ञात इति। ज्ञानेन 

तत्कारणस्याज्ञानस्यापनीतत्वादित्यर्थ: | ।७।। 

नान्‍्तः प्रज्ञमित्यादिश्रुत्यु क्ते 5 थे. तद्विवरणरूपाऊशलो कानवतारयति- अन्रेति।. विविध 

स्थानत्रयमस्माद्धवतीति व्युत्पत््या तुरीयो विभुरुच्यते। न हि तुरीयातिरेकेण स्थानत्रयमात्मानं 

धारयति। स्वंदुःखानामाध्यात्मिकादिभेदभिन्नानां तद्धेतूनां “तदाधाराणामिति यावत्‌। ईशानपद । 

प्रयुज्य प्रभुषद॑ प्रयुड्जानस्य पौनरुक्त्यमित्याशड्ूद्या55ह-ईशान इति। तुरीयस्य दुःखनिवृत्तिं प्रति ह 
व 0350 07 207 4520, 5 0 6 2 2 2 न मिलन मनन +- 4 43-3० | 

सर्प, भूछिद्र, दण्डादि से भिन्न पारमार्थिक वस्तु रज्जु है, जिसे “इयं रज्जु:” इस वाक्य से बोध कराया जाता है; 

ठीक वैसे ही अवस्थात्रय से विलक्षण 'तत्त्वमसि' इत्यादि महावाक्य का अर्थ स्वरूप आत्मा कहा गया है। “जो 

देखा नहीं जातां किन्तु सबका देखने वाला है” “द्रष्टा की दृष्टि का कभी लोप नहीं होता” इत्यादि श्रुतियों से 

कहा गया है। अत: अपने में कल्पित जाग्रदादि अवस्थाओं से विलक्षण होने के कारण उसी में ज्ञातव्यत्व है ऐसा 

भूतपूर्व गति से कहा गया है। क्योंकि उसके ज्ञान होने पर सम्पूर्ण द्वैत का अभाव हो जाता है। अर्थात्‌ द्वैत प्रपंच 

का कारण अज्ञान अद्वितीय ब्रह्मात्मबोध से निवृत्त हो जाता है।।७।। ) 

इसी अर्थ में आगे के श्लोक कहे जाते हैं। 
्््श्य्य््व्््््श्ध्य्थ्ध्थ््श््ध्य््््क्कपध्ध्ध््न्््ध्य्ध्य्थ्य्य्थ्थय््््ख्ख्््प्स्य्प््स्पध्प्््स्स््नर्व्््म 

१. विपर्ययेण लय॒क्रमं॑ मनसि निधाय तदुपयोगितया विन्यस्यति- प्राज्ञेत्यादि। २. स आत्मेतीति-स एव त्वमसीति तद्विशेषणफलं 

तवायातमित्यर्थ;। ३. स विज्ञेय इति-तथा च तद्विज्ञाने सति त्वयि प्रतिभास्यन्तीति भाव: | ४. तदाधाराणामिति-विश्वादीनामित्यर्थ; । 
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कार्यकारणबद्धौ ताविष्येते. विश्वतैजसौ। 
प्राज्: कारणबद्धस्तु द्वौ तौ तुर्ये न सिध्यतः ।।११।। 

पूर्वोक्त विश्व और तैजस ये दोनों ही (फलावस्था रूप) कार्य से तथा (बीजावस्थारूप) कारण से बँधे 

हुए माने जाते हैं। किन्तु प्राज्ष केवल (बीजावस्थारूप) कारण से बँधा माना जाता है, पर तुरीय में तो ये 

दोनों ही नहीं हैं ।॥११॥। 

इत्यस्य पदस्य व्याख्यानं प्रभुरिति। दुःखनिवृत्तिं प्रति प्रभवतीत्यर्थ:। 'तद्विज्ञान- 

निमित्तत्वाददुःखनिवृत्ते:। अव्ययों न व्येति स्वरूपान्न व्यभिचरतीति यावत्‌। एतत्कुत:। 

यस्मादद्वैत: सर्वभावानां रज्जुसर्पवन्मृषात्वात्स एष देवो द्योतनात्तुरीयश्चतुर्थों विभुर्व्यापी 

स्मृतः ।।१०।। 

विश्वादीनां सामान्यविशेषभावो निरूप्यते तुर्ययाथात्म्यावधारणार्थम्‌। कार्य 
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स्रामर्थ्यस्य नित्यत्वान्न कदाचिद॒पिं दुःखं स्थादित्याश्जू्या355ह- तद्विज्ञानेति | 'संसृष्टरूपेण व्ययो<स्तीत्याशड्ूच 

विशिनष्टि-स्वरूपादिति | तत्र प्रश्नपूर्वकमद्वितीयत्वं हेतुमाह-- एतत्कृतइति | अतो द्वितीयस्य व्ययहेतोर- 

भावादितिशेष:। विश्वादीनां दृश्यमानत्वात्तुरीयस्याद्वितीयत्वासिद्द्िरित्याशड्डद्या55ह-- सर्वभावानामिति 

अवस्थात्रयातीतस्य तुरीयस्योक्तलक्षणत्व॑ शविद्वदनुभवसिद्धमिति सूचयति-स्मृत इति | । १० । । 

०५) विश्वादिष्ववान्तरविशेषनिरूपणद्वारेण तुरीयमेव निर्धारयति-कार्येति। श्लोकस्य 

तात्पर्यमाहँ-विश्वादीनामिति। विश्वतैजसयोरु भयबद्धत्वं सामान्य॑ प्राज़्स्थ कारणमात्रबद्धत्वं विशेष: । 

अथेदं निरूपणं कुब्रोपयुज्यते तत्ना55ह-तुर्येति। प्राज्ञस्य कारणमात्रबद्धत्वं साधयति-तत्त्वाप्रति- 

तुरीय आत्मा का प्रभाव 

प्राज्ञ, तैजस और विश्वरूप सम्पूर्ण दुःखों की निवृत्ति में तुरीय आत्मा ईशान, अर्थात्‌ दुःख निवृत्ति के प्रति 

इसमें सामर्थ्य है। इस श्लोक में ईशान पद की व्याख्या के लिये प्रभु कहा गया क्योंकि उस तुरीय आत्मा का 

विज्ञान हो जाने पर दुःखों की निवृत्ति हो जाती है। 

जो विकार को प्राप्त न हो अर्थात्‌ जो अपने स्वरूप से कभी गिरता नहीं, उसे अव्यय कहते हैं। क्योंकि वह 

अद्वितीय है, उसमें सम्पूर्ण पदार्थ रज्जु में कल्पित सर्प के समान मिथ्या हैं। सभी भाव वस्तु में सर्प में अधिष्ठान 

रज्जु के समान वह अद्वितीय आत्मा अनुगत है। प्रकाशक होने से बह यह तुरीय आत्मा देव है। कल्पित विश्वादि 

की अपेक्षा चतुर्थ संख्या वाला होने के कारण उसे तुरीय कहा गया है और व्यापक होने से यह विभु माना 

गया है।।१०।। 

विश्वादि से तुरीय का भेद 

तुरीय आत्मा के यथार्थ स्वरूप निश्चय के लिये विश्वादि में समान तथा विशेषभाव बतलाया 
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१. तद्विज्ञॉनेत्यादि-विज्ञात: स॑ दुःखनिवृत्तिनिमित्त नाविज्ञात:, तस्य तु सर्वसाधकत्वादिति भाव: । २. संसृष्टरूपेणेति-सोपाधिनेत्यर्थ;। 

३. स्मृतेरनुभवपूर्वकत्वादाह-विद्वदनु भवेति | 



५ ः सटिप्पणव्याख्याद्योपेतशाडूरभाष्ययुतम्‌ 

ना55त्मानं न परांश्चेव न सत्यं नापि चानृतम्‌। 

प्राज्ञः किंचन संवेत्ति तुर्य तत्सर्वदूक्सदा ।।१२।। 

(प्राज्ञ से तुरीय इसलिये भी भिन्न है क्योंकि) प्राज्ञ न अपने को और न दूसरे को, न सत्य को तथा न 

असत्य को ही जानता है, किन्तु तुरीय आत्मा तो सदा सर्वदा सबका प्रकाशक है।।१२।। 

क्रियत इति फलीभाव:। कारणं करोतीति बीजभावः। तत्त्वाग्रहणान्यथाग्रहणाभ्यां 

बीजफलभावाशभ्यां तौ यथोक्तौ विश्वतैजसौ बद्धौ संगृहीताविष्येते। प्राज्ञस्तु बीजभावेनेव 
बद्धः। तत्त्वाप्रतिबोधमात्रमेव हि बीज  प्राज्ञत्वे निमित्तम्‌। 'ततो द्वौं तौ बीजफलभावौ 

तत्त्वाग्रहणान्यथाग्रहणे तुर्ये न सिध्यतो न विद्येते न संभवत इत्यर्थ:।।११।। 

कथं पुनः कारणबद्धत्वं प्राज़स्थ तुरीये वा तत्त्वाग्रहणान्यथाग्रहणलक्षणौ बन्धौ 
न सिध्यत इति। यस्मादात्मविलक्षणमविद्याबीजप्रसूतं बाह्यं द्वैतं प्राज्ञो न किचन 

संवेत्ति यथा विश्वतैजसौ,ततश्चासौ तत्त्वाग्रहणेन तमसाउन्यथाग्रहणबीजभूतेन बद्धो 

बोधेति | त्रयाणामवान्तरविशेषे स्थिते प्रकृते तुरीये किमायातमित्याश्ल्द्या55ह-तत इति | तयोस्तस्मिन्न- 

विद्यमानत्व॑ चिदेकताने तयोर्निरूपयितुमशक्यत्वादित्याह-न संभवत इति।।१५॥।. । 

प्राज्ञस्थ कारणबद्धत्वं साधयति-ना55त्मानमिति। तुरीयस्य कार्यकारणाभ्यामसंस्पृष्टत्वं 

स्प्रष्टयति-तुर्यमिति। श्लोकव्यावर्त्यामाशट्डामाह--कथमिति। वाशब्दात्कथमित्यस्यानुवृत्ति: सूच्यते। 

प्रथमचोद्योत्तरत्वेन पादत्रयं व्याचष्टे-यस्मादिति। 'विलक्षणमनात्मानमिति यावत्‌। अनृतमित्यस्य 

_व््याख्यानमविद्याबीजप्रसूतमिति। द्वैतं द्वितीय"मसत्यमित्यर्थ:। वैधरम्योंदाहरणम्‌-यथेति। प्राज्ञस्य 

विभागविज्ञानाभावे फलमाह-ततश्चेति। यथोक्‍्ते तमसि कार्यलिड्रक"मनुमानं सूचयति-अन्यथेति। 

जाता है। जो किया जाय वह कार्य कहा जाता है, अर्थात्‌ फलभाव को कार्य कहते हैं और जो करता हो उसे कारण 

कहते हैं अर्थात्‌ बीज भाव को कारण कहा गया है। पहले बतलाये गये विश्व और तैजस तत्त्व के अज्ञानरूप बीज 

और तज्जन्य भ्रान्तिरूप फल से बँधे अर्थात्‌ अच्छी प्रकार से पकड़े माने जाते हैं किन्तु प्राज्ञ केवल तत्त्व के अज्ञान 

से बँधा हुआ है। तत्त्व का बोध न होना रूप बीज ही उसके प्राज्ञपन में निमित्त कारण माना गया है इससे भिन्न 

तुरीय में बीजभाव तत्त्व का अज्ञान और फलभाव अन्यथा ग्रहणरूप भ्रान्तिज्ञान, वे दोनों ही सिद्ध नहीं होते क्योंकि 

इन दोनों का तुरीय आत्मा में होना सर्वथा असम्भव है।।११।। 

_ फिर भी आपने प्राज्ञ को कारण से बँधा हुआ कैसे कह दिया और तुरीय में तत्त्व का अज्ञान 

१. तत इति-कार्यकारणासंसृष्टत्वात्‌ तुरीये संसर्गयोग्यसजातीयाभावादिति वार्थ:। २. तत इति-उक्तविभागज्ञानाभावादित्यर्थ ;। 

३. आत्मानमित्येतदात्मेति व्याख्याय परानिति व्याख्यातुं विलक्षणमित्युक्तमिति सूचयितु व्याख्याति-विलक्षणमनात्मानमिति। 

४. असत्यमिति-व्यावहारिकसत्यमिति यावत्‌, सत्यमित्येव वा पाठ: । ५. अनुमानमिति--अन्यथाग्रहणमात्मातिरिक्तभावोपादानकम्‌, 

भावकार्यत्वात्‌,घटादिवत्‌, इत्येव॑विधमनुमानमित्यर्थ :। 
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द्वैतस्याग्रहणं तुल्यमुभयोः प्राज्तुर्ययो:। 
बीजनिद्रायुतः प्राज्ञ: सा च तुर्ये न विद्यते।।१३।। 

प्राज्ञ और तुरीय दोनों को द्वैत का बोध न होना समान ही है, फिर भी प्राज्ञ बीजस्वरूपा अज्ञान निद्रा से 

है और तुरीय में वह बीजरूप निद्रा नहीं है।।१३।। 
हि कक पम्प जय लिपि 

प्वति। यस्मात्तुरीय॑ तत्सर्वदृक्सदा तुरीयादन्यस्याभावात्सर्वदा सदैवेति सर्व च तददुक्चेति 

सर्वदृत्तस्मान्न तत्त्वाग्रहणलक्षणं बीज तत्र। तत्प्रसूतस्यान्यथाग्रहणस्या प्यत एवाभावो, न हि 

सवितरि सदा प्रकाशात्मके तद्विरुद्धमप्रकाशनमन्यथाप्रकाशनं वा संभवति। “न हि 

दष्ट्॒दृष्टेविंपरिलोपो विद्यते” इति श्रुते। अथवा जाग्रत्स्वप्नयो: सर्वभूतावस्थ:ः 

सर्ववस्तुदृगाभासस्तुरीय एवेति सर्वदृक्सदा। “नान्यदतोउस्ति द्रष्ट्‌” इत्यादिश्रुतेः। । १२।। 

निमित्तान्तरप्राप्ताशड्डानिवृत्त्यथों5्यं श्लोक:। कथं द्वैताग्रहणस्य तुल्य॑त्वात्कारण- 
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द्वितीयंचोद्यं चतुर्थपादव्याख्यानेन प्रत्याख्याति-यस्मादित्यादिना | सदैवतुरीयादन्यस्याभावात्तुरीयमेव सर्व 

तच्च सदा दृग्रूपमिति यस्मात्तस्मांदिति योजना। तत्रेति। परिपूर्ण चिदेकतानं तुरीय॑ परामृश्यते। अत 

एवेति। कारणाभावे कार्यानुपपत्तेरित्यर्थ: तुरीये तत्त्वाग्रहणान्यथाग्रहणयोरसंभवंदृष्टान्तेन साधयति-न 

हीति। यत्तु तुरीयस्य सदा दृगात्मत्वमुक्तं तत्र प्रमाणमाह-न हि द्रष्टुरिति। चतुर्थपादं प्रकारान्तरेण 

योजयति-अथवेति। तत्रापि श्रुतिमनुकूलयति-नान्यंदिति | । १२ । | 

अनुमानप्रयुक्तां तुरीयेषपि कारणबद्धत्वाशड्डां परिहरति- द्वैतस्पेति। श्लोकस्य तात्पर्य 

गृह्माति-निमित्तान्तरेति। विमतं कारणबद्ध॑ द्वैताग्रहणत्वात्प्राज्ञवदित्यनुमानमेव दर्शयत्रिमित्तान्तरमेव 

तथा भ्रान्तिरूप विपरीत ज्ञान बन्धन क्यों कर सिद्ध नहीं होते, इस पर आगे का श्लोक कहते हैं। क्योंकि आत्मा 

से विलक्षण अज्ञानरूप बीज से उत्पन्न बाह्म द्वैतवस्तु को आत्मा कुछ भी नहीं जानता जैसे कि विश्व तैजस उक्त 

दैत को जानते रहे हैं। अतएव वह प्राज्ञ तत्त्व के अज्ञान और उसी अज्ञानजन्य भ्रान्तिज्ञान के बीजभूत तम॑ से बँधा 

हुआ माना जाता है। इससे भिन्न उन सबका द्र॒ष्टा तुरीय आत्मा अपने से भिन्न वस्तु के अभाव होने से सदा सर्वदा 

ही सर्वरूप तथा सर्वद्रष्टा है, जो सर्वरूप. और सबका साक्षी भी हो; उसी को सर्वदृक्‌ कहते हैं। अतएवं वह सर्वदृक्‌ 

कहा गया है। इसीलिये उसमें तत्त्व का अज्ञानरूप बीजभाव नहीं है। इसीलिये तत्त्वज्ञान से उत्पन्न भ्रान्ति का भी 

अभाव उसमें माना है क्येंकि सदा प्रकाश स्वरूप सूर्य में उसके विरुद्ध अप्रकाशन या विपरीत प्रकाशन सम्भव 

_नहीं। “द्रष्टा की दृष्टि का सर्वथा लोप कभी भी नहीं होता," इस श्रुति से भी सिद्ध होता है अथवा जाग्रत्‌ और 

स्वप्त के सम्पूर्ण भूतों में स्थित और सभी वस्तुओं के साक्षीरूप से तुरीय आत्मा ही प्रकाश कर रहा है। इसीलिये 

वह सदा सबका साक्षी माना गया है, ऐसा ही “इससे भिन्‍न और कोई द्रष्टा नहीं है” इस श्रुतिवाक्य से भी सिद्ध 

होता है।।१२।। 

अनुमानरूप निमित्तान्तर से तुरीय आत्मा में कारण-बन्धकत्व की आशंका को दूर करने के लिए 
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. १. अत:-बीजाभावातू | 
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स्वणनिद्रायुतावाद्यौ प्राज्ञस्त्वस्वप्ननिद्रया । 

न निद्रां नैव चर स्वप्न॑ तुर्ये पश्यन्ति निश्चिता:।।१४।। 

पहले की दो अवस्थावाले विश्व और तैजस, स्वप्न तथा निद्रा दोनों से युक्त हैं, एवं प्राज्ञ आत्मा केवल निद्रा 

से युक्त है स्वप्न से नहीं; किन्तु तुरीय में न निद्रा ही है और न स्वप्न ही ऐसा उसे तत्त्ववेत्ता लोग देखते हैं।।१४।। 

बद्धत्वं प्राज़्स्यैव न तुरीयस्येति प्राप्ता55शड्ढगा निवर्त्यते। यस्मादबीजनिद्रायुतस्तत्त्वा- 

प्रतिबोधो निद्रा। सैव च 'विशेषप्रतिबोधप्रसवस्य बीजम्‌। सा बीजनिद्रा। तया युतः 

प्राज्न:। सदा दृक्‍्स्वभावत्वात्तत्त्वाप्रतिबोधलक्षणा निद्रा तुरीये न विद्यते। अतो न 

कारणबन्धस्तसिमन्नित्यभिप्राय: | ।१३।। 

स्वप्नो3न्यथाग्रहणं सर्प इब रज्ज्वाम्‌। निद्रोक्ता तत्त्वाप्रतिबोधलक्षणं तम इति। 
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स्फोरयति-कथमिति। अनुमानकृताशड्डानिवर्तकत्वेन श्लोकमबतारयति-प्राप्तेति | 'प्राज्ञस्योत्तरभाविप्र- 

बोधादिकार्यापेक्षया *नियतपूर्वभावित्वं कारणबद्धत्वे प्रयोजकम्‌। न च तुरीयस्य तदस्तीत्यप्रयोजको 

9४) हेतुरित्याह-यस्मादिति। कि चर तुरीयस्य विशुद्धचिद्धातुत्वप्रसा धन्रप्रमाणबा धात्कालात्ययापदिष्टो 

_अतुरित्याह-सदेति ।नचपूर्वोक्तोपाधे:साधनव्याप्तिस्तुरीयस्योत्तरभाविकार्यपिक्षया नियतप्राग्भावित्वाभावादिति 

मत्वा55ह- तत्त्वेति | दोषद्वयवत्त्वेनानुमानस्यामानत्वे फलितमाह--अतो नेति | । १३ । । 

कार्यकारणबद्धौ तावित्यादिश्लोकोक्तमर्थमनुभवावष्टम्भेन प्रपज्चयति- स्वप्नेति ।ननुतैजसस्यैव 

स्वण्प्रयुक्तत्व॑ युक्त न तुविश्वस्य प्रबुध्यमानस्य तद्योगो युज्यते प्रब॒ुध्यमानत्वव्याघातात्‌ ।कथमविशेषेण 

विश्वतैजसौ स्वप्ननिद्रायुताविति। "तत्र स्वप्नशब्दार्थमाह-स्वप्न इतिं। यथा रज्ज्वां सर्पो गृह्ममाणो- 

अन्यथा गृह्मते तथा55त्मनि “देहादिग्रहणमन्यथाग्रहणम्‌। आत्मनो देहादिवैलक्षण्यस्य श्रुतियुक्ति- 

सिद्धत्वात्तेन स्वजशब्दिनेतान्यथाग्रहणेन संसृष्टत्व॑ं विश्वतैजसयोरविशिष्टमित्यर्थ:। “तथापि 

निद्राणस्यैव निद्रा युक्ता न तु प्रबोधवतो विश्वस्येत्याशड्डद्या55ह-ननिद्रेति। उक्ताभ्यां स्वप्ननिद्राभ्यां 

आगे का यह श्लोक है। जब द्वैत का अग्रहण प्राज्ञ और तुरीय में समान है तो फिर केवल प्राज्ञ को ही कारण 

से बँधा हुआ मानना और तुरीय को बीजरूप अज्ञान से बँधा हुआ न मानना यह कैसे कह रहे हो। इस प्रकार 

तुरीय में प्राप्त हुई कारणबन्धकत्व की आशंका को दूर करते हैं क्योंकि प्राज्ञ बीजरूप निद्रा से युक्त है। यहाँ पर 

तत्त्व के अज्ञान को निद्रा कहा है। वह अज्ञान ही द्वैत की विशेष विज्ञान उत्पत्ति का बीज है। अतः वह बीज 

निद्रा शब्द से कहा गया है। उस निद्रा से प्राज्ञ सम्बद्ध है पर सदा साक्षी-स्वभाव होने के कारण तुरीय आत्मा 

में वह तत्त्व की अज्ञानरूप निद्रा नहीं है इसीलिये वह कारण से बँधा हुआ नहीं माना. गया है। बस यही इसका 

आशय है।।१३।। | 
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१. विशेषेति-अन्यथाग्रहणमित्यर्थ:। २. उक्तानुमाने उपार्धि दर्शयन्नाह- प्राज्ञस्येत्यादि | ३. नियतेति-तत्त्व॑ चेहान्यथासिद्धिशून्यत्वं 

पूर्वभावित्वमेव, नोत्तरभावित्वमिति वा नियतेति विवक्षितमित्यवधेयम्‌ । ४. तत्रशझ्जायाम्‌। ५. देहादीति-स्थूलो5हमित्येवंविधयेत्यर्थ :। 

६. तथापीति-उक्तरीत्या विश्वस्य स्वप्नयुतत्वे सिद्धे5पीत्यर्थ :। 
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अन्यथा गृह्णतः स्वप्नो, निद्रा तत्त्वमजानतः। 
विपर्यासे तयोः क्षीणे तुरीयं पदमएनुते।॥१५।। 

(रज्जुसर्प की भाँति त॑त्त्व से) विपरीत ग्रहण होने पर स्वप्न होता है और केवल तत्त्व को न जानने से निद्रा 

होती है। पर इन दोनों विपर्यय के क्षीण हो जाने पर (साधक) तुरीय पद को प्राप्त करता है।।१५।। 

ताभ्यां स्वणनिद्राभ्यां युक्तौ विश्वरेजसौ। अतस्तौ कार्यकारणबद्धावित्युक्तौ। प्राज्ञस्तु 
स्वणवर्जितकेवलयैव निद्रया युत इति कारणबद्ध इत्युक्तम्‌। नोभयं पश्यन्ति तुरीये निश्चिता 
ब्रह्मविदों विरुद्धत्वात्सवितरीव तम:। 'अतो न कार्यकारणबद्ध इत्युक्तस्तुरीय:। ।१४।। 

कदा तुरीये निश्चितो भवतीत्युच्यते। स्वप्नजागरितयोरन्यथा रज्ज्वां 'सर्प इब 

विश्वतैजसयोवैशिष्ट्यं निगमयति - ताभ्यामिति। तयोरन्यथाग्रहणेनाग्रहणेन च वैशिष्ट्य॑ प्रागपि. 

सूचितमित्या355ह-- अत इति। द्वितीयं पांदं विभजते- प्राज्ञस्त्विति। द्वितीयार्ध व्याचष्टे--नोभयमिति। 
तुरीमे निद्रास्वप्नयोरदर्शने हेतुमाह-विरुद्धत्वादिति। अज्ञानतत्कार्ययोर्नित्यविज्ञप्तिरपे तुरीये 
विरुद्धत्वादनुपलब्धिरित्यत्र दृष्टान्तमाह-- सवितरीवेति | तुरीये वस्तुतो नाविद्यातत्कार्ययो: संगतिरस्तीति 
प्रागपि सूचितमित्याह- अतो नेति | । १४ । | 

१कदा तहिं स्वप्नो भवतीत्यपेक्षायामाह- अन्यथेति। निद्रा तहिं कदेति संदिहानं *प्रत्याह-निद्रेति। 
तुरीयप्रतिपत्तिसमयं संगिरते-विपर्यास इति। श्लोकव्यावर्त्यामाकाडशक्षां दर्शयति-कदेति। कदा 

स्वप्ननिष्ठो भवति कदा निद्रानिष्ठः स्यादित्यपि द्रष्टव्यम्‌। प्रश्नत्रयस्योत्तरं श्लोकेन दर्शायति- 
उच्यत इति। तत्र कदा स्वप्नो भवतीति प्रश्न॑ं परिहरति-स्वप्नेति। अवस्थाद्वये स्वणद्रष्टु- 

स्वप्न और निद्रा से शून्य तुरीय आत्मा 

जैसे रज्जु में सर्पज्ञान अन्यथा ग्रहण कहा है, बैसे ही तुरीय आत्मा में अन्यथाग्रहण का नाम स्व है और 

तत्त्व का अज्ञान 'तम' नाम से कहा गया है जिसे यहाँ पर निद्रा कहते हैं, ऐसे स्वप्म और निद्रा से युक्त विश्व 
और तैजस माने गये हैं। अत; वे स्वप्मरूप कार्य और निद्रारूप कारण से बँधे हुए कहे गये हैं, किन्तु प्राज्ञ स्वप्नरहित 
केवल निद्रा से युक्त है। इसीलिये उसे कारणबद्ध कहा। दृढ़ अपरोक्ष ब्रह्मदर्शी पुरुष तुरीय में दोनों ही बातें नहीं 
देखते क्योंकि जैसे सूर्य में अँधेरा नहीं रह सकता वैसे ही स्वयं प्रकाश तुरीय में विरुद्ध होने से स्वप्न और निद्रा 

दोनों ही नहीं रह सकते। इसीलिये तुरीय आत्मा कार्य एवं कारण से बँधा हुआ नहीं हैं, ऐसा कहा गया है।।१४।। 

तुरीय आत्मा में पुरुष कब निश्चित माना जाता हैं, इसे आगे के श्लोक में कहेंगे। रज्जु में सर्प 

१. अत:-तुरीये कार्यकारणसंपर्कासम्भवात्‌ | २. सर्प इवेति-रण्ज्वां गृह्ममाण: सर्पो यथान्यथा गृह्यते तद्गत्तत्त्तमन्यथा गृह्ृत इति 
योज्यम्‌, सर्पमिवेति वा पाठ: कल्प्य: | ३. तुरीयनिश्चयकाले स्वप्ननिद्रयोरदर्शन॑ चेत्तदभावकाले तदुभयेन भवितव्यम्‌,तत्र यौगपच्चविरोधे 
मन्वानो विवेक पृच्छति-कदा तहींति। ४. कार्यकारंणयोरविरुद्धं युगपदवस्थानमित्युत्तरमवतारयति- आहेति। 
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अनादिमायया सुप्तो यदा जीवः प्रबु॒ध्यते। 

अजमनिद्रमस्वणमद्गेंत॑ ब॒ुध्यते तदा ।।१६।। 

जब जीव अनादि माया से सोया हुआ तत्त्वबोध के द्वारा भली प्रकार से जग जाता है तभी उसे जन्म, निद्रा 

तथा स्वप्न से रहित अद्वैत आत्मतत्त्व का बोध प्राप्त होता है ।॥१६।। 
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गृहृतस्तत्त्वं स्वप्नो भवति। निद्रा तत्त्वमजानतस्तिसुष्ववस्थसु तुल्या। स्वप्ननिद्रयो- 

स्तुल्यत्वाद्विश्रतैजसयोरेकराशित्वम्‌। अन्यथाग्रहणप्राधान्याच्च, गुणभूता निद्रेति तस्मिन्वि- 

पर्यासः स्वप्न:। तृतीये तु स्थाने तत्त्वाज्ञानलक्षणो निद्रैव'केवला विपर्यास:। अतस्तयो; 

कार्यकारणस्थानयोरन्यथाग्रहणलक्षणविपर्यासे कार्यकारणबन्धरूपे 'परमार्थतत्त्वप्रतिबो धतः ,' क्षीणे 

तुरीय॑ पदमश्नुते तदोभयलक्षणं बन्धरूप॑ तत्रापश्य॑स्तुरीयें निश्चितो भवतीत्यर्थ:।।१५।। 

यो5यं संसारी जीवः स उभयलक्षणेन तत्त्वाप्रतिबो धरूपेण बीजात्मना5न्यथा:- 

लहर ८- कप एप तदपा गज कक ताप त्ारत फपन अमानित्याश 

स्त्यर्थ:। द्वितीय प्रश्न समाधत्ते-निद्रेति। विश्वादिषु त्रिषु तयोरिति द्विवचन ः 

ड्रद्या35ह- स्वप्ननिद्रयोरिति। विश्वतैजसावेको राशि: । प्राज्ञो द्वितीय:। ततः श्लोके द्विबचनमविरुद्धमित्यर्थ:। 

प्रथमे राशौ विपर्यासस्वरूपं कथयति - अन्यथेति। द्वितीये राशौ विपर्यासविशेषं दर्शायति - तृतीये 

त्विति। द्वितीयार्धगतान्यक्षराणि व्याकरोति -- अत इति। द्विवचनस्योपपन्नत्वाद्विपर्यासस्थ च विभागेन 

निर्धारितत्वादित्यर्थ:। तृतीयं प्रश्न प्रतिविधत्ते-तदेति। द्विवचनस्योपपतन्नत्वाद्विपर्यासस्थ च विभागेन 

निर्धारितत्वादित्यर्थ :। तृतीय प्रश्न प्रतिविधत्ते - तदेति। तत्त्वप्रबो धाद्विपर्या सक्षयावस्थाया - 

मित्यर्थ:। । १५। | 

कदा तत्त्वप्रतिबोधो विपर्यासक्षयहेतुर्भवतीत्यपेक्षायामाह- अनादीति। प्रतिब॒ुध्यमानं तत्त्वमेव 

विशिनष्टि- अजमिति। जीवशब्दवाच्यमर्थ निर्दिशति-यो5यमिति | परमात्मैब जीवभावमापत्नः संसरतीत्यर्थ:। 

तस्य कथं जीवभावापत्तिरित्याशड्रथ कार्यकारणबद्धत्वादित्याह-स इति। परमात्मोभयलक्षणेन 

स्थाऐन सुण्तो जीवों भवतीत्यनय:। प ा-:07-ममका+-म- रत -अ सुप्तो जीवों भवतीत्यन्वय:। स्वापस्यो भयल क्षणत्वमेव॒प्रकटयति- तत्त्वे त्यादिना। 

ज्ञान के समान स्वप्न तथा जाग्रत्‌ में तत्त्व के विपरीतज्ञान से स्वप्न होता है एवं तत्त्व के न जानने से निद्रा 

होती है। यह निद्रा जाग्रत्‌ आदि तीनों अवस्थाओं में समान है। इनमें से स्वप्न और निद्रा में समान होने से विश्व 

तथा तैजस को एक कोटि में रखा गया है, अर्थात्‌ ये दोनों ही स्वप्न तथा निद्रा से युक्त हैं, इन, दोनों अवस्थाओं 

में विपरीतज्ञान होने से निद्रा गौण हो गई। इसीलिये उसमें स्वप्नरूप भ्रान्तिज्ञान रहता है; पर तृतीय स्थान सुषुप्ति 

में तो केवल तत्त्व की अज्ञानरूप निद्रा ही विपरीतज्ञान है। अतः उन कार्य कारण के स्थानों में विपरीतज्ञान और 

अज्ञान जो कि कार्य-कारण बन्धनरूप विपर्यास हैं, वे दोनों ही परमार्थतत्त्व के ज्ञान से जब क्षीण हो जाते हैं तब 

साधक तुरीय पद को प्राप्त करते हैं। उस समय दोनों ही कार्य-कारण-बन्धन को देखता हुआ पुरुष तुरीय में निश्चित 

होतानौ। ऐसा अभिश्ाय है हिएा 
सा नमन सककल नर कि 775 

है, ऐसा अभिप्राय है।।।१५।। 
है 2229 अपील 0 अंक भकटफ काल करन. अजब. 
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१. स्वप्नोपसर्जनत्वाभावादाह-केवलेति एवकारव्याख्यानमेवैतदिति ध्येयम्‌। २. परमार्थतत्त्वप्रतिबोधत इति-शास्त्राचार्योपदेश- 

जन्यतत्त्वसाक्षात्कारादित्यर्थ :। ३: क्षीणे--बाधिते मिथ्यात्वेन निश्चितें इति यावत्‌। 
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ग्रहणलक्षाणेन चानादिकाल प्रवृत्तेन मायालक्षणेन स्वप्नेन ममायं पिता पुत्रो5यं नप्ता क्षेत्रं पशवो 5- 

: हमेषां स्वामी सुखी दुःखी क्षयितो5हमनेन वर्धितक्नानेनेत्येवंप्रकारान्स्वणान्स्थानद्वये5पि पश्यन्सुप्तो 
यदा वेदान्तार्थतत्त्वाभिज्ञेन परमकारुणिकेन गुरुणा नास्येवं त्वं हेतुफलात्मक: कि तु तत्त्वमसीति 
प्रतिबोध्यमानो यदा तदैवं प्रतिबुध्यते । कथ॑ नास्मिन्बाह्ममाभ्यन्तरं वा जन्मादिभावविकारो 5स्त्यतो5ज॑ 
सबाह्या भ्यन्तरो हाज इति श्रुतेः सर्वभावविकारवर्जितमित्यर्थ :। यस्माज्जन्मादिकारण भूत॑ 
नास्मिन्नविद्यातमोबीजं निद्रा विद्यत इत्यनिद्रम्‌॥ अनिद्रं हि तत्तुरीयमत एवास्वप्नम्‌। 
तन्निमित्तत्वादन्यथाग्रहणस्य। यस्माच्चानिद्रभस्वप्नं तस्मादजमद्देतं तुरीयमात्मान॑ बुध्यते तदा। ।१६।। 

मायालक्षणेनेत्युंभयत्र संबध्यते। सुप्तमेव व्यनक्ति- ममेत्यादिना | स्वापपरिगृहीतस्यैव प्रतिबो धनावकाशो 

भवतीत्याह--यदेति। यदा सुप्तस्तदा बुध्यत इति शेष:। प्रतिबोधक॑ विशिनष्टि-वेदान्तार्थीति। कथ॑ं 
प्रतिबोधनं तदाह-नासीति। अनुभूयमानत्वमेवमित्युच्यते। यदोक्तविशेषणेन गुरुणा प्रतिबोध्यमानः 

शिष्यस्तदाउसावेबं वक्ष्यमाणप्रकारेण प्रतिबुद्धो भवतीत्युक्तम्‌। तमेव प्रकारंप्रश्नपूर्वकं द्वितीयार्धव्याख्यानेन 

विशदयति-कथमित्यादिना। अस्मिन्निति सप्तम्या बोध्यात्मरूपं परामृश्यते। बाह्मं कार्यमाभ्यन्तरं कारणं 

तच्चोभयमिह नास्ति। ततो जन्मादे्भावविकारस्य नात्रावकाश:ः संभवतीत्यर्थ:। अवतारितं विशेषणं 
सप्रमाणं योजयति-सबाह्मेति । अजत्वादेवानिद्रंकार्या भावे कारणस्य प्रमाणा भावेन वक्तुमशक्येत्वादितिं 

मत्वा55ह -यस्मादिति। अनिद्रत्व॑ हेतुं कृत्वां विशेषणान्तरं दर्शयति- अत एवेति | अग्रहणान्यथाग्रहणसंबन्ध- 

वैधुर्य हेतुं कृत्वा विशेषणद्वयमित्याह-यस्माच्चेति | तत्त्वमेव॑लक्षणमस्तु। 'आत्मन: किमायातमित्याशड्र्द्यों55- 

ह-ततुरीयमिति। तदा विशिष्टेना55चार्येण विशिष्ट शिष्य॑ प्रति प्रतिबोधनावस्थायामित्यर्थ:।।१६।। 

तत्त्वबवोधकाल का वर्णन 

जो यह संसारी जीव है, वह वास्तव में परमात्मस्वरूप ही है। तत्त्व के अज्ञानरूप बीज एवं अन्यथा ज्ञानरूप 

भ्रान्ति जो अनादिकाल से प्रवृत्त है तथा मायास्वरूप हैं उसी से यह मेरा पिंता है, यह मेरा पुत्र हैं, यह नाती है, 

यह घर है, ये पशु हैं, मैं इनका स्वामी हूँ, इनकी प्राप्ति से मैं सुखी और वृद्धि को प्राप्त होता हूँ, इनके अभाव 

में में दु:खी तथा क्षीण हो जाता हूँ; इस प्रकार जाग्रतू और स्वप्न दोनों अवस्थाओं में स्व्रण देखता हुआ वह सो 
रहा है। जब वेदान्तार्थ के तत्त्व को जानने वाले परम दयालु गुरु द्वारा इस प्रकार तुम कार्यकारणरूप नहीं हो, किन्तु 

अवस्थात्रय में प्रतीत होने वाले कार्यकारण से विलक्षण हो, ब्रह्मस्वरूप हो; इस रीति से जगाया जाता है। तब उसे 
तत्त्तबोध होता है। उस बोध का प्रकार कैसा है, इसे बतलाते हैं। इस आत्मा में बाह्य अथवा आशभ्यन्तर जन्मादि 
भाव-विकार नहीं है। अत: वह अजन्मा सम्पूर्ण बाह्य-आशभ्यन्तर विकारों से शून्य है, जब इसमें जन्मादि के कारण 
अविद्यारूप अन्धकार की बीजभूत निद्रा ही नहीं है, इंसलिये यह अनिद्र कहा गया है। क्योंकि वह तुरीय निद्रारहित 

है; इसीलिये उसमें स्वप्न भी नहीं है क्योंकि अन्यथाग्रहणरूप स्वप्न का कारण निद्रा ही होती है। जबकि वह 
निद्रा एवं स्वप्न से रहित है; इसीलिये उस समय अजन्मा अद्वितीय तुरीय आत्मा का बोध साधक को हो ही जाता 

है।।१६।। 

१. आत्मन; ममेत्यर्थ:। 
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प्रपञ्चों यदि विद्येत निवर्तेत न संशयः। 

मायामात्रमिद॑ द्वैतमद्बैत॑ परमार्थतः ।।१७।। 

- (सत्य तो यह है कि) यदि प्रपंच होता, तो बह निःसन्देह निवृत्त हो जाता। पर यह द्वैत. तो रज्जु-सर्पवत्‌ 

माया मा्र है, फमर्थतः अत ही है।॥९७)॥ 
उच्च 

मात्र है, परमार्थतः अद्बवैत ही है।।१७।। 
। 

नि गत 7777 

प्रपेझनिवृत्त्या चेत्प्रतिब॒ध्यतेडनिवृत्ते प्रपञ्जे कथमद्वैतमितिं। उच्यते। सत्यमेवं 

स्यात्प्रपज्चो यदि विद्येत। रज्ज्वां सर्प इब कल्पितत्वान्न तु स विद्यते। विद्यमान- 

जचेन्रिवर्तत न संशयः। न हि रज्ज्वां भ्रान्तिबुद्धया कल्पितः सर्पों विद्यमान: सन्विवेकतो 

निवृत्त:। नैब माया मायाविना प्रयुक्ता तह
 मनन या 

। नैबव माया मायाविना प्रयुक्ता तदर्शिनां चक्षुर्बन्धापगमे विद्यमाना सती 

तुरीयमद्दैतमित्युक्तं तदयुक्त॑ प्रपञ्चस्य द्वितीयस्य सत्त्वादित्याशड्डूधा$5ह- प्र पञ्च इति। 

प्रपड्चनिवृत्त्या तुरीयप्रतिबोधात्तदद्वितीयत्वमविरुद्धमिति सैद्धान्
तिकीमाशड्लां पूर्ववाद्यनुवद॒ति-प्रपड्चेति। तहिं 

पूर्व प्रपड्चनिवृत्तेरनिवृत्तस्थ तस्य सत्त्ान्नाद्वैतं सेद्धुमह॑तीति पूर्ववाद्येव ब्रवीति- अनिवृत्त इति। सिद्धान्ती 

श्लोकेनोत्तरमाह-उच्यत इतिं। कि प्रपज्चस्य वस्तुत्वमुपेत्याद्वैतानुपपत्तिरच्यते कि वा5वस्तुत्वमिति 

विकल्प्या55च्चे5द्वैतानुपपत्तिमड्रीकरोति -- सत्यमिति। अद्दैत॑-तहिं कथमुपपद्येतेत्याशड्डंघ प्रपञ्चस्याव
स्तुत्वपक्षे 

तदुपपत्तिरित्याह -रज्ज्वामिति। यथा सर्पों रज्ज्वां कल्पितो वस्तुतो नास्ति तथा प्रपज्चो5पि कल्पितत्वान्नैव 

ंस्तुतो विद्यते। तथाच तात्त्विकमद्वैतमविरुद्धमित्यर्थ:। उक्तमर्थ व्यतिरिकमुखेन (ण) साधयति-विद्यमानश्चेदिति। 

यद्यात्मनि '्कारणाधीनः सम्प्रपञ्चो विद्येत तदा कृतकस्यानित्यत्वनियमात्तत्निवृत्तिवश्यंभ
ाविनी । 'कार्यस्य च 

निवृत्तिनाम 'कारणसंसर्गस्ततः सतिकारणे प्रपञ्चनिवृत्तेरन
ात्यन्तिकत्वादद्वैतानुपपत्तिराशड्डुयेत । नचकारणाधीनः 

सन्प्रपज्चो5स्ति। तस्य कल्पितत्वेनावस्तुत्वादित्यर्थ:। प्रपञ्चस्थ मायया विद्यमानत्वं न तु वस्तुत्वमित्युदाहरणा- 

>ज्रामुपपादयति
 

शआमुषपादबति-न हीत्यादिना। स्पा हिरज््वा धान्
या कप पएपपखएएएण 

हीत्यादिना। स्पों हि रज्ज्वां भ्रान्या कल्पितो नाय॑ सरपों रज्जुरेषा एवेति विवे
कधिया निवृत्तो 

अद्वैत ही पारमार्थिक है 

यदि प्रपंच की निवृत्ति से ही बोध होता है तो प्रपंच की निवृत्ति न होने पर अद्गैत किस प्रकार माना जा सकता 

है? इसका उत्तर दिया जाता है। परमार्थ तो यह है कि इस प्रकार यह शंका सचमुच में हो सकती थी, यदि परमार्थ 

दृष्टि से प्रपंच होता तो। यह तो रज्जु में कल्पित सर्प के समान होने के कारण परमार्थतः है ही नहीं। यदि प्रपंच 

होता तो निःसन्देह वह मिट भी जाता। जैसे रज्जु में कल्पित सर्प वस्तुतः नहीं है, वैसे ही ब्रह
्म में कल्पित प्रपंच वास्तव 

में नहीं है। वह तो रज्जु में भ्रान्ति दृष्टि से कल्पितसंर्प के समान जब है तो फिर विवेक से मिट जाना भी कहना 

नहीं के बराबर है। मायावी से फैलायी गयी माया कहाँ थी जो निवृत्त होती। वह तो देखने वालों के दृ
ष्टिबंधन के 

हब्ते हो मिड जाती है। पहले विधमान थी, पी
छे मिट नि टी

 
ही मिट जाती है। पहले विद्यमान थी, पीछे मिट गयी; ऐसी बात ऐल्द्रजाल के विषय में नहीं कही जा 

१. कारणाधीन इति-परमाणुप्रधानादिकारणाधीन इत्यर्थ: ।२. नतु कारणाधीन एवाभ्युपगम्यतां कार्यत्वनियतान
ित्यत्वेन तत्निवृत्तावद्वैतमपि 

सेत्स्यति, वादान्तरापलापो$पि न करणीय इत्यत्राह-कार्यस्य चेत्यादिना। ३. कारणसंसर्ग :-कारणात्मनावस्थानमित्यर्थ :। 



न ६३ 

विकलल्‍्पो विनिवर्तेत कल्पितो यदि केनचित्‌। 
उपदेशादयं वादो ज्ञाते द्वैतं न विद्यते।।१८॥। 

(प्रपठ्च की भाँति गुरु-शिष्यादि) विकल्प की यदि किसी ने कल्पना की होती, वह विकल्प भी निवृत्त 

हो जाता। पर गुरु-शिष्यादि यह वाद केवल उपदेश के लिये है। अतएव तत्त्वसाक्षात्कार हो जाने पर सम्पूर्ण द्वैत 

नहीं रह जाता है।।१८।। 

निवृत्ता। तथेदं प्रपञ्चाख्यं मायामात्रं द्वैतं रज्जुबन्मायाविवच्चाद्वैतं परमार्थतस्तस्मान्न 
कश्_ित्प्रपञ्च: प्रवृत्तो निवृत्तो वाउस्तीत्यभिप्राय:।।१७।। 

ननु शास्ता शास्त्र शिष्य इति विकल्प: कं निवर्तत इत्युच्यते। विकल्पो 

नैब वस्तुतो विद्यते। बाधितस्य कालब्रये5पि सत्त्वाभावात्‌। माया चेन्द्रजालशब्दवाच्या मायाविना 
प्रदर्शिता पा््वस्थानां मायादर्शनवतां चक्षुर्गतस्य यथार्थदर्शनप्रतिबन्धकस्यापगमे सति समुत्पन्नसम्यग्दर्शनतो 

6 निवृत्ता सती नैव वस्तुतो विद्यमाना भवितुमुत्सहते। यथेदमुदाहरणद्वयं तथेदं द्वैतं प्रपठ्चाख्यं मायामात्रं 

#परमार्थतो 5स्तीत्यर्थ: | प्रपञ्ञस्यासत्त्वे शून्यवादः स्यादित्याशड्डबा55ह- रज्जुवदिति | प्रपज्चस्य कालत्रयेडपि 
$ अत्त्वाभावे तात्त्विकमद्वैतमविरुद्धमित्युपसंहरति--तस्मादिति १७ | 

'प्रकारान्तरेणाद्वैतानुपपत्तिमाशड्डूय परिहरति- विकल्प इति। यदि केनचिद्धेतुना तत्त्वज्ञानेन कार्येण 
शास्त्रादिविकल्पो हेतुतवा कल्पितस्तथा5प्यसौ बाधितो निवर्तेत न तु तात्त्विकमद्दैतं विरोद्धमरहति। 
तंत्त्वज्ञानात्प्रागवस्थायामेव तत्त्वोपदेशं निमित्तीकृत्य यतः शास्त्रादिभेदो$नूद्यते। उपदेशप्रयुक्ते तु 

निर्वत्ते न किंचिदपि द्वैतमस्तीत्यद्वैतमविरुद्धमित्यर्थ:। श्लोकव्यावर्त्यामाशड्लरामाह -नन्बिति। 
तदनिवृत्तो नाद्वैतसिद्धिर्न च. शास्त्रादिभेदस्य कल्पितत्वादविरोध:। "तथा सति 'धूमा- 
भासतवत्तत्त्वज्ञानहेतुत्वानुपपत्तेरित्यर्थ:। “धूमाभासस्याव्याप्तस्यातद्धेतुत्वेषपषि कल्पितस्य  शास्त्रा- 
देस्तत्त्वज्ञानहेतुत्वं प्रतिबिम्बादिवदुपपतन्नमित्युत्तरमाह-- उच्यत इति। शिष्य: शास्ता शास्त्रमित्ययं विकलपो 

सकती। बल्कि पहले भी अविद्यमान्‌ होती हुई दृष्टिबंध के कारण विद्यमान्‌ सी प्रतीत होती थी। जो दृष्टिबंध के 
हटते ही बाधित हो जाती है। ठीक ऐसे ही प्रपंच नामक द्वैत भी रज्जुसर्पवत्‌ मायामात्र ही है। परमार्थतस्तु मायावी 
और रज्जु के समान अद्वितीय ब्रह्मतत्तत ही है। अत: न कोई प्रपंच बनता है और न मिटता ही है। तीनों काल 

में अद्वितीय परमात्मा ही पारमार्थिक वस्तु है, यही इसका आशय है।।१७।। 

गुरु-शिष्यादि भेद भी पारमार्थिक नहीं है 

__ शंका-शासक, शास्त्र और शिष्य यह विकल्प कैसे निवृत्त हो सकता है? इसका उत्तर आगे के श्लोक से 

१ : प्रकारान्तरेणेति--शास्त्रादिप्रपज्वविशेषस्य सत्यत्वावश्यकत्वेनेति यावतू। २. तथा सति-शास्‍्त्रादे: कल्पितत्वे सतीत्यर्थ:। 

* शास्त्रादि न॒तत्र ज्ञानहेतुराभासत्वात्‌, वाष्पाध्यस्तधूमाभासवदिति भाव: । ४. अनुमितिप्रमा5जनक त्वे5व्याप्तत्वं हेतुर्नाभासत्व॑ मुखाभासे 



६४ सटिप्पणव्याख्याद्योपेतशाड्ररभाष्ययुतम्‌ 

। (उपनिषद्‌) 

सो&यमात्मा<ध्यक्षरमोंकारो5धिमात्र॑ पादा मात्रा 
मात्राए्य पादा अकार उकारो मकार इति।॥८।। 

वह यह आतमा अक्षर के अनुरोध से ओंकारस्वरूप है और वह मात्राओं को आश्रय करके स्थित रहता है। 
इसीलिये आत्मा के पाद ही ओंकार की मात्राएँ हैं और ओंकार की मात्राएँ ही आत्मा के पाद हैं, अकार, उकार 
और मकार-ये ही प्रणव की मात्रा है ।।८।। 

विनिवर्तेत यदि केनचित्कल्पितः स्यथात्‌। यथा5यं प्रपञ्चो मायारज्जुसर्पवत्तथा5यं 
शिष्यादिभेदविकल्पो5पि प्राक्प्रतिबोधादेवोपदेशनिमित्तोइत उपदेशादय॑ वाद: क्‍ 
शास्ता शास्त्रमिति। उपदेशकार्ये तु ज्ञाने निर्वृत्ते ज्ञाते परमार्थतत्त्वे द्वैत॑ न विद्यते ।॥९८।। 

'अभिधेयप्रधान ओंकारश्नतुष्पादात्मेति व्याख्यातों यः 'सोउयमात्मा3श्ध्यक्षरमक्षर- 
>विभागः सो5पि निवृत्तिप्रतियोगित्वा“दवस्तुत्वाज'ज्ञानबाध्यत्वादद्वैताविरो धी त्यर्थ:। शिष्यादिविभागस्य 
कल्पितत्व॑ दृष्टान्तेन स्पष्टयति-यथेति। मायाविना प्रयुक्ता माया यथा कल्पितोच्यते यथा च सर्पधारा- 

<दिविंकल्पितस्तथा5यं प्रपड्च: सर्वोपि कल्पितो वस्तु न भवतीति प्रपडिचतम्‌। तथैव प्रपअ्चैकदेश: 
शिष्यादिरपि ज्ञानात्प्राक्कल्पित: सन्नज्ञानकृतो मिथ्येत्यर्थ:। किमिति ज्ञानात्पूर्वमसौ कल्प्यते तत्रा55ह-- 

_ उपदेशेति। उपदेशमुद्दिश्ययथोक्तविभागवचनमित्युक्तमुपसंहरति-- अत इति। उपदेशात्प्रागिव तस्मादूर्ध्वमपि 
भेदो<नुवर्ततामित्याशड्जूथ विरोधिसद्धावान्मैवमित्याह-- उपदेशेति । ।१८ | । 
26४ तत्त्वज्ञानसमर्थानां मध्यमानामुत्तमानां चाधिकारिणामध्यारोपापवादाभ्यां पारमार्थिक॑ तत्त्व- 
मुपदिष्टम्‌। इदानीं तत्त्वग्रहणासमर्थानामधमाधिकारिणामात्मध्यानविधानाया55रोपदृष्टिमेवावष्टभ्य 
व्याचष्टे--अभिधेयेत्यादिना। अध्यक्षरमित्येतद्व्याकरोति-अक्षरमिति। अध्यक्षरमित्यत्र कि काश अपर अतारताराटआप वश कक प्रइआ 2 ९६8 वा 465:5 ६ 2८ 7 गत अधशधयाफाधन्यपाममाया असर स फंस भा पालने अब कफ पक 

समाधान-यदि गुरु-शिष्यादि विकल्प की कल्पना किसी ने सचमुच में की होती तो यह विकल्प मिट जाता। जैसे 
यह प्रपंच इन्द्रजाल और रज्जुसर्प के समान मिथ्या है। वैसे ही गुरु-शिष्यादि भेदविकल्प भी मिथ्या है। यह तो आत्मज्ञान 
से पहले तत्त्व उपदेश के लिये है। उपदेश के फलस्वरूप तत्त्वज्ञान के हो जाने पर अर्थात्‌ परमार्थतत्त्व का बोध हो जाने 
पर द्वैत की सत्ता नहीं रहती तो फिर गुरु-शिष्यादि वाद भी कैसे रह सकता है। सम्पूर्ण विकल्पों का अत्यन्ताभाव उपदेश 
से पहले की भाँति उपदेश के बाद भी है। अत: किसी भी भेद में पारमार्थिक की गन्‍्ध तक नहीं ।। १८।। 

१. अभिधेयेत्यादि-य ओंकारो5भिधेयप्राधान्येन चतुष्पादात्मेति व्याख्यात; इत्यन्वय:। अभिधैयप्राधान्यमोंकारस्यात्मतादात्म्यम्‌ | 
२. सो&यमात्मेति-यच्छब्दोक्तों काराभिन्नत्वविवक्षया5 5त्मनस्तच्छब्दपरामृश्यत्वमित्यवधैयम्‌ | ३. अध्यक्षरमिति--अक्षराभिन्न इ्ति 
यावत्‌ । ४. विभाग इति-विभागो मिथ्या प्रदर्शितहेतुत्रितयादित्यनुमानमिह सूचित द्रष्टव्यम्‌। ५. निवृत्ते; प्राग्विरोधी स्यादत 
आह-अव्स्तुत्वादिति। ६. कुतस्तत्त्तमत आह-ज्ञान इत्यादि। 



माण्डूक्योपनिषदागमाख्यप्रथमप्रकरणम्‌ ६५ 

जागरितस्थानो वैश्वानरो5कारः प्रथमा मात्रा55प्ते- 
रादिमत्त्वाद्वाउठपोति ह वै सर्वान्कामानादिश्च कि 
भवति य एवं वेद ।।॥९।। 

जाग्रतू-स्थानवाला वैश्वानर व्याप्ति तथा आदिमत्त्व के कारण (प्रणव कौ) पहली मात्रा अकारस्वरूप है। इस 
प्रकार जो साधक जानता है; वह समस्त कामनाओं को प्राप्त कर लेता है और (सभी महापुरुषों में) प्रधान हो 
जाता है।।९।। 
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सो5यमोंकार: पादशः प्रविभज्यमानो5धिमात्रं मात्रामधिकृत्य वर्तत इत्यधिमात्रम्‌। 
कथमात्मनो ये पादास्त 'ओंकारस्य मात्रा:। कास्ता: अकार उकारों मकार इति ।।८।। 

तन्र विशेषनियमः क्रियते। जागरितस्थानों यः स ऑकारस्याकार:ः 
थपुनस्तदक्षरमितिप्रश्नपूर्वक व्युत्पादयति- कि पुनरित्यादिना | श्स्थ विशेषणान्तर दर्शयत्रि_ सोया कि पुनरित्यादिनां। स्त्स्य गविशेषणान्तरं दर्शयति- सो5 यमिति। 
आत्मा हि पादशो विभज्यते मात्राभथिकृत्य पुनरोंकारो व्यवतिष्ठते तत्कथ पादशो विभज्यमानस्याधि- 
मात्रत्वमिति पृच्छति-कथमिति। पादानां मात्राणां चैकत्वादेतदविरुद्धमित्याह-- आत्मन इति। ।८ | | 

'पादाना मात्राणां च मध्ये विश्वाख्यविशेषस्याकारविशेषत्व॑ नियमयति-तत्रेति | विश्वाकारयोरे कत्व॑ 
सादृश्ये सत्यारोपयितुं शक्यमन्यत्र सत्येव "तस्मिन्नारोपसंदर्शनात्तथा च कि तदारोपप्रयोजक 

लयचिन्तन प्रक्रिया 

अब तक हमने जिस ओंकारस्वरूप चतुष्पाद आत्मा को वाच्यार्थ की प्रधानता से बतलाया है, वह यह आत्मा 
अध्यक्षर-स्वरूप है। अक्षर का आश्रय लेकर जिसे नाम की प्रधानता से बतलाया जाय वह अध्यक्षर कहा जाता 
है। अच्छा तो वह अध्यक्षर क्या है, इस पर कहते हैं। वह ओंकार ही हैं। वही यह ओंकार पादरूप से विभक्त 
किये जाने पर अधिमात्र कहा जाता है। मात्रा का आश्रय लेकर जो रहता हों, उसे अधिमात्र कहते हैं। कैसे ? क्योंकि 
आत्मा के जो पाद हैं, वे ही ओंकार की मात्राएँ हैं। वे मात्राएँ कौन सी हैं? अकार, उकार तथा मकार; ये ही 
ओंकार की मात्राएँ हैं। तात्पर्य यह कि आत्मा के पाद और ओंकार कौ मात्राओं के अभेद होने से कोई विरोध 
नहीं है।।८।। 

अकार और विश्व का अभेद 
अब उक्त विषय में विशेष नियम किया जाता है। 

जो वैश्वानर जागरितस्थान वाला है वही ओंकार की पहली मात्रा अकार होता है। किस 

(की ऑंकारस्यमात्रा--हइत्यनन्तरं याश्चों कारस्यमात्रास्ता आत्मन: पादा इति, मूलानुरोधादपेक्षित द्रष्टव्यम्‌ । २. तस्येति-ओंकाराभिन्नस्यात्मन: । 
३. विशेषणान्तरम्‌-अध्यक्षरत्वविशेषणापेक्षया विशेषणान्तरमित्यर्थ :। ४. तस्मिन्निति-सादृश्य इत्यर्थ:। 



६६ सटिप्पणव्याख्याद्योपेतशाडूरभाष्ययुतम्‌ 

स्वप्नस्थानस्तैजस उकारो द्वितीया मात्रोत्क- 
षादुभयत्वाद्वोत्कर्षति ह वै 'ज्ञानसंततिं समा- 

स्वप्नस्थानवाला तैजस उत्कर्ष तथा मध्यवर्तित्व इन दोनों कारणों से औंकार की द्वितीय मात्रा 

प्रथमा मात्रा। केन सामान्येनेत्याह। आप्तेराप्तिव्याप्तिरकारेण सर्बा वाग्व्याप्ता। “अकारो 
वे सर्वा वाक्‌” इति श्रुतेः। तथा वैश्वानरेण जगत्‌। “तस्य हः बैतस्या55त्मनो बैश्वा- 
नरस्य मूर्थव सुतेजा:” इत्यादिश्रुते:। अभिधानाभिधेययोरेकत्वं चावोचाम। आदिरस्य विद्यत 
इत्यादिमद्यथेवा55दिमदकाराख्यमक्षरं तथैव वैश्वानरस्तस्माद्वा सामान्यादकारत्व॑ वैश्वानरस्य । 
तदेकत्वविदः: फलमाह। आणोति ह वै सर्वान्कामानादिः प्रथमश्न भवति महतां य एवं 'बेद 
यथोक्तमेकत्वं वेदेत्यर्थ: । ।९ ।। । 

स्वणस्थानस्तैजसो यः स ओंकारस्योकारो द्वितीया मात्रा। केन सामान्येनेत्याह। 

सादृश्यमिति पृच्छति-केनेति। सामान्योपन्यासपरां श्रुतिमवतारय्नति-आहेति। व्याप्तिमेवाकारस्य 
श्रुत्युपन्यासेन व्यनक्ति-- अकारेणेति। अध्यात्माधिदैविकयोरेकत्व॑ पूर्बमुक्तमुपेत्य विश्वस्य वैश्वानरस्य 
जगद्व्यापित श्रुत्यवष्टम्भेन स्पष्टयति--तथेति। कि च सामान्यद्वारा वाच्यवाचकयोरेकत्बमारोप्यं न 
अवतितयोरेकत्वस्य प्रागेवोक्तत्वादित्याह- अभिधानेति | सामान्यान्तरमाह-- आदिरिति। तदेव स्फुटयति- 
तृथेवेति। उकारो मकारश्चेत्युभयमपेक्ष्य प्रथमपाठादादिमत्त्वमकारस्य द्रष्टव्यम्‌। विश्वस्य पुनरादिमत्त्वं 
तैजसप्राज्ञावपेक्ष्या5 5च्यस्थाने वर्तमानत्वादित्यर्थ:। उक्तस्य सामान्यान्तरस्य फलं॑ दर्शयति--तस्मादिति। । 
किमर्थमित्थं सामान्यद्वारा तयोरेकत्वमुच्यते तद्विज्ञानस्य फलवत्त्वादित्याह- तदेकत्वेति। सादृश्यविकल्पादेव 
फ़लविकल्पः।।९।। थे 

>ट्वितीयपादस्य द्वितीयमात्रायाश्चैकत्वं व्यपदिशति-स्वप्नेत्यादिना। यथा -प्रथमपादस्य 
प्रथममात्रायाश्चैकत्वं सामान्य पुरस्कृत्योक्तं तथा द्वितीयपादस्य द्वितीयमात्रायाश्चैकत्वं सत्येव 
ज्रामान्ये वक्तव्यंतदभावे तदारोपायोगादिति पृच्छति- केनेति । सामान्योपन्यासपूर्वकमेकत्वारोपं साधयति-- 
समानता के कारण आपने ऐसा कहा, इस पर कहते हैं। आप्ति यानी व्याप्ति के कारण विश्व और अकार को 
एक माना गया है क्योंकि अकार से सम्पूर्ण वाणी व्याप्त है। “नि:सन्देह अकार सम्पूर्ण वाणी रूप है” ऐसा श्रुति 
भी बतला रही है। जैसे अकार से सम्पूर्ण वाणी व्याप्त है बैसे ही बैश्वानर से सम्पूर्ण जगतू व्याप्त है क्योंकि “उस 
इस वैश्वानर आत्मा का मस्तक ही चुलोक है” इत्यादि श्रुति वैश्वानर के जगतू व्यापकत्व को जो बतला रही है। 
वाचक और वाच्य की एकता को हम पहले भी कह आये हैं। दोनों में आदिमत्त्त भी समान है। जिसका आदि 
हो, उसकों आदिमत्त्व 'कहते हैं। जैसे ओंकार का अकार नामक अक्षर आदियमान्‌ है, वैसे ही आत्मा का बैश्वानरपद भी :आदिमान्‌ है। इसी समानता को लेकर वैश्वानर को अकार रूप कहा गया है। उनका अभेद जानने वालों के 
लिए फल बतलाते हैं। जो पुरुष ऐसा जानता है अर्थात्‌ वैश्वानन और अकार की एकरूपता जानता है; वह सम्पूर्ण 
कामनाओं को प्राप्त कर लेता है और वह सभी श्रेष्ठ पुरुषों में प्रथम होता है।।९.। 

१. ज्ञानेति-उपासनेत्यर्थ :। २. बेद-उपास्ते | 



: माण्ड्क्योपनिषदागमाख्यप्रथमप्रकरणम्‌ ६७ 

नएच भवति नास्यथात्रह्मवि'त्कुले भवति य एवं 

वेद ।।१९०।। 

उकारस्वरूप है। इस प्रकार जो साधक जान लेता है, वह अपनी ज्ञानसंतति का उत्कर्ष करता है और सबके प्रति 

समान होता है। इसके अतिरिक्त इसके वंश में कोई पुरुष ब्रह्मज्ञान से हीन नहीं होता है। 

उत्कर्षात्‌त अकारादुत्कृष्ट इब ह्युकारस्तथा तैजसो विश्वादुभयत्वाद्राउकारमकार- 

योर्मध्यस्थ उकारस्तथा विश्वप्राज्ञयोरम॑ध्ये तैजसोइत भयभाक्त्वसामान्यात्‌। विद्वत्फल- 

। उत्कर्षति ह वै ज्ञानसंततिम्‌। विज्ञानसंततिं वर्धयतीत्यर्थ:। समानस्तुल्यश्च 
मिन्रपक्षस्येव शत्रुपक्षाणामप्रद्वेष्यो. भवति। अन्नह्मविदस्यथ कुले न भवति य एवं 

बेद ।।१०।। 
.. उ46546/9 0.0 8 |:0:4:24.87.4 कह. 08:20: 22 कई 8 5 

आहेति। अकारस्य सर्ववाग्व्यापकत्वेनोत्कृष्टत्वस्य स्पष्टत्वात्कथं तस्मादुकारंस्योत्कर्षों बर्ण्यते 

ततन्ना55ह- अकारादिति। अकारस्योत्कर्षे 22 0७०४००१०००८२००० ७४४०० पु 

श्षामुमर्थमुपोदबलयति। यथा5कारादुकारस्योत्कर्षो दर्शितस्तथा विश्वात्तेजसस्योत्कर्षो बक्तव्यः। 

23000 सकाशादुऋत्कर्षस्य॒युक्‍्तत्वादित्याह- तथेति। 'प्रत्येकमुभयत्वमेकस्यो - 

व्याकरोति -- अकारौति। मध्यस्थत्वादुकारतैजसयोरुभयभाक्त्व॑ सामान्य 

तस्मात्तयोरेकत्वं शक्यमारोपयितुमित्याह-अत इति। यथोक्‍्तैकत्वविज्ञानं फलवत्त्वादुपादेयमिति 

सूचयति-विद्वदिति | 'ज्ञानसंततेरुत्कर्षो नाम “कुतश्चि'त्तस्या भेदावेदनं तस्येष्टत्वाभावे क्थ फलवत्व- 

मित्याश्डूब व्याचष्टे--विज्ञानेति | पक्षद्दव॒तुल्यत्वमेव प्रकटयति- अप्रद्वेष्य इति | सादृश्यभेदेन फलभेदमावेद्य 

द्विविधसादृश्यप्रयुक्तैकत्वविज्ञानफलमाह-अब्रह्मतदिति/१०।_____ ।।१०।। 

उकार और तैजस का अभेद 

जो स्वप्नस्थान वाला तैजस है, वह ओंकार की द्वितीय मात्रा उक़ारस्वरूप़ है। किस समानता को लेकर द्वितीय 

मात्रा तैजस है, इस पर कहते हैं। उत्कर्ष्ररूप सामान्य के कारण जैसे अकार से. उत्कृष्ट उक़ार है, वैसे ही विश्व 

से उत्कृष्ट तैजस है क्योंकि विश्व स्थूल-शरीराभिमानी है और तैजस सूक्ष्माभिमानी है, अथवा दोनों में मध्यवर्तित्वरूप 

समानता है। जैसे अकार-मकार के मध्यवर्ती उकार है, वैसे ही विश्व और प्राज्ञ के मध्य में रहने वाला तैजस है। 

अत; उभय- भाक्त्व (मंध्यवर्तित्व) रूपसामान्य के कारण भी तैजस एवं उकार में अभेद है। इस प्रकार जानने वालों 

के लिये फल बतलाया जाता है। जो इस प्रकार जानता हैं, वह विज्ञानसंतति के उत्कर्ष को बढ़ातां है और सबके 

प्रति समान हो जाता है। अर्थात्‌ मित्र पक्ष में जैसे वह द्वेष का विषय नहीं होता, वैसे ही शत्रु पक्ष वालों 

१, कुलइति-शिष्यप्रशिष्यादिरूपे विद्यावंशइत्यर्थ:। २. उकारतैजसह्ये सत्त्बादुभयत्वस्याह-- प्रत्येकमिति सादृश्यत्वाय प्रत्येकमु भयत्वेन * 

भाव्यमिति भाव: | ३. अविच्छेदो हि धारोत्कर्ष: | विच्छिद्य वहन्ती तु धारा नोत्कृष्टा व्यवहियत इति लोकमा श्रित्य व्याचष्टे-ज्ञानेत्यादिना 

४. कुतश्चिदिति-कस्मिंश्चिदपि प्रदेशे तस्या-भेदावेदनम्‌-विच्छेदाप्रतीतिरित्यर्थ:। ५--तस्या ज्ञानसंतते भेदो$वंष्टम्भ 

तस्यावेदनमप्रतीतिरनुपलम्भ: कुतश्चिदपि हेतो: कुतश्चिदप्यप्रतिबद्धत्वमिति यावत्‌ । 



ध््द सटिप्पणव्याख्याद्रयोपेतशाडररभाष्ययुतम्‌ 

सुषुप्तस्थानः प्राज्ञो मकारस्तृतीया मात्रा मिते- 
रपीतेवा मिनोति ह वा इृद७ सर्वमंपीतिश्च 
भवति य 'एवं वेद ।।११९।। । 

सुषुप्तिस्थान वाला प्राज्ञ। मान तथा लय इन दोनों कारणों से ओंकार की तीसरी मात्रा मकार स्वरूप॑ है। जो साधक इस प्रकार जान लेता है, वह इस सम्पूर्ण जगतू को माप लेता है और सबका विलयस्थान हो जाता है।।११।। 

__. सुषुण्स्थानः प्राज्ञो च: स मकार ओऑकारस्थ ततीया गा कन उपज 
प्राज्षो य: स मकार ओकारस्य तृतीया मांत्रा। केन सामान्‍्ये- नेत्याह सामान्यमिदमत्र। मितेमिंतिर्मानं भीयेते इब हि विश्वतैजंसौ प्राज़्ेन प्रलयौ- त्पत्त्यो: प्रवेशनिर्गमाभ्यां प्रस्थेनेव यवा:। तथोंकारसमाप्तौ पुनः प्रयोगे चर प्रविश्य निर्गच्छत इवबाकारोकारौ मकारे। अपीतेवा। अपीतिरपष्यय एकीभाब:। ओकॉरो- 

.._ तृतीयपादस्थ तृतीयमात्राथाश्वेकलमुपनस्थत्त पवाता परफममप पार 77 
तृतीयमात्रायाश्चैकत्वमुपन्यस्यति-सुषुप्तेति। पूर्वबदेकत्वप्रयोजकमत्रापि प्रश्न- - पूर्वकमुपवर्णयति-केनेत्यादिना। मानमैव बिवृणोति- मीयेते इति। वंश कि िबोस ओमित्थोंकारस्य नैरन्तर्थै- णोच्चारणे सत्यकारोकारौ प्रथम मकारे प्रविश्य पुनस्तस्मान्रिर्गच्छन्ताविवोपलभ्येते तेन मकारे5पिं _मानसामान्यमिति वकक्‍तव्यमित्यर्थ:। एकौभांवमेव स्फोरयति--ओंकारेति। मकारवद्पाज्ञेपपि तदस्ति 

मंअलीओोष पका विषधारनही होता कि: बहु गान कप फू 7 
भी द्वेष का विषय नहीं होता। किं बहुना, ऐसे जानने वाले के कुल में कोई भी व्यक्ति ब्रह्मज्ञान से शून्य नहीं होता ।॥१०।॥। :2208 23, 

* मकार और प्राज्ञ का अभेद 
सुषुप्तिस्थान वाला जो प्राज्ञ है वह ओंकार की तृतीय मात्रा मकारस्वरूप है। प्राज्ञ को मकार रूप॑ कैसे मानते हो, इस पर कहते हैं--इन दोनों में यह समानता है, मितिरूप समानता दोनों में है। मिति शब्द का अर्थ भान होता है। जैसे प्रस्थरूप बाट विशेष से जौ तोले आते हैं, वैसे ही प्रलय और उत्पत्ति के समय प्रवेश एवं निर्गमन॑ के द्वारा प्राज्ञ से विश्व और तैजेस' नाम लिये जाते हैं, अर्थात विश्व और तैजस का प्रवेश सुषुष्तिकाल में प्राज्ञ में ही होता है और जांगरणकाल में दीनों का प्रांसे से ही पुनः निर्गमन होता है। इस प्रकार प्राज्ञ, विश्व और तैजैस को मॉप छैता है। उसी प्रकार जैसे ओंकार की समाप्ति में मकार में ही अकार उकार का प्रवेश हीता है और पुनः ओंकार के प्रयोग करने पर मानो मकार से ही अकार, उकार निकलते हैं। अतः अकार, उकार को जैसे मकार माता है; वैसे ही विश्व-तैजस को- प्राज्ञ मापता है। अथवा अपीतिरूप समानता के कारण भी प्राज्ञ एवं मंकार की एकता है। अपीति शब्द का अर्थ प्रलय अर्थात्‌ एकीभाव होता है। क्योंकि जैसे ओंकार उच्चारण करने पर अन्तिम मकार अक्षर में अकार, उकार एंकीभूत हो जाते हैं। वैसे ही सुषुप्ति के समय विश्व . और तैजस प्राज्ञ में लीन हो जाते हैं। अत; इस अप्ययरूप समानता के कारण भी प्राज्ञ 

+++-+न-+नमल+-मन+-++++न नकल हम. ओ“कीरण "भी: ्रततऔरेल्म्ा मकार 
१. एवं वेदेति-ओंकारात्मनोस्तादात्म्य॑ वेदेत्यर्थ:। 
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अन्नेते शलोका भवन्ति (गौडपादीयश्लोकाः) - 

विश्वस्यात्वविवक्षायामादिसामान्यमुत्कटम्‌। 
मात्रासंप्रतिपत्तो स्यथादाप्तिसामान्यमेव च।।१९।। 

जब विश्वात्मा का अकार-मात्रत्व बतलाना अभीष्ट हो, उस >समयः समझना चाहिए कि उन दोनों में 
। की समानता स्पष्ट है। अत्व विवक्षा पद की व्याख्या मात्रा-सम्प्रतिपत्ति है। विश्व और अकार 

की समानता में (इनमें) व्याप्तिरूप सामान्य भी स्फुट ही है।।१९।। 

हचारणेन्त्ये क्षर एकीभूताविवाकारोकारौ। तथा विश्वतैजसौ सुषुप्तिकाले प्राज्ञे एकीभूतौ। 
अतो वा सामान्यादेकत्व॑ प्राज्ममकारयो:। विद्वत्फलमाह। मिनोति ह वा इदं सर्व जगद्याथात्म्यं 
जानातीत्यर्थ:। अपीतिश्व जगत्कारणात्मा भवतीत्यर्थ:। अन्नावान्तरफलवचनं 
प्रधानसाधनस्तुत्यर्थम्‌। । १९।। 

विश्वस्यात्वमकारमातन्नत्वं यदा विवक्ष्यते तदा55दित्वसामान्यमुक्तन्यायेनोत्कट- 
मुदभूतं दृश्यत इउत्यर्थ:। अत्वविवक्षायामित्यस्य व्याख्यान मात्रासंप्रतिपत्ताविति। 

सामान्यमित्याह- तथेति | उक्तस्यापि सामान्यस्यफलमाह- अतो वेति। सामान्यद्वयद्वारेण प्राज्ञमकारयोरे- 
क्त्वज्ञानं नाविवक्षितं फलवत्त्वादित्याह- विद्वदेति। अविदुषो5पि जगद्ठविषयज्ञांनमस्तीत्याशड्बय 
विशिनष्टि-जगद्याथात्म्यमिति | तद्याथात्म्यं चा*व्याकृतत्वम्‌प्रलयभवनमनिष्टत्वान्न फलमित्याशड्रद्या55ह 
-जगदिति। तत्र तत्रैकत्वज्ञाने फलभेदकथनादुपासनाभेदमाशड्ड्था'ड्रेषपु फलभेदश्रुतेरर्थ- 
वादत्वमुपेत्या55ह- अत्रेति | पादानां मात्राणां च क्रमादेकत्वविज्ञाने फलकथन सर्वान्पादान्मात्रा श्च सर्वा 
स्वात्मन्यन्तर्भाव्य प्रधानस्य ब्रह्मध्यानस्थ साधनं यदोंकाराख्यमक्षरं तस्य स्तुताबुपयुज्यते तेन च॑ 
तदेवैकमुपासनमितरस्य तदड़त्वाब्रोपास्तिभेदकत्वमित्यर्थ.। । ११।। । 
००) पादानां मात्राणां च यदेकत्वं सनिमित्तं श्रुत्योपन्यस्त तत्र श्रुत्यर्थविवरणरूपान्पूर्ववदेव श्लोकानव- 
तारग्रति-अत्रेति। प्रथमपादस्य प्रथममात्रायाश्चाभेदारोपार्थमुक्तं सामान्यद्वयं विशदयति- 
विश्वस्येति। उक्तन्यायेना55दिरस्येत्यादाविति शेष:। पुनरुक्तिपरिहारद्वारा विवक्षितमर्थमाह- 

का अभेद कहा गया है। इस प्रकार जानने वाले के लिए फल बतलाया जाता है-वह इस प्रकार इस सम्पूर्ण जगत्‌ 

को निःसन्देह माप लेता है। अर्थात्‌ जगत्‌ की उत्पत्ति और प्रलय की प्रक्रिया के ज्ञान से सम्पूर्ण जगत्‌ का यथार्थ 

स्वरूप समझ जाता है। वैसे ही सम्पूर्ण जगत्‌ का कारणस्वरूप अप्ययप्रलयरूप भी हो जाता है। यह अवान्तरफल 
प्रधान साधन की प्रशंसा के लिये यहाँ पर कहा गया है।।११।। 

इस विषय में आगे के श्लोक़ भी हैं। 

अकारादि मात्राओं की विश्वादि के साथ एकता 

जब विश्व को अत्व अर्थात्‌ अकारमातृत्व बतलाना अभीष्ट होता है, तब पहले बतलाये गये 

१. अव्याकृतत्वमिति-परिणामवादपक्षेमायात्व॑ विवर्तवादपक्षेच चैतन्यात्मकत्वमित्यर्थ;। २. अड्भेष्विति-विशिष्टोपासनाड्रभूतविश्वादि- 

पादाकारादिप्रणवमात्रोपासनास्वित्यर्थ;। 
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तैजसस्योत्वविज्ञान उत्कर्षो दृश्यते स्फुटम्‌। 
मात्रासंप्रतिपत्तो स्थादुभयत्वं तथाविधम्‌ ॥॥२०।। 
मकारभावे प्राज्ञस्थ मानसामान्यमुत्कटम्‌। 
मात्रासंप्रतिपत्ती तु लयसामान्यमेव च ।।२१।। 

तैजस का उकार मात्रारूप जानने में उन दोनों का उत्कर्ष स्पष्ट दीखता है और उनका उभयत्व भी 
स्फुट ही है ।।२०।। 

| 
प्राज्ञ को मकारमात्रारूप जानने में उन दोनों में मान और लयरूप समानता सपष्ट है। ॥।२१।। 

विश्वस्थाकारमात्रत्व॑ यदा संप्रतिपद्यत इत्यर्थ। आप्तिसामान्यमेव चोत्कटमित्यनुव्तत इत्यर्थ:। आप्तिसामान्यमेव चोत्कटमित्यनुवर्तते ह 
चशब्दात्‌। ।१९।। 

तैजसस्योत्वविज्ञान उकारत्वविवक्षायामुत्कर्षों दृश्यते स्फुटं स्पष्टमित्यर्थ:। उभयत्व॑ 
च स्फुटमेवेति। पूर्ववत्सर्वम्‌।।२०।। ः 

मकारत्वे प्राज्ञस्थ मितिलयावुत्कृष्टे सामान्‍्ये इत्यर्थ:।॥।॥२१।। 
अत्वेति। अनुवृत्तिद्योतक दर्शशति- चशब्दादिति। 0५) 7 

... द्वितीयपादस्थ द्वितीयमात्रायाश्चैकत्वारोपप्रयोजकद्दय॑ श्रुत्युक्तं व्यनक्ति-तैजसस्येति। स्फुटमिति 
क्रियाविशेषणम्‌। तथाविधमित्यस्यार्थ स्फुटमित्याह-स्फुटमेवेति। 'उत्वविज्ञान इत्यस्य व्याख्यानं 
मात्रासंप्रतिपत्ताविति *तस्य व्याख्यान सर्वमित्युच्यते तंत्पूर्ववरद्द्रष्टव्यमित्युच्यते-पूर्ववदिति | । २० । 
आर कक तृतीयमात्राग्राश्चैकत्वाध्यासे सामान्यद्वय॑ भ्रुत्या दर्शितंविशद्‌्यति-- मकारेति ।अक्षरार्थस्य 

सुज्ञानत्वात्तात्पर्यार्थभाह- मकारत्व इति। ।२१ | | 

न्याय से प्राथमिकत्वरूप सामान्य दोनों में स्पष्ट दौखता है। श्लोक में “मात्नासंप्रतिपत्तौ" यह “अत्वविवक्षायाम/ 
इस पद का व्याख्यान है, अर्थात्‌ जब विश्व की अकारमात्रस्वरूपता का बोध होता है, तब उसकी व्यापकतारूप 
समानता का भी स्पष्ट ही भान होता है। श्लोक में “च' शब्द “उत्कटम” पद की अनुवृत्ति के लिये कहा 
गया है।।१९।॥ ; 

तैजस के उत्वविज्ञान में अर्थात्‌ तैजस को उकाररूप बतलाने में दोनों का उत्कर्ष स्पष्ट ही दीखता है। ऐसे 
ही दोनों में उभयत्व यानी मध्यवर्तित्व स्पष्ट ही है। शेष पदों की व्याख्या पूर्वश्लोकोक्त पदों के व्याख्यान की 
तरह जानना चाहिये।।२०।। 

प्राज्ञ के मकाररूप बतलाने में मान और लयरूप समानता स्पष्ट है। बस इतना ही इसका भावार्थ है; शेष' 
पूर्ववत्‌ समझना।२१।। : 

नली. : :& हे ऑअेे चेतन रन तन म-तत-.-.>+.>--+०००००.०.०.....फ......... 

१. स्वाभिप्रायेण टीकाकृदाह-उत्वविज्ञान इत्यस्य व्याख्यानं-मात्रासंप्रतिपत्ताविति। व्याख्यानं भवतीति शेष;। २. तस्य 
व्याख्यानमिति- भाष्यकृत्कर्तृकमपेक्षितं तद्ठघ्याउ्यानमित्यर्थ : । 
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त्रिषु धामसु यत्तुल्यं सामान्य॑ वेत्ति निश्चितः । 

स॒पूज्यः सर्वभूतानां वन्द्यश्चेव . महामुनिः॥।२२।। 

अकारो नयते विश्वमुकारश्चाषि तैजसम्‌। 

मकारएच पुनः प्राज्ञं नामात्रे विद्यत गतिः॥।२३।। 

जो पुरुष जाग्रदादि तीनों स्थानों में बतलायी गई तुल्यता और समानता को निश्चित रूप से जानता 

क्
‍ 

वह महामुनि है तथा समस्त प्राणियों का वन्दनीय _व पूजनीय हो जाता है।।२२।। 

(पृथक्‌-पृथक्‌ उपासना किये जाने पर) अकार विश्व को प्राप्त करा देता है, उकार तैजस को और 

बरकार प्रात कोण मा देह है| अप
 5 28 पे मदय-पिक्ा- के- मीयी 

प्राज्ञ को प्राप्त करा देता है; पर अमात्र में कोई गति नहीं है।।२३।। 
मय पक यम पा मा 

यथोक्तस्थानन्रये तुल्यमुक्तं सामान्यं वेत्त्येवमेबेतदिति निश्चितो यः स पूज्यो वन्द्यश्न 

ब्रह्मविललोके भवति।॥२२॥। 

यथोकक्‍्तैः सामान्यैरात्मपादानां मात्राभिः सहैकत्वं कृत्वा. यथोक्तोंकारं प्रतिपद्य यो 

ध्यायति तमकारो नयते विश्व प्रापयति। अकारालम्बनमोंकारं॑ विद्वान्वैश्वानरो भवतीत्यर्थ: । 

तथोकारस्तैजसम्‌॥। मकारश्वापि पुनः प्राज्ञ चशब्दान्नयत इत्यनुवर्तते। 

'विश्वादीनामकारादीनां चयत्तुल्यं सामान्यमुक्तंतद्विज्ञानं स्तौति--त्रिष्विति । 

स्वणं चेति त्रितयं तुल्य॑ पादानां भात्नाणां चेति शेषः। उक्त सामान्यमाप्तिरुत्कर्षो मितिरित्यादि। 

महामुनिरित्यस्यार्थमाह-ब्रह्मविदिति। । २२ । | 
| 

पूर्वोक्तसामान्यज्ञानवतो ध्याननिष्ठस्य फलविभागं दर्शयति-अकार इतिं। सत्र तु पादानां 

30028 विभागो नास्ति तस्मिन्नोंकारे तुरीयात्मनि व्यवस्थितस्य प्राप्तुप्राप्तव्यप्राप्तिविभागो 

्न्रा _नामात्र इति। ओंकारध्यायिनमकारो विश्वं प्रापयतीत्युक्तमयुक्तम्‌। विश्वप्राप्तेर्थ्यानमन्तर
ेण 

सिद्धत्वात्‌। अकारस्य चा*ध्येयस्योक्तफलप्रापकत्वायोगादित्याश्भूघा55ह- 
अकरेति । -तदालम्बनं 

“तत्प्रधानमिति यावत्‌। श्अकाएप्रधानमोंकारं ध्यायतो यथा वैश्वानरप्राप्तिस्तथोकारप
्रधानं तमेव ध्यायत- 

स्तैजसस्थ हिरण्यगर्भस्य प्राप्तिर्भवतीत्याह- तथेति। चयश्व मकारप्रधानमोकारं ध्यायति तस्य 

प्राजस्थाव्याकृतस्थ प्राप्तियुक्तेल्याह- मकाखचेदे। क
िंग पिन ख एएए 

प्राप्तियुक्तेत्याह-मकारश्चेति। क्रियापदानुवृत्तिरुभयत्र विवशक्षिता। चतुर्थपाद॑ 

रा 

९ 

प्रणव उपासना का फल * 

पूर्वोक्त तीनों स्थानों में बतलाये गये सादृश्य को जो जानता है कि यह इसी प्रकार है, ऐसा जो निश्चय कर 

लेता है; वह ब्रह्मज्ञाना लोक में वन्दनीय और पूज्य हो जाता है।।२२।। 

प्रणव की व्यस्त उपासना का फल 

पहले बतलाये गये समानताओं से आत्मा के. विश्वादि पदों का ओंकार की अकारादि मात्राओं के 

साथ -कमशः-एकत्व" करने पूवोकत का
र को न कप एप पा गिर 

क्रमशः एकत्व करके पूर्वोक्त ओंकार को जानकर जो साधक- उसका ध्यान करता - है, उसे. अकार 

१. अध्येयस्येति-ध्यानाविषयस्येत्यर्थ : । प्रतीकस्थानीयत्वात्तस्पेति भाव;। -३. अकारप्र धानमिति-मुखादिप्राधान्येन 

देहंपूजावदकारादिप्राधान्येनोंकार॒ध्यानमित्यवधैयम। 



हे नःननाष्म्रेफेशकरणजुए 

आया कषग लत स्थूलपरपन्‍चो जाग विवेक पपशमः शिवो रत: 
पाप मो मा पकारमात्र सूक्ष्मप्रप|ञ्च: - 

सश्चैतत्नितयमुकारमात्र प्रपज्च॑द्वयकारण | सुषुप्त ं 5283 ' तत्रापि पूर्व पूर्वमुत्त- 

लक व ०) अ्रत्यक्वैतन्यभ्मोंकारसंवेदन त्रिमात्रेणों कारेणाध्यस्तेन तादात्म्यादोंकारो निरुच्यते। तस्य परेण 
हर ० ब्रह्मणैक्यम हिरिकान विवक्ष्यते तामवतार्य व्याकरोति- अमात्र इत्यादिना। कत्तातिर तपसद्ितीयत्व्‌। 

है 
-अभिधानेति। अभिधान वागभिधेय॑ मनाथ्षत्तातिरिक्ताथांभावस्याभिधास्य- 

भानत्वात्तयो मूलाज्ञानक्षयेण क्षीणत्वादिति हेत्वर्थ:। अव्यवहार्य शचे दात्मा नास्त्येवेत्याशडडब् 
का 

तत्वेना55त्मनो 5वशेषान्नैवमित्याह-- प्रप|ज्चेति। भ्तस्य च॑ सर्वानर्था - 
_भावोपलक्षितस्य परमानन्दत्वेन पर्यवसान सूचयति-शिव इति। तस्यैब सर्व 

कपल की अजय शा जान शा 
त्वेनावस्थानमभिप्रेत्या, 55ह- अद्ठैत इति। ओंकारस्तुरीय: सन्नात्मैबेति यदुक्तं तदुपसंहरति- एवमिति। यथोक्‍त॑ 
विश्व को प्राप्त करा देता है, अर्थात्‌ अकार के आश्रित ओंकार है ऐसा जानने वाला साधक वैश्वानर 

हो जाता है। वैसे ही उकार तैजस को और मकार प्राज्ञ को आ्रप्त करा देता है, अर्थात्‌ उकाराश्रित 

ओंकार को जानने पर तैजस और मकाराश्रित ओंकार.. को जानने पर प्राज्ञ हो जाता है। 'च' शब्द से 

“नयते” इस पद की अनुवृत्ति की जाती है। किन्तु मकार के क्षीण हो जाने 

या ले लक अर एक बीजभाव के नष्ट 
हो जाने से मात्रारहित' ओंकार में कभी भी गति नहीं होती है, ऐसा पूर्वोक्त ग्रन्थ का तात्पर्य है।।२३।। १. पर्यवसितस्येति-एकी भूतस्थेत्यर्थ: । २. ओंकारसंवेदनमिति-- ओंकारे संवेदनमुपासन यस्य, यद्वा ओंकार: संवित्तिकरणं यस्येति 

विग्रह;। ३. तस्येति-- प्रतीच इत्यर्थ;। ४, तस्येति- प्रत्यगभिन्नोंकारस्य । 
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संवृत्त एवं यथोक्तविज्ञानवता प्रयुक्त ओंकारस्त्रिमात्रस्त्रिपाद: आत्मैव। संविश्त्यात्मना स्वेनेब स्वं पारमार्थिकमात्मानं य एवं 
दग्ध्वा55त्मानं प्रविष्ट इति न पुनर्जायते 
रज्ज्वां प्रविष्ट: सर्पो बुद्धिसंस्कारात्पुनः 

वेद। परमार्थदर्शी ब्रह्मवित्ततीयं बीजभावं 
तुरीयस्याबीजत्वात्‌। न हि रज्जुसर्पयोर्विवेके 
पूर्ववत्तद्विवेकिनामुत्थास्यति। मन्दमध्यमधियां तु प्रतिपन्नसाधकभावानां समन्मार्गगामिनाणां) संन्यासिनां मात्राणां पादानां च क्लृप्तसा- मान्यविदां यथावदुपास्यमान ओंकारो ब्रह्मप्रतिपत्तय आलम्बनीभवति। तथा च वक्ष्यति-- [
 हीन” इत्यादि।।१९२।। 

(इति माण्डूक्यमूलमन्त्रभाष्यम्‌ ) 
विज्ञान पादानां मात्राणा चेकत्वम्‌। न च पादा मात्राझ सययाकर फंा पे 

पादानां मात्राणां चैकत्वम्‌। न च पादा मात्राश्न तुरीयात्मन्योंकारे सन्ति। पूर्वपूर्वविभागश्रो- त्तरोत्तरान्तर्भावेन क्रमादात्मनि पर्यवस्यतीत्येवं लक्षण  तद्गता प्रयुक्त: सन्नोंकारो मात्रा: पादां श्ष स्वस्मिन्न- न्तर्भाव्यावस्थितस्या55त्मनो भेदमसहमानस्तदूपो भवतीत्यर्थ:। उक्तैक्यज्ञानस्य फलमाह-- सविशतीति। सुषुप्त ब्रह्मप्राप्तस्यपुनरुत्थानवन्मुक्तस्यापि पुनर्जन्म स्यादित्याशड्रूघाउ 5ह-परमार्थेति । सुषुप्तस्य पुनरुत्थानं बीजभूताज्ञानस्य सत्त्वादुपपद्यते। इह तु बीजभूतमज्ञानं तृतीय सुषुप्ताख्य॑ दग्ध्वैव 'तेषामात्मानं तुरीय॑ प्रेविष्टो विद्वानितिनासौ पुनरुत्थानम्ति। कारणमन्तरेण तदयोगादित्यर्थ:। तुरीयमेव पुनरुत्थानबीजभूत॑ भविष्यतीत्याशड्ड्य कार्यकारणविनिर्मुक्तस्य तस्य तदयोगान्मैवमित्याह--तुरीयस्येति। मुक्तस्यापि पूर्वसंस्कारात्पुनरुत्थानमाशड्रदृष्टान्तेन निराचष्टे- 

उत्तमाधिकारिणामोंकारद्वारेण 

नहीति।पूर्ववदित्यविवेकावस्थायामिवेत्यर्थ: । तद्विवेकिनां 

क्षणं फलमुक्तम्‌। इदानीं मन्दानां 

पूर्वसं 
ईज्जुसप॑विवेकविज्ञानवतामिति यावत्‌। बुद्धिसंस्कारादित्यत्र बुद्धिशब्देन सर्पभ्रान्तिर्गृहमते। 

परिशुद्धब्रह्मात्मैक्यविदामपुनरावृत्तिल 
धषध्यमानांच कर त्रह्मप्रतिपत्त्या फलप्रातिरित्याशड्डघाउ5ह-- मन्देति | तेषामपि क्रममुक्तिरविरुद्धे त्यर्थ : श्तत्रैव वाक्यशेषानुकूल्यं कथयति-तथा चेति।। १२।। 

(इति माण्डूक्यमूलमन्त्रभाष्यटीका समाप्ता) 

अमात्र और तुरीय 
जिसकी मात्रा नहीं हो, वह अमात्र कहा जाता है। 

य आत्मा का अभेद 
वह अमात्रस्वरूप ओंकार चतुर्थ अर्थात्‌ तुरीय केवल आत्मा ही विज्ञेय है। वाणी को अभिधान और मन को अभिधिय कहते हैं। ऐसे मन-वाणी की शक्ति क्षीण हो जाने से यह तुरीय अव्यवहार्य (व्यवहार के योग्य नहीं) माना गया है। एवं वह प्रपंच का उपशमरूप कल्याणस्वरूप अद्वितीय है। इस प्रकार पूर्वोक्त विज्ञानयुक्त साधक से प्रयोग किया गया तीन मात्रा वाला ओंकार तीन पाद वाला आत्मा ही है। जो ऐसा अपने पारमार्थिक आत्मा को जानता है, वह स्वयं ही अपने तात्त्विक रूप में प्रवेश कर जाता है। परमार्थतत्त्वदर्शी ब्रह्मवेत्ता का पुनर्जन्म नहीं होता क्योंकि तुरीय आत्मा अज्ञानरूप बीजभाव के संस्पर्श से शून्य है। क्या भला रज्जु और सर्प का विवेक हो जाने पर रज्जु में प्रविष्ट हुआ कल्पित सर्प उस यथार्थदर्शी की भ्रान्ति एवं तज्जन्यसंस्कार 

१- तेषाम्‌-विश्वादीनाम्‌। २. सजातीयश्रमान्तरस्य प्रमोत्थसंस्कारजन्यत्वं 
मध्यमानामिति। तथा च तत्त्वज्ञानसमर्थानां मध्यमानामित्यविरुद्धमित्यवधेयम्‌ 

सूचयन्‌ व्याचष्टे--बुद्धी त्यादि । ३. मध्यमेषु तारतम्य॑ विवक्षित्वाह-- 
द्धमित्यवधेयम्‌ । ४. तत्रैबेति-त्रिविधाधिकारिण्येवेत्यर्थ ;। 



७४ सटिप्पणव्याख्याद्रयोपेतशाडररभाष्ययुतम्‌ 

पूर्ववत्‌ू- 
अन्नेते शलोका भवन्ति-- 

...._ (गौडपादीयश्लोका: |) 
ओंकारं पादशो विद्यात्पादा मात्रा न संशय:। 
ओंकार पादशो ज्ञात्वा .किंचिदपि चिन्तयेत्‌।।२४।। 

(यथोक्त समानता के कारण) एक-एक पाद करके जानो। इसमें किंचित्‌ संदेह नहीं कि पाद ही ओंकार' 
की मात्राएँ है। इस प्रकार पादक्रम से ओंकार ,को जानकर दृष्ट अथवा अदृष्ट किसी भी प्रयोजन का चिन्तन 
न करे।।२४।। 

यथोक्‍्तै: सामान्य: पादा एवं मात्रा मात्राश्न पादास्तस्मादोंकार पादशो विद्या- 
दित्यर्थ:। एवमोंकारे ज्ञाते दृष्टार्थमदृष्टार्थ वा न किंचित्प्रयोजनं चिन्तयेत्कृतार्थत्वा- 
दित्यर्थ:। ।२४।। । 

यथा पूर्वमाचार्येण 24860 श्लोकाः प्रणीतास्तथोत्तरेडपि शलोका: श्रुत्युक्तेडर्थ एव 
२9४) संभवन्तीत्याह-पूर्ववदिति' पादशो विद्या कीदृशीत्याशह्रदा 5 5ह-- पादा इति। पादाना मात्राणां 

चान्योन्यमे'कत्वं कृत्वा तद्विभागविधुर 'मोंकार ब्रह्मबुद्धया ध्यायतो भवतिकृतार्थतेति दर्शयति-- ऑकारमिति। 
_तस्मात्पादानां मात्राणां चान्योन्यमेकत्वादित्यर्थ : । तदेकत्व॑ 'पुरस्कृत्योंकारमुभयविभागशून्‍्यं ब्रह्मबुद्धया 
जानीयादित्यांह-- ओंकारमिति | उत्तरार्धस्य तात्पर्यमाह- एवमिति | । २४ | | 

के कारण पुनः पूर्ववत्‌ प्रतीत होगा? अर्थात्‌ नहीं। हाँ, जो मन्द एवं मध्यमबुद्धि वाले सम्मार्गगामी संन्‍्यासी साधक 
हैं, जिन्होंने ओंकार की मात्राओं और आत्मा के पादों के पूर्वोक्त सिद्ध समानता को जाना है, उनके लिये विधिपूर्वक 
उपासना किया हुआ ओंकार ब्रह्मबोध के प्रति दृढ़ आलम्बन अवश्य हो जाता है इसी बात को “आश्रम तीन प्रकार 
के हैं” इत्यादि वाक्यों से कारिकाकार स्वयं ही कहेंगे।।१२॥। 

(माण्डूक्यमूलमन्त्रभाष्यटीका समाप्त) 

इसी विषय में निम्नाड्लित श्लोक पूर्ववत्‌ हैं। 

प्रणव की समस्त व्यस्त उपासना का फल 

पहले की बतलायी गयी समानता के कारण आत्मा के पाद ही ओंकार की मात्राएँ हैं और मात्राएँ पाद हैं। 
अत: ओंकार को पादक्रमशः जाने, इस प्रकार ओंकार का ज्ञान होने पर किसी भी लौकिक अथवा पारलौकिक प्रयोजन 
की चिन्ता न करे क्योंकि पूर्वोक्त प्रकार से प्रणब-रहस्य को जानने वाले तत्त्वद्शी कृतकृत्य हो जाते हैं ।।२४।॥। 

१. एकत्वं कृत्वेति- अभेद॑ निश्चित्येत्यर्थ :। २. ओंकारमिति-ओंकारलक्ष्य॑ प्रत्यगात्मानमित्यर्थ :। ३: पुरस्कृत्येति-द्वारीकृत्येत्यर्थ :। 
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युज्जीत प्रणवे चेतः प्रणवो ब्रह्म निर्भयम्‌। 
प्रणबे नित्ययुक्तस्य न भयं विद्यते क्वचित्‌।।२५।। 
प्रणवों ह्यपरं ब्रह्म प्रणवश्च परः स्मृतः। 
अपूर्वोज्नन्तरो&बाह्यो3नपर: प्रणवो5व्यय: |।२६॥।। 

प्रणव में ही मन को समाहित करे क्योंकि प्रणव भयशून्य ब्रह्मस्वरूप है। इस प्रकार प्रणव में नित्य 
समाहित रहने वाले पुरुष को कहीं भी भय नहीं है।।२५।। 

प्रणव ही अपर ब्रह्म है और प्रणव ही परत्रह्म माना गया है, वह प्रणव कारणरहित अन्तर्बह्मशून्य कार्यरहित 
तथा अव्यय है।।२६।। 

.__युज्जीत समादध्याद्यथाव्याख्याते परमार्थरूपे प्रणबे चेतो मनः। यस्मात्मणवा ब्रक्न यस्मात्प्रणवो ब्रह्म 
निर्भयमू। न हि तत्र सदा युक्तस्य भयं विद्यते क्वचित्‌। “विद्वान्न बिभेति कुतश्चन” 
इति श्रुतेः।।२५।। 

परापरे ब्रह्मणी प्रणव: परमार्थतः क्षीणेषु मात्रापादेषु पर एवा55त्मा ब्रह्मेति न 
पूर्व कारणमस्य विद्यत इत्यपूर्व:। नास्यान्तरं भिन्नजातीय॑ किंचिद्विद्यत इत्यनन्तर:। 

“प्रणवानुसंधानकुशलस्य प्रणवज्ञानेनैव सर्वद्वैतापवादकेन कृतार्थता भवतीत्युक्तम्‌। इंदानीं "तदन- 
भिज्ञस्थ परोपदेशमात्रशरणस्य ध्यानकर्तव्यतां कथयति-युञ्जीतैति। ननुमनःसमाधानं ब्रह्मणि कर्तव्यम्‌। 
किमिति प्रणवे तत्कर्तव्यतोच्यते। तत्रा35ह-- प्रणव इति। संप्रति प्रणवे समाहितचित्तस्य फल दर्शयति-प्रणवे 
नित्मेति। समाधानविषयमाह -यथेति। तुरीयरूप॑ यथो (थेत्यु) च्यते भ्तत्र हेतुमाह -यस्मादिति। तदेव 
साधयति-न हीति। तत्र तैत्तिरीयकश्रुत्यानुकूल्यमाह-- विद्वानिति | । २५। | 2405 

'कीदृशस्तरहिं प्रणवो मन्दानां मध्यमानां चाधिकारिणां ध्येयो भवतीत्याशड्लद्याउ5ह--प्रणवों हीति। 
उत्तमाधिकारिणां कीदृशस्तर्हिं प्रणव: सम्यग्ज्ञानगोचरो भवति तत्रा55ह-- अपूर्व इति। परापरब्रह्मात्मना 
प्रणवो मन्दमध्यमाधिकारिणो धध्येयतामुपगच्छतीति पूर्वा ध॑ व्याचष्टे- परेति | 

पूर्वोक्त ३ पक गिर अजब हट है. हक शक रीति से सम्पूर्ण द्वैत के निषेधक प्रणवज्ञान के द्वारा उत्तम अधिकारी को कृतार्थता प्राप्त हो भी चुकी 
हो, फिर भी मन्द, मध्यम अधिकारी के लिये ध्यान का विधान करना आवश्यक जानकर कहते हैं। पूर्वोक्त रीति 
से जिस प्रणव का व्याख्यान हो चुका है, उसी परमार्थस्वरूप प्रणब में अपने चित्त को समाहित करे, क्योंकि ओंकार 
भयशून्य ब्रह्मस्वरूप है। इसीलिए उसमें सदा समाहित पुरुष को कहीं कुछ भी भय नहीं होता। ऐसा ही “तत्त्ववेत्ता 
कहीं भी किसी विषय में डरता नहीं” इस श्रुति से भी सिद्ध होता है।।२५।। 

प्रणव ही परब्रह्म है और प्रणव ही अपरब्रह्म भी कहा गया है। वास्तव में मात्रारूप पादों के विलीन 
हो जाने पर आत्मा ही परब्रह्म है। अतः इसकां कोई कारण न होने से यह अपूर्व हैं। एवं इससे ल्धि्््््््््््भ“५“तिा+त>त-_-लस9स>__+_ह/हत#त8१त9+__..््.0हत सा 

१. प्रणवानुसंधानकुशलस्य-उत्तमाधिकारिण इत्यर्थ:। २. तदनभिज्ञस्येति-मध्यमस्याधमस्य च | ३. तत्नेति- ध्यानकर्तव्यतायामिति | 
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सर्वस्य प्रणवो ह्यादिर्मध्यमन्तस्तथैव च। 
एवं हि प्रणवं ज्ञात्वा व्यशनुते तदनन्तरम्‌ ।॥२७।। 

सबका उत्पत्ति, स्थिति और लय स्थान प्रणब ही है। इस प्रणब को जानने के बाद साधक प्रणव को 
ही प्राप्त कर लेता है।।२७।। 
“-.+++++«++्न_.०व२०--२०२ हि, 
तथा बाह्ममन्यन्न बिद्यत इत्यबाह्य:। अपरं कार्यमस्य न विद्यत इत्यनपर:। “सबाह्याभ्यन्तरो 
हाज:” सैन्धवघनवदित्यर्थ:।।२६।। 

आदिमध्यान्ता उत्पत्तिस्थितिप्रलया: सर्वस्यैव । मायाहस्तिरज्जुसर्पमृगतृष्णिकास्वणादिव- 
दुत्पद्यमानस्य वियदादिप्रपञ्चस्य यथा मायाव्यादय: । एवंहि प्रणवमात्मानं मायाव्यादिस्थानीयं 
ज्ञात्वा तत्क्षणादेव तदात्मभावं व्यश्नुत इत्यर्थ:।।२७।। 

उत्तमाधिकारिणस्तु सर्वविशेषशून्यमेकरसं प्रत्यग्भूतं यदब्रह्म तद्रपेण प्रणव: सम्यग्झ्ञानाधिगम्यो भवती- 
त्युत्तरार्ध विभजते-परमार्थत इत्यादिना। उक्ते$र्थ प्रमाणं सूचयति-सबाह्ोति। ।२६।। 

यदोंकारस्य॒प्रत्यगात्मत्वमापन्नस्य तुरीयस्यापूर्बत्वमनन्तरत्वमित्यादिविशेषणमुक्तं तत्र हेतुमाह-- 
० )सर्वस्येति। यथोक्‍तविशेषणं प्रणब प्रत्यज्च॑ प्रतिपद्य कृतकृत्यो भवतीत्याह-एवं हीति। पूर्वार्ध व्याकरोति- 

आदीति। सर्वस्यैवोत्पद्यमानस्योत्पत्तिस्थितिलया यथोक्‍्तप्रणवाधीना भवन्ति। अतस्तस्योक्‍त॑ 
विशेषण युक्तमित्यर्थ:। 'तत्र परिणामवादं व्यावर्त्य विवर्तवादं द्योतयितुमुदाहरति-मायेति। अनेकोदाहरण- 

मुत्पद्यमानस्पानेकविधत्वबोधनार्थ प्रणवस्य प्रत्यगात्मत्वं प्राप्तस्याविकृतस्यैव स्वमायाशक्तिवशाज्जगद्धेतुत्व- 
दृष्टान्तमाह-यथेति। यथा मायावी स्वगतविकारमन्तरेण मायाहस्त्यादेरिन्द्रजालस्य स्वमायावशादेव 

का । यथा वा रज्ज्वादयः स्वगतविकारविरहिणः स्वाज्ञानादेव सर्पादिहेतवस्तथा5यमात्मा प्रणबभूतो व्यवहार- 
दशायां स्वाविद्यया सर्वस्य हेतुर्भवति। 'अतो युक्‍त॑ तस्य परमार्थावस्थायां पूर्बोक़्तविशेषणवत्त्वमित्यर्थ:। 
द्वितीयार्थ विभजते-एवं हीति। पूर्वोक्तविशेषणसंपन्नमिति यावत्‌।,्ञानस्य भेमुक्तिहेतोः सहायान्तरापेक्षा 
नास्तीति सूचयति-तत्क्षणादेवेति । तदात्मभावमित्यत्र तच्छब्देनापूर्वादिविशेषणं परमार्थवस्तु परामृश्यते । । २७।। 

भिन्नजातीय के न होने से यह अनन्तर है तथा इससे बाह्य भी कोई अन्य नहीं है। इसीलिये यह अबाह्य है और 
इसका कोई अपर अर्थात्‌ कार्य नहीं है; अत: यह अनपर भी है। अभिप्राय यह है, यह आत्मा बाहर भीतर सभी 
ओर से जन्मरहित है एवं सैन्धवघन के समान प्रज्ञानघन है। जिस प्रकार नमक की डली में सभी ओर से नमक 

. ही नमक है, वैसे ही यह आत्मा सभी ओर से प्रज्ञानघन हीं है।।२६।। 

सम्पूर्ण प्रपंच का आदि मध्य और अन्त; यानी, सृष्टि, पालन और संहार ओंकार ही है। जैसे 
मायामय हाथी, रज्जु, सर्प मृगतृष्णा और स्वप्न आदि कल्पित जगत्‌ का कारण उनका अधिष्ठान है 
वैसे ही उत्पन्न होने वाले आकाशादि प्रपंच का कारण मायावी आदि हैं। वैसे ही मायावी आदि स्थानीय 
उस प्रणवरूप आत्मा को जानकर तत्त्वदर्शी विद्वान उसी. क्षण आत्मरूपता को प्राप्त कर- लेता 

2 

३. तत्रेति-प्रणवस्य जगदुत्पादकत्वे इत्यर्थ:। २. अत इति-अविकारिण एवं सतः सर्वव्यवहारहेतुत्वादविद्ययेत्यर्थ:। 
३. मुक्तिहेतोरिति-मोक्षोत्पादन इति भाव:। 
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प्रणव हीश्वरं विद्यात्सर्वस्थ हृदये स्थितम्‌। 
संर्वव्यापिनमोंकारं मत्वा धीरो न शोचति ।।२८।। 
अमात्रो3नन्तमात्रश्च द्वेतस्योपशमः शिव:। 
ओऑंकारो विदितो येन स॑ मुनिर्नेतरो जनः।।२९।। 

इति माण्डूक्योपनिषदर्थाविष्करणपरायां (सु) गौडपादीय- 
कारिकायां (सु) प्रथममागमप्रकरणम्‌।।१५।। 

३० तत्सतू। द 
सबके हृदय मैं स्थित प्रणव को ही ईश्वर जांने। इस प्रकार आकाशतुल्य सर्वव्यापंक॑ ओंकार को जानकर 

बुद्धिमान पुरुष शोक॑ नहीं करता।।२८।। 
जिसने मात्रारहित॑ तैथां अनन्त मात्रा वाले, निखिल द्वैत के उपशम॑स्वरूप मंगलमय ओंकांर॑ को जान लिया 

है, वही (परमार्थतत्त्त का मंन्तां होने से) मुनि है। (परशास्त्रज्ञ होते हुए भी) अन्य पुरुष मुनि नहीं है।।२९।। 

सर्वस्य प्राणिजांतस्थ स्मृतिप्रत्ययास्पदे हृदये स्थितमीश्वरं प्रण॑र्ब विद्योत्सब॑व्यापिन॑ 
व्योमवरदोंकारमात्मानमसंसारिणं धीरो श्रुद्धिभान्मत्वा न शोचति। शोकनिमित्तानुपपत्ते:। 
“तरति शोकमात्म॑बित्‌” इत्यादिश्रुतिभ्य:। १८ ।। 

अमात्रस्तुरीय ओंकारो मीयतेउनयेति मात्रा परिच्छित्ति: साउनन्तां य॑स्थ सो3नन्त- 
_अह्मबुद्धया प्रणवमभिध्यायतों हृदयाख्यं देशमुंपदिशति -प्रणवमिति। परमार्थदशिनस्तु देशाह्न- 

वच्छिन्रवस्तुदर्शनादार्थिकं शोकाभावं तत्र को मोह: कः शोकइइत्यादिश्रुतिसिद्धमनुवदति--सर्वव्यापिनमिति। 
हृदयदेश प्रणव्भूत॑स्थ ब्रह्मणो ध्येयत्वे हेतु सूचथति--स्मृतिप्रत्ययेति। बुद्धिमानिति विंवेकित्वमुच्यते। 
मत्वेति साक्षात्कारसँपत्तिविंवक्ष्यते। विवेकद्वारा तत्त्वसाक्षात्कारे सति शोकनिवृत्तौ हेतुभाह-शोकेति। 
तैस्य हिनिमित्तमात्मीज्ञानम्‌। तस्था55त्मसा क्षात्कारतो निवृत्ती शोकानुपपत्तिरित्यत्र प्रमाणमाह-तरतीति। 
आदिशब्देन भिद्यते हृदयग्रन्थिरित्यादिश्रुतिर्गूहमते। । २८ ।। 

ओकार तुरीयंभावमापन्नं यः 'प्रतिपन्नस्तं स्तौति- अमात्र इति। यथोक्‍तप्रण॑वप्रतिपत्तिविहीनस्तु 
जननमरणमात्रभागी न ॒ पुरुषार्थ भाग्भवतीति विद्यारहितं निन्दति-नेतर इति। पादविभागस्थ 
मात्राविभागस्य चाभावादोंकारस्तुरीयः सन्नमात्रो भवतीत्याह-अमात्र इति। ननु .. "208 %80/056 705 5:30 :०+ का 200: >> थी आवक 34300: 40५ घ ५० अकिक+ ७४३ 4॥५३७४ २३० आह. 
है। यही इसका अभिप्राय है ।।२७॥। ः 

सम्पूर्ण प्राणिसमुदाय के स्मरणज्ञान के आश्रय हृदय में स्थित ईश्वर प्रणव को ही समझे। बुद्धिमान्‌ 
साधक आकाश के समान सर्वव्यापक्त ओंकार को संसारधर्म से रहित आत्मस्वरूप समझ कर शोकयुक्त 

, नहीं होता। ऐसे ही “आत्मज्ञानी शोक को पार कर जाता है” इत्यादि श्रुतियों से भी हि -२-++ 24303: 75 ८:607 2५३7 ८5४75 
१. प्रतिपन्न:-प्रतिपत्त्या श्रय इत्यर्थ;। 
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मात्र:। नैतावत्त्वमस्य परिच्छेत्तुं शक्यत इत्यर्थ:। सर्वद्वैतोपशमत्वादेव शिवः। ओंकारों यथा- 

व्याख्यातो विदितो येन स परमार्थतत्त्वस्य मननान्मुनि:। नेतरों जनः शास्त्रविदपीत्यर्थ:। ।२९।। 

इतिश्रीगोविन्दभगवत्यूज्यपादशिष्यस्य परमहं
सपरिव्राजका चार्वस्य 

शंकरभगवतः कृतावागमशास्त्रविवरणे गोडपादीयकारिका-
 

प्रथममागमप्रकरणम्‌ | ।१ ।। 

पक 20 आल ऑक 3,2/): आ8/३ ३।८॥7८७200 पा इ्ला
पकातकक 

मा शावादाियेतपरणनदचतरिपबवभवती रि
या ।नहितत्र परिच्छित्तिरेवास्तीत्याशड्रया5$ह-- 

| 

वाणा्ात्वाटप्रतिबन्धेनपरमानन्दत्व॑तस्मित्राविर्भवतीत्
यभिप्रेत्या35ह--सर्वेति | यथाव्यास्थातः 

पूर्वाधंनोक्तविशेषणवानित्य र्थ:। ननु यथोकक्‍त्प्रणवपरिज्ञानरहितस्यापि शास्त्रपरिज्ञानवत्त्वान्न 

जन्मोपलक्षितसंसारभाक्त्वेन पुरुषार्थासिद्धि: ।
 मैवम। शास्त्रविदो 

से 

-कूत्यभिप्रेत्या35ह-नेतरइति। तदेवप्रण॑वद्वारेण निरुपाधिकम
ात्मानमनुसंदधानस्यपुरुषार्थ 'परिसमाप्तिनतरेषां 

बहिर्मुखाना (णां) मिति स्थितम्‌।।२९।। 

ड्ति ऑमत्परमहंसपरिव्रोजकाचार्यश्
रीशुद्धानन्दपूज्यपादशिष्यभगवदान

न्द _ 

ज्ञानविरचितायां माण्डूक्योपनिषदावि
ष्करणपरगौडपादीयका- 

रिकाभाष्यटीकायां प्रथममागमप्रकरण
म्‌ । ।१ । । 

सिद्ध होता है।।२८।। 5 कद ा3॥0%/246934॥7:4/660///
#7 6०४४ ४४४ ८४९०४ 

। मुनि का लक्षण 

पूर्वोक्त रीति से मात्रारहित ओंकार और तुरीय को एकरूप से जिसने जान लिया है वही परमार्थतत्तत का मनन 

करने वाला होने के कारण मुनि है। तत्त्वज्ञान के अभाव में शास्त्रज्ञ होता हुआ भी दूसरा पुरुष मुनि नहीं कहला 

सकता। यहाँ पर जिससे मापा जाए, उसे मात्रा यानी परिच्छित्ति कहते हैं और वह मात्रा जिंसकी अनन्त हो, वह 

अनन्त मात्रा वाला कहा गया है क्योंकि इसके माप की सीमा का निश्चय नहीं किया जा सकता। वैसे ही सम्पूर्ण 

द्वैत अनर्थ के शान्त हो जाने से ही यह ओंकार मंगलमय शिवस्वरूप है। इस प्रकार पूर्वोक्त रीति से बतलाये गये 

ओंकार को जानने वाला साधक मुनि कहलाता है।।२९।। श्र 

ड्ति अमत्परमहंसपसतरजकाचारययर्तदरकु
लतिलिंक कै लोस पीठ धी ई्वर महा मण्ड लेश

्वरस्व मिविद्यानदद न्‍ 

विरचितामाण्डूक्यकारिकाशाड्डरभाष्स्य आगम
नामप्रथमप्रकरणस्य विद्यानन्दी मिताक्षरा ।।९ ।। 

१. परि समन्‍्तात्‌ सामग्रय्रेणेत्यर्थ:। सम्यक्‌ संशयविपर्ययादिराहित्येनाप्ति: अल आम कल आए ये आर कण ु तापप आज चर] 

ै इ्ति अमत्परमहंसपरित्राजकाचार्यश्रीस्वामिगोवि
न्दातन्‍्दगिरिमहासण्डलेश्वरपूण्यपदशिष्य- 

विद्यावाचस्पति: 
गोविन्दप्रसादिन्‍याख्य- 

टिप्पण्यामागमनाम प्रथर्म प्रकरणम्‌। 



माण्डूक्योपनिषद्वैतथ्याख्यद्वितीयप्रकरणम्‌ ७६ 

अथ गौडपादीयकारिकायां वैतथ्याख्यं द्वितीयं प्रकरणम्‌ 

" हरि: ३» 

बैतथ्यं सर्वभावानां स्वप्न आहुर्मनीषिण:। 
अन्तःस्थानात्तु भावानां संवृतत्वेन हेतुना ।।१।। 

(स्वण में प्रतीत होने वाले) सभी पदार्थ शरीर के भीतर ही स्थित रहते हैं, वहाँ के संकुचित स्थान 
के कारण मनीषियों ने स्वप्न में दीखने वाले सभी पदार्थों का मिथ्यात्व बतलाया है।।१।॥। 

३»। ज्ञाते द्वैतं न विद्यत इत्युक्तम्‌। एकमेवाद्वितीयमित्यादिश्रुतिभ्य-॥। आगम- 
मात्र तत्‌। तत्रोपपत्त्याउपि द्वेतस्थ वैतथ्यं शक्यते5वधारयितुमिति द्वितीयं प्रकारण- 
मारभ्यते-वैतथ्यमित्यांदिना। वितथस्य भावो वैतथ्यम्‌, असत्यत्वमित्यर्थ:। कस्य। सर्वेषां 
बाह्याध्यात्मिकानां भावानां पदार्थानां स्वप्न उपलकभ्यमानानामं। आहुः। 

3» ।। 'आगमप्राधान्येनाद्वैत प्रतिपादयता तत्प्रत्यनीकस्य द्वैतस्य मिथ्यात्वम'र्थादुक्तम्‌। इदानीं 
तन्मिथ्यात्वमुपपत्तिप्राधान्येनापि प्रतिपत्तु सुशकम्रिति दर्शयितुं प्रकरणान्तरमवतारयन्नादौ दृष्टान्त- 

._ पसिद्धयर्थ तस्मिन्वृद्धसंमतिमाह-वैतथ्यमिति। न केवलमाप्तोक्तिवशादेव स्वप्ममिथ्यात्वं कि तु 
203 र्धुि 5पीत्याह- अन्तःस्थानादिति। पूर्वोत्तरप्रकरणयो: संबन्धसिद्धयर्थ पूर्वप्रकरणे वृत्तं संक्षिप्यानु- 

-'ज्ञात इति। आदिशब्देन यत्र हि द्वैत ॑मिव भवतीत्यादिश्रुतिर्गृद्यते। तहिं द्वैतमिथ्यात्वस्य प्रागेव 
। 'सरिद्धत्वादुत्तरं प्रकरणमनर्थकमित्याशड्ड्या355ह-- आगमेति। यद्द्वैतमिथ्यात्वं पूर्वमुक्तं तदागममात्रम्‌ 

. आमगमप्राधान्येनाधिगतम्‌। नयुक्तितः सिद्धम्‌। तस्मिन्नागमतो 5वगते युक्तिप्राधान्येनापि तन्मिथ्यात्वमव- 
गन्तव्यमिति प्रकारणान्तरं प्रारब्धमित्यर्थ:। प्रमाणानुग्राहकत्वात्तक॑स्यानुग्राह्मप्रमाणस्य"प्रधान- 

| त्वात्तदधीनविचारानन्तरं तर्काधीनविचारस्य “सावकाशत्वाधुक्तंपौर्वापर्य 'पूर्वोत्तरप्रकरणयोरित्युक्तम्‌। 
._ संप्रति श्लोकाक्षराणि योजयति- वितथस्येत्यादिना। बाह्या घटादंय:। सुखादयस्त्वाध्यात्मिका भावा:। 

स्वप्न दृश्य पदार्थों का मिथ्यात्व 

। “एकमेवाद्वितीयम” (सजातीय-विजातीय-स्व्रगतभेदशून्य एक अद्ठैत सत्‌ ही था) इत्यादि श्रुतियों के अनुसार 
. पहले आगमप्रकरण में यह कहा जा चुका है कि अद्वैततत्त्त को जान लेने पर द्वैत नहीं रह जाता। पर वह 
तो क़ैवल आगमवचन मात्र ही था। अब युक्तियों से भी द्वैत में मिथ्यात्व निश्चय कराया जा सकता है। इसलिये. 
यह वैतथ्यमित्यादि ग्रन्थ से द्वितीय प्रकरण प्रारम्भ किया जा रहा है। वितथ-के भाव को वैतथ्य कहते हैं, अर्थात्‌ 

असत्यत्व, मिथ्यात्व इसका भावार्थ होता है। “किसका मिथ्यात्व है” ऐसी आकांक्षा होने पर कहते हैं कि स्वप्न 

में बाह्य और आन्तरिक सम्पूर्ण पदार्थों में प्रमाणकुशल तत्त्वदर्शियों ने मिथ्यात्व देखा है। इसलिये उसमें मिथ्यात्व 

 $आगमप्राधान्येनेति--प्रधानतयागमप्रमाणमुपादायेति यावत्‌ । २. अर्थात्‌ू-अद्ठैतप्रतिपादनान्यथानुपपत्त्वेत्यर्थ; | ३. ज्ञातइति--अवसरसज्जतिरनेन 
. सूचिता भवति। ४. प्रधानत्वादिति-शेषित्वादिति यावत्‌ । ५. सावकाशत्वादिति-अवकाशलाभादिति यावत्‌ । 
६, पूर्वोत्तरप्रकरणयोरिति- श्रोतव्य: श्रुतिवाक्येभ्यो मन्तव्यश्रोपपत्तिभिरिति न्‍्यायादिति भांव:। 
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अदीर्घत्वाच्च कालस्य गत्वा देशान्न पश्यति। 
प्रतिबुद्धश्च॒वै सर्वस्तस्मिन्देशे न विद्यते ।।२।। 

काल की अदीर्घता के कारण स्वणद्रष्टा देह से बाहर जाकर उन देशों को नहीं देखता है।- क्‍योंकि 
जागने पर संभी व्यक्ति उस देश में विद्यमान नहीं रहते, जहाँ वह स्वप्न में अपने को देखता था। (इससे 
देह से बाहर जाकर स्व में देखना सिद्ध नहीं होता) ॥॥२। 

कथयन्ति। मनीषिणः प्रमाणकुशलाः। वैतथ्ये हेतुमाह-अन्तःस्थानात्‌। अन्तःशरी- 
रस्य मध्ये स्थानं होषाम्‌। तत्र हि भावा उपलभ्यन्ते पर्वतहस्त्यादयो न बहिः शरीरात्‌। 
तस्मात्ते वितथा भवितुमर्हन्ति। नन्‍्वपवरकाद्यन्तरुपलभ्यमानै्धटादिभिरनैकान्तिको 
हेतुरित्याशड्रद्या55ह--संवृतत्वेन हेतुनेति। अन्तःसंबृते स्थानादित्यर्थ:। न ह्वन्तः संवृते 
देहान्तर्नाडीषु पर्व॑तहस्त्यादीनां संभवोउस्ति। न हि देहे पर्वतोउस्ति।।६।। 

स्वणदृश्यानां भावानामन्तःसंवृतस्थानंमित्येतदसिद्धम्‌। यस्मात्प्राच्येषु सुप्त उदक्षु 
शरीरान्तरवस्थान स्वाप्नानां भावानामित्यत्रानुभव प्रमाणयत्ति-- तत्र होति। तेषामन्तरुपलम्यमानलउधि स्वाप्नानां भावानामित्यत्रानुभवं प्रमाणयति-तत्र हीति। तेषामन्तरुपलभ्यमानत्वेउपि 
न॒वैतथ्यंव्यभिचारादित्याशड्जामनूद्य परिहरति-नन्वित्यादिना । हेत्बन्तरशड्भां वारयति- अन्तरिति | यद्यपि 
देहान्तः संकुचिते देशे स्वाप्ना भावा भवन्ति तथाउपि कथं तेषा मृषात्वमित्यत आह-- न हीति । अन्तरित्युक्तं 
स्फुटयति-संवृत इति। तमेव संकुचितं देशं विशेषणान्तरेण स्फोरयति-देहान्तर्नाडीष्विति। उक्तमर्थ 
कैमुतिकन्यायेन स्फुटयति-न हीति। यदा देहेडपि पर्वतादयो नसंभाव्यन्ते तदा तदन्तर्व॑र्तिनीषु नाडीष्वति- 
सूक्ष्मासु तेषां संभावना नास्तीति किमु वक्‍्तव्यमित्यर्थ:। स्वाप्ना भावा: सत्या न भवन्ति 
उचितदेशशून्यत्वाद्रजतभुजंगादिवदिति भाव: । । १।। 

.द्रेहादबहिरेव देशान्तरं गत्वा स्वाप्नानां भावानामुपलम्भात्तिषां देहान्तः संवृते नाडीप्रदेशे 
>्र्शनमसंप्रतिपन्नमित्याशक्रूय परिहरति-अदीर्घत्वाच्चेति। बहिः स्वप्नोपलब्धिपक्षे दोषान्तरमाह- 
अतिबुद्धश्चेति। व्यावर्त्यामाशड्रामनुवदति-स्वप्नेति। तेषां देहान्तः संकुचिते नाडीदेशे 'स्थिति- 
'र्शनान्मिथ्यात्वमित्येतदप्यसंप्रतिपन्नमित्यत्र हेतुमाह-यस्मादिति। पश्यन्निवेति स्वप्नदर्शनस्य निरूपणे 
निःसन्दिग्धरूप से बतलाते हैं। वे उनके मिथ्यात्व होने में “अन्तःस्थानात्‌” (शरीर के भीतर में स्थित 
होने से) इत्यादि हेतु भी दिया करते हैं, अर्थात्‌ जिनका शरीर के मध्य में स्थान हो, उन्हें अन्तःस्थान 
कहते हैं क्योंकि स्वप्नस्थ पर्वत, हस्ति आदि पदार्थों की उपलब्धि शरीर से बाहर तो होती नहीं। 
इसीलिये शरीर के भीतर उपलब्धि होने के कारण वे पदार्थ मिथ्या होने चाहिएँ। यदि कहो कि "अन्तःस्थानत्व” 
यह हेतु व्यभिचारी है क्योंकि गृह आदि के भीतर दीखने वाले घट आदि उक्त हेतु अनैकान्तिक देखे 
गये हैं। गृह के मध्य स्थित होते हुए भी जैसे घटादि मिथ्या नहीं है, वैसे ही शरीर मध्यवर्ती 
होने पर भी स्वप्त के पदार्थ मिथ्या नहीं कहे जा सकते। ऐसी आकांक्षा होनेपर कहते हैं कि न 
केवल शरीर मध्यवर्ती होने के कारण उन्हें मिथ्या कह रहे हैं, किन्तु संकुचित स्थान होने के 
कारण से भी वे मिथ्या हैं। इसी को भीतर संकुचित स्थान आदि शब्द से मिथ्यात्व में हेतु 
१. स्थितिदर्शनादिति-स्थितिर्द्रष्दुस्तया स्वाप्नार्थानां दर्शनादित्यर्थ:। 
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स्वप्नान्पश्यन्निव दृश्यत इत्येतदा'शल्जड्द्या55ह। न देहादबहिर्देशान्तरं गत्वा स्वप्ना- 

न्यश्यति। यस्मात्सुप्तमात्र एवं देहदेशाद्योजनशतान्तरिते मासमात्रप्राप्ये देशे स्वप्नान्पश्य- 
त्रिव दृश्यते। न च तददेशप्राप्ततागमनस्य च दीर्घ: कालो5स्ति। अतो<दीर्घ॑त्वाच्च 
कालस्य न स्वणदृग्देशान्तरं गच्छति। किंच .प्रतिबुद्धश्व वे सर्व: स्वनदृक्‍्स्वनदर्शनदेशे 
न विद्यते। यदि चर स्वप्ने देशान्तरं गच्छेद्यस्मिन्देशे स्वप्मान्पश्येत्तत्रैव प्रतिबुध्येत। 
न चैतदस्ति। रात्रौ सुप्तो'डहनीव भावान्पश्यति बहुभिः संगतो यैश्ल संगतो भवति 
तै'गृहेत। न च गृह्मते। गृहीतश्चेत्त्वामद्य तत्रोपलब्धवन्तों वयमिति बुयुः। 

सत्याभासत्वमिवशब्देन द्योत्यते। एतच्छब्देन चोद्यं परामृश्यते। स्वणद्रष्टा गत्वा स्वष्नान्न पश्यतीत्यत्र 
हैतुमाह-यस्मादिति। इबशब्दवस्तु पूर्ववत्‌॥ तथाउपि कथं बहिः स्वाप्नोपलम्भों न भवतीति 
निर्धारितमित्याशडूद्या55ह- न चेति। स्वप्न: सत्यो न भवत्ति उचितकालविकलत्वा?संप्रतिपन्नव- 
दित्यभिप्रेत्प फलितमाह--अत इति। इतश्न न देहादबहिर्देशान्तरे स्वजदर्शनमित्याह-किचेति। सर्वो5पि 
स्वणद्रष्टा देशान्तरे स्वष्नान्पश्यन्नकस्मादेव प्रतिबुद्धो न तत्रास्ति कि तु शयनदेशे वर्तते, तथाउपि 

5) ग॒त्वा स्वणदर्शने का3नुपपत्तिरित्याशड्डद्याउ+ह-- यदि : चेति।_ ओन्‍्तरेव स्वप्नदर्शनमिति स्थिते 
स्व्ृणमिथ्यात्वमुचितकालशून्यत्वादित्युक्तं प्रपज्चयति--रात्राविति। यद्यपि रात्रौ निद्रामुपगतस्तथा5पि 
भावानहनि पश्यन्निव तिष्ठति सुप्तः संहृतचक्षुरादिकरणो5पि पश्यति। शयानो5पि पर्यटन प्रतिपद्यते। यद्यपि 
सहायविहीनः सुप्तस्तथाउपि बहुभिः सहायैः स्वणानुपलभते। तस्मादुचितस्थ कालस्य करणस्य सहकारिण- 
श्षाभावेषपि स्वप्नदर्शनात्तस्मिन्मिथ्यात्व॑ सिद्धमित्यर्थ:।  स्वप्नभिथ्यात्वे . हेत्वन्तरमाह 
-यैश्चेति। सहदर्शिभिरगृह्ममाणत्वं स्वणद्रष्टरसंप्रतिपन्‍्नमित्याशड्रद्या35ह--गृहीतश्चे दिति। पुरुषा- 

ज़तलाया गया. है क्योंकि संकुचित देह के भीतर रहनेवाली, संकुचित नाडियों में पर्वत, हस्ती आदि का रहना संभव 

नहीं है. अर्थात्‌ देह के मध्यवर्ती नाड़ियों में पर्वत नहीं रह संकता।। १।। 

“स्वप्न में दीखने वाले संकुचित स्थानवर्ती पदार्थ हैं” ऐसा कहना ठीक नहीं क्योंकि पूर्वदिशा में सोया हुआ 

पुरुष उत्तर दिशा में स्वप्न देखता हुआ सा देखा जाता है। इससे यही सिद्ध होता है कि स्वणद्रष्टा शरीर के बाह्मप्रदेश 
में जाकर उन वस्तुओं को देखता होगा। ऐसी शंका होने पर आगे की कारिका कहते हैं-देह से बाहर देशान्तर 
में जाकर स्वप्न को नहीं देखता क्योंकि एक मास में प्राप्त होने योग्य सौ योजन दूरी वाले देश में सोने के तत्क्षण 

बाद ही स्वणदृश्य वस्तुओं को देखता हुआ सा देखा जाता है। उस देश में पहुँचने और वहाँ से लौटने के लिये 
जितना दीर्घकाल अपेक्षित है, वह व्यावहारिक काल भी वहाँ दीखता नंहीं। अते: काल की अदीर्घता के कारण 

स्वणद्रष्टा देशान्तर में नहीं जाता है ऐसा मानना ही उचित प्रतीत होता है। इतना ही नहीं निद्रा से जगे हुए सभी 
स्वणद्रष्टा -स्वनदर्शन देश में अपने को नहीं. देखते अर्थात्‌ जिस देश. में स्वप्न देख. रहा था, जगने पर वह 
देश उसे नहीं दिखाई पड़ता। यदि स्वप्न में देशान्तर में स्वप्नद्रष्टा गया होता तो जिस देश में उसने 

१. आशड्ड्थेति-उद्धाव्येति यावत्‌। २. सुप्तमात्र एवेति-शयनसमनन्तरमेवेत्यर्थ:। ३. अहनीवेति-जाग्रदिव दिवेव वेत्यर्थ:। 
४. उपलभ्येत दृश्येतेति यावत्‌ । ५. संप्रतिपन्ननदिति-मायाविविरचितनगराम्रादिवन्मनोराज्यनिर्मितसौधादिवदित्यर्थ ; 



च्र 
हे सटिप्पणव्याख्याद्ययोपेतशाहूरभाष्ययुतम्‌ 

अभावश्च रथादीनां श्रूयत्ते न्यायपूर्वकम्‌ । वैतथ्यं 'तेन बै प्राप्त आहुः 'प्रकाशितम्‌ ।। ३।। 
स्व में दीखने वाले रथादि का अभाव तकंपूर्वक श्रुतियों में सुना जाता है। अत; स्वण में युक्ति क

्
‍
 

सिद्ध मिथ्यात्व को ही श्रुति में स्पष्ट किया गया है, ऐसा ब्रह्मवेत्ता 
गम तमाम पा िलबम आप पा कक पता पल 

हैं।। ३।। 
न चैतदस्ति। तस्मान्न देशान्तरं गच्छति स्वप्न 80 9.0] 

इतश्च 'स्वणदृश्या भावा वितथा:। यतो5भावश्चैब रथादीनां स्वणदृश्यानां श्रूयते न्यायपूर्वक युक्तितः श्रुतौँ “न तत्न रथा:” इत्यत्र। 
मल कन्‍त लह के मिलन कह मन ६ एस अभालग्रदुतत्यादि- >गरसवादादर्शनादेशान्तरप्राप्तिद्वारा स्वजदर्शनमिति वकक्‍्तुमशक्यत्वादन्तरेव स्वप्नदर्शनमित्युचित- _ देशकालाभावात्तन्मिध्यात्व॑ सिद्धमित्युपसंहरति- तस्मान्नेति ।। २।। 

>वृश्यानां भावानां मिथ्यात्वे हेत्वन्तरमाह-- अभावश्चेति। न तत्र रथा न रथयोगा न पन्थानों भवन्तीत्यादिःश्रुत्या स्वप्न स्वय॑ज्योतिष्टवमात्मनो दर्शयन्त्यां तत्र दूश्यानां रथादीनामभावो 'योग्य- देशाह्यभावद्योतकन्यायपुर ःसर श्रूयते। 'अतस्तेन न्यायेन प्राप्तमेव स्वप्नदृश्यभावानामस्ति मिथ्यात्व- -परया श्रुत्या प्रकाशितमिति ब्रह्मविदों बदन्ति। तथा च स्वप्ने भावानां मिथ्यात्व॑ श्रुतियुक्तिभ्यां >सिद्धमित्य॑र्थ:। हेत्वन्तरपरत्वं श्लोकस्य दर्शयति-इतश्चेति। इतःशब्दार्थमेव स्फुटयति-यंत इति। ज्ञेया भावे ज्ञानाभावादर्थाज्ज्ञानस्थापि श्रुतमसत्त्वभिति वक्‍तुं चशब्दः। श्रूयते न तत्रेत्याद्यायां श्रुताविति संबन्ध:। न्यायपूर्वकमिति व्याच्ष्टे--युक्तित इति। योग्यदेशाद्यभावो युक्ति:। तर्हि न्यायसिद्धे5 थें किमन्यपरया श्रुत्या क्रियते तत्राउ5ह- तेनेति। 
बन लाला न+-.4++न का मा वी गंजाहीशकितीम; स्थान नाडीलक्षणम्‌। 
सनम 

जाता है। यदि स्वप में पदार्थों का सचमुच में दर्शन हुआ होता तो “हमने तुझे आज वहाँ देखा था" ऐसा कहना चाहिये था पर ऐसा कोई कहता नहीं। अत: स्वण में स्वणद्रष्टा देशान्तर में जाकर स्वन को नहीं देखता, ऐसा युक्तियुक्त प्रतीत होता ।। २।। 

। इसलिये भी स्वण में देखे गये पदार्थ मिथ्या हैं क्‍योंकि “स्वष्नावस्था में न रथ होता है न रथ के घोड़े, न मार्ग ही होते हैं" इत्यादि श्रतियों में युक्तिपूर्वक स्वण में देखे गये, रथादि का अभाव ही सुना जाता है। अत: देह के मध्यवर्ती संकुचित स्थान में देखने से 
हम 88३ सम कल्प उपर कक जन कम गरम धार शत मिथ्या है” इत्यादि १: तेन वाइति-न्यायेनैवेत्यर्थ :। २: प्रकाशितमिति- श्रुत्येत्यर्थ ;। ३. 2३7 इत्यादि-स्वानभावावितथा:स्वाभाववतिप्रतीयमानत्वात्‌ 
रज्जुसर्पादिवदित्यनुमानमत्र सूचित बोध्यम्‌। ४. श्रुत्येति- श्रुत्यां दर्शयन्त्यामिति सप्तम्यन्त: साधीयान्‌। ५. योग्येत्यादि--अत्र 
योग्यदेशाद्भावात्मकन्यायद्योतनपुर ;सरमिति युक्त; प्रतिभाति पाठ;। ६. अत; “ रथाद्यभावश्रवणादित्यर्थ ;। 



माण्डूक्योपनिषद्वेतथ्याख्यद्वितीयप्रकरणम्‌ हे ८३ 

अन्तः्स्थानात्तु भेदानां तस्माज्जागरिते स्मृतम्‌ । 
यथा तत्र तथा स्वण्ने- संवृतत्वेन भिद्यते ।।४।। 

उक्त कारणों से ही जाग्रतू अवस्था में भी पदार्थों का मिथ्यात्व सिद्ध होता है। दृश्यत्व हेतु स्वप्प के समान 

; जा ग्रत के पदार्थों में भी मिथ्यात्व सिद्ध कर रहा है। केवल शरीर के भीतर होना और संकुचित स्थान. में रहना 

._ जैतुना प्राप्तं वैतथ्यं तदनुवादिन्या श्रुत्या स्वप्त स्वयंज्योतिष्ट्वप्रतिपादनपरया प्रक्राशित- 
माहुर्ब्रहविदः ।। ३।। 

ू जाग्रददृश्यानां भावानां 'वैतथ्यमिति प्रतिज्ञा। दृश्यत्वादिति हेतु:। स्वप्नदृश्य- 
भाववदिति दृष्टान्त:। यथा तत्न स्वप्ने 'दृश्यानां भावानां बैतथ्यं भ्तथा जागरितेडपि 

काला, संवृतत्वेन “संकुचितत्वेनावस्थानं पर्वतादीनामुपलभ्यते। ततश्लोचितदेशाभावो 
भावश्चेत्यादिना प्रागुक्तेन हेतुना प्राप्तं स्वप्नदृश्यानां भावानां वैतथ्यं "तदेव तदनुवादिन्या 

श्रुत्याईपि प्रकाशितमित्याहुब्रह्मविद:। जाग्रदवस्थायामादित्यादिप्रकाशानां वांगादिज्योतिषां चर 
विद्यमानत्वादासनादिव्यवहारस्य तन्निमित्तत्वसंभवादात्मचैतन्यनिबन्धनो व्यवहारो न निर्धारयितुं शक्यते । 
स्वणेपुनः सूर्याद्यभावे5पिव्यवहारदर्शनात्तस्य च निमित्ता पेक्षत्वादात्मचैतन्यस्य तनिमि त्तत्वनिर्णयात्तत्रा 5 उत्मन 
स्वयंज्योतिष्ट्व॑ प्रतिपादयितु न तत्रेत्याद्या श्रुति:। तया तत्परया न्यायसिद्ध॑ स्वप्नमिथ्यात्वमनुवदन्त्या 
धतुदप्रतिपादितमपि “प्रकाशितमिष्यते। तथा च्‌ श्रुतियुक्तिभ्यां प्रतिपन्न॑ स्वप्नमिथ्यात्वमिति 
वृष्टान्तसिद्धिरित्यर्थ:। । ३।। 

ह््छो उक्तन्यायेन वदृष्टान्ते सिद्धे फलितमनुमानमाह- अन्तःस्थानादिति। भ्रेदानामित्यत्र सूचित- 
मनुमानमारचयति-जाग्रदिति। तृतीयेन पादेन पक्षधर्मत्वं व्याप्तस्य हेतोरुच्यते तदर्शयति--यथेति। 

हेतुओं से मिथ्यात्व सिद्ध हुआ है उसीका अनुवाद करने वाली, स्वप्न में आत्मा के प्रकाशत्व बतलाने वाली, उक्त 

श्रुतियों से ब्रह्मवेत्ता पुरुषों ने पूर्वोक्त मिथ्यात्व को स्पष्ट किया है ।। ३।। 

जगत्‌ के दृश्य पदार्थ भी मिथ्या हैं। 

“जाग्रतू अवस्था में दीखने वाले पदार्थ भी मिथ्या हैं” ऐसी प्रतिज्ञा की जाती है क्योंकि उसमें भी 

दृश्यत्व हेतु विद्यमान्‌ है। यह हेतु है। स्वप्न दृश्य पदार्थ की भाँति यह दृष्टान्त है। जैसे स्वप्न 

१. वैतथ्यमिति-जाग्रद्भावा वितथा दृश्यत्वात्‌ ये ये दृश्यास्ते ते वितथा यथा स्वनभावा: तथा चेमे तथेत्यस्य मिथ्यात्वव्याप्यदृश्यत्ववन्त: 

इत्मर्थ : | तस्मात्तथा-तस्मादित्यस्य मिथ्यात्वव्याप्यदृश्यत्वादित्यर्थ: | तथेत्यस्य च बैतथ्यवन्त इत्यनुमानमत्र बोध्यम्‌ । २. दृश्यानां भावानां 

वैतथ्यमिति-स्वप्ने भावानां दृश्यत्वं वैतथ्य॑ चेत्यर्थ:। अनेन दृश्यत्वस्य वैतथ्यव्याप्यत्वमुक्तं भवति। ३. व्याप्यस्य पक्षवृत्तित्वमाह-- 
तथेत्यादिना। तथेति वैतथ्यव्याप्यमिति यावत्‌ | ४. संकुचितत्वेनेति-स्वायोग्यदेशवृत्तित्वेनेत्यर्थ :। न हि पर्वतादीनां संकोच: संभवतीति 
भाव: । ५. तदेवेत्यादि-तद्गत्तया प्रतीयमाने तदभावबोधनादिति भाव: । ६: अप्रतिपादितमिति-तात्पर्यविषयस्यैव प्रतिपादनं भवतीति 
भाव: । ७. प्रकाशितमिष्यत इति-न हि स्वप्नभावानां मिथ्यात्व॑ं विना स्वयंज्योतिष्ट्वमात्मन: स्वप्ने शक्‍्यं बोधम्‌ | स्वाप्नज्योतिर्भिरिव 
व्यवहारोपपत्तेरिति तन्मिथ्यांत्वमपि श्रुत्यार्थक्षिप्तत्वेन प्रकाशितमुच्यत इत्यर्थ :। 
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स्वणजागरिते स्थाने ह्येकमाहुर्मनीषिण: । 
भेदानां हि समत्वेन प्रसिद्धेनेव हेतुना ।। ५।। 

दृश्यत्व और मिथ्यात्व तो उभयत्र समान है, इस प्रकार मिध्यात्व के प्रयोजक दृश्यत्व रूप प्रसिद्ध हेतु पदार्थों. 

दृश्यत्वमविशिष्टमिति हेतूपनय:। तस्माज्जागरप बंप तर 77 
'हेतूपनय:। तस्माज्जागरितेउपि वेतथ्य स्मृतमिति निगमनम्‌। अन्तःस्थानात्संवृतत्वेन च स्वणदृश्यानां भावानां जाग्रददृश्येभ्यो भेद:। दृश्यत्वमसत्यत्व चाविशिष्टमुभयत्र।। ४।। 

। अकिद्ेनै भेदानांग्रहग्राहकततेन हतुना समल्वन स्वजागरितस्थानयो रेकतवम हर्विवकिन इति पूर्वप्रमाणसिद्धस्यैव फलम्‌ ।। ५।। कक का-+ नकल पक क 2 पप दे तन 7777 . द्वि्नीयेन पादेन प्रतिकूलप्रमाणाभावसूचक प्रतिज्ञोपसंहारवचनं निगमन सूत्रितमित्याह-तस्मादिति। [क-239०२5०७॥४ ४ अप अं गविकाश 

_स्वप्नवज्जागरितस्य मिथ्यात्वे स्वप्ननिद्रायुतावित्यादी जागरिते स्वनशब्दप्रयोगो-युक्तो >भवतीत्याह- स्वप्नेति। उभयश्रैकत्वं विद्वदभिमतमित्यत्र हेतुमाह- भेदानामिति । भेदा भिद्यमाना भावाः। तेषामवस्थाद्वयवर्तिना 'ग्राह्मत्वं ग्राहकत्वमविशिष्टम्‌। तेन दृश्यत्वेन हेतुना प्रसिद्धमेव तेषां मिथ्यात्वेन समत्व॑ तेन स्थानयोरैकरूपत्व॑ विवेकिनामभिप्रेतमिति यत्पूर्वमनुमानाख्य॑ प्रमाण सिद्ध तस्यैव फल॑ दर यम नरलोकगेशमितरोकयोशाधा की ॥ 0. 4॥५।। 
में देखे गये पदार्थों में दृश्यत्व और मिथ्यात्व है वैसे ही जाग्रत्‌ के पदार्थों में भी दृश्यत्व समान ही है; इस प्रकार हेतु का उपनय भी हो जाता है। अतएव जाग्रतू में भी मिथ्यात्व कहा गया है, ऐसा निगमन भी है। भाव यह है कि जाग्रत्‌ के पदार्थ मिथ्या हैं, दृश्य होने के कारण, स्वणदृश्य के समान। जैसे स्वप्न में मिथ्यात्व व्याप्य दृश्यत्व है, वही दृश्यत्व जाग्रत्‌ में भी है। अत; जाग्रतू में भी मिथ्यात्व सिद्ध हो गया। अन्त :स्थ होना और संकुचित स्थान में होना केवल स्वण की 

गगन का शरारती शरद एक एटा 

* 'हेतूपनय इति-हेतो; पक्षधर्मता पक्षवृत्तित्वमिति यावत्‌। २. तेनेति-जाग्रद्दृ श्येष्वन्त :स्थानत्वाभावेनेत्यर्थ ३ ३. तहींति “जाग्रदृदृश्यानामुचितदेशादिसत्त्वे। ४. ग्राह्मत्वमिति-- अवस्थाद्नये5पि ग्राह्मत्वमनात्मनो ग्राहकत्वं चात्मनो5विशिष्टमित्यर्थ;। 

| 
| 

| 

क्‍ 
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''आदावन्ते च यन्नास्ति वर्तमानेषपि तत्तथा । 
वितंथैं: सदृशाः सनन्‍्तो5वितथा इब लक्षिता:।। ६।। 
सप्रयोजनता तेषां स्वप्ने विप्रतिपद्यते। 
तस्मादाद्यन्तवत्त्वेन मिथ्यैव खलु ते स्मृता: ।। ७।। 

< जो वस्तु आदिं और अन्त में असद्‌ रूप है, वह. वर्तमान में भी असद्‌ ही मानी जाती है। मृगतृष्णिकादि अंसद्‌ 
4 वस्तुओं के समान होते हुए भी (अनात्मज्ञ पुरुषों द्वारा) वे संदरूप समझे जाते हैं।।६।। 

जाग्रत्‌ के पदार्थों में सप्रयोजनता नहीं कर सकते क्योंकि स्वप्न में उसके विपरीत देखा जाता है, अर्थात्‌ 

स्वप्न की वस्तु से जाग्रतू में काम नहीं चलता और स्वप्न में जाग्रत्‌ की वस्तु से काम नहीं .चलता। अतएब 

आइच्य॑न्तवत्त्व हेतु से निश्चय ही वे दोनों अवस्था के पदार्थ मिथ्या ही माने गये हैं।।७।। 

|| 

इतश्नबैतथ्य॑ जाग्रददृश्यानां भेदानामाद्यन्तयोरभावाद्यदादावन्ते च नास्ति वस्तु मृगतृष्णिकादि 
. तन्मध्येषपि नास्तीति निश्चितं लोके। तथेमे जाग्रददृश्या भेदा:। आद्यन्तयोरभावाद्ितथैरेव 

. मृगतृष्णिकादिभिः सदृशत्वाद्वितथा एव तथा5प्यवितथा इब लक्षिता मूढेरनात्मविद्धि: । ।६।। 
स्वपनदृश्यवज्जागरितदृश्यानामप्यसत्त्वमिति यदुक्‍्तं तदयुक्तम्‌। यस्माज्जाग्रद- 

_जाग्रददृश्यानां भावानां मिथ्यात्वमित्यत्रानुमानान्तरमाह-आदाविति। यदि जाग्रददृश्या भावा 
प्रिथ्यात्वेन प्रसिद्धस्वप्नादिभि: समत्वान्मिथ्या कथ॑ं तहिं तेषां घटः सन्पंटः सन्नित्यमृषात्वेन 
प्रतीतिरित्याशड्डद्या55ह- वितथेरिति। 'प्रकृते जाग्रन्मिध्यात्वे हेत्वन्तरपरत्वं श्लोकस्योपन्यस्यति--इतश्चेति। 
व्िमतंमिथ्या55दिमत्त्वादन्तवत्त्वात्स्वप्नादिवदित्यर्थ : । उक्तानुमानद्रढिम्ने व्याप्ति कथयति--यदादाविति। 

““चंदोदिमदन्तवच्च तन्मिथ्या यथा मृगतृष्णिकादीत्यर्थ:। व्याप्तिमतः साधनस्य पक्षधर्मतोपन्यासेन 
प्रतिज्ञोपसंहारवचन निगमन॑ दर्शयति-तथेति। अनुमानस्य घटादिषु सत्त्वग्राहकप्रत्यक्षविरो धमाशक्र्घ 

: सुद्गन्धर्वनगरमितिवत्तस्या*55पातिकसत्त्वविषयत्वान्मैवमित्याह-तथा5पीति । | ६।। 

४ _स्वप्नस्य मिथ्यात्वमाद्यन्तवत्त्वान्न भवति कि तु “फलपर्यन्तत्वाभावाज्ञागरितस्य फलपर्यन्तत्वान्न 
मिथ्यात्वमित्याशछ्लद्या55ह-सप्रयोजनतेति। फलपर्यन्तताराहित्योपाधे: साधनव्यापकत्वे फलितमाह 
--व्रस्मादिति । जाग्रददृश्या भावा “बहूक्त्या गृह्यन्ते। श्लोकस्य व्यावर्त्यामुपाध्याशड्डामुत्थापयति 
ः स्व्रष्नेति। जाग्रददृश्यानामिव स्वप्नदृश्यानामपि तुल्य॑ सप्रयोजनत्वमित्युपाधेरसंभवमाशड्भूद्या3 5ह- 

विवेकी पुरुषों ने एकत्व बतलाया है। इस प्रकार पूर्वप्रमाण से सिद्ध हुए दृश्यत्व हेतु का मिथ्यात्व फल यहाँ पर बतलाया 
गया है ।। ५।। 

इसलिये भी जाग्रत्‌ अवस्था में दीखने वाले पदार्थ मिथ्या हैं, क्योंकि आदि-अन्त में उन वस्तुओं 

१. आदावन्ते इत्यनयोरुत्पत्ते; प्राइनाशानन्तरमित्यथी बोध्यौ। २. प्रकृत इंति- आरब्धप्रतिपादने इत्यर्थ:। ३. आपातिकेति-प्रातीतिकेत्यर्थ :। 

४. फलेत्यादि-फल पर्यन्ते5व्यवहितोत्तरकाले यस्येति विग्रह:। ५. बहुक्त्येति-ते इत्यनयेत्यर्थ:। 
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दृश्या अन्नपानवाहनादय: क्षुत्पिपासादिनिवृत्ति कुर्वन्तो गमनागमनादिकार्य च सप्रयोजना दृष्टा: । 
नतु स्वणदृश्यानां तदस्तिं। तस्मात्स्वणदृश्यवज्जाग्रददृश्यानामसत्त्वं मनोरथमात्रमिति। तन्न। 
कस्मातू। यस्मात्सप्रयोजनता दृष्टा या5न्नपानादीनां सा स्वप्ने विप्रतिपद्यते । जागरिते हि भुक्‍्त्वा 
पीत्वा च तृप्तो विनिवर्तिततृद्सुप्तमात्र एव 'क्षुत्पिपासाद्यार्तमहोरात्रोषितमभुक्तवन्तमात्मानं 
मन्यते। यथा स्वणे भुक्त्वा पीत्वा चातृप्तोत्थितस्तथा । तस्माज्जाग्रद्दूश्यानां स्वप्ने विप्रतिपत्तिदेष्टा । 
अतो मन्यामहे तेषाम'प्यसत्त्वं स्वनदृश्यवदनाशड्डूनीयमिति। भ्तस्मादाह्यमन्तवत्त्वमुभयत्र 
समानमिति मिथ्यैव खलु ते स्पृता:।। ७।। 

जत्विति। अनुमानस्यसोपाधिकत्वेनासाधकत्वे फलितमाह-- तस्मादिति | हेतो: सोपाधिकत्वं दूघयति-तन्नेति | 
_साधनव्याप्त्यादिदोषादृते नोपाधिनिरसनं सुशकमित्याह-कस्मादिति। फलपर्यन्तताविरहित्वोपाधे: 
साधनव्याप्तिमाह- यस्मादित्यादिना। तामेव विप्रतिपत्ति प्रकटयति-जागरिते हीति। उक्तमर्थ दृष्टान्तेन 

“स्पष्टयति-यथेत्यादिना | उपाधे: साधनव्याप्ति निगमयति-तस्मादिति। हेतो: सोपाधिकत्वाभावे फलितमाह 
_> अत इति। हेतुद्दयमुपसंहरति-तस्मादिति। | ७।। 

का अभाव है। मृगतृष्णिकादि वस्तु आदि और अन्त में नहीं है। अतः मध्य में दीखती हुई भी वह नहीं है, ऐसा 

ही लोक में निश्चित किया गया है। ठीक वैसे ही जाग्रत्‌ के दृश्य पदार्थ भी नहीं हैं, क्योंकि आदि-अन्त में मिथ्या 
मृगतृष्णिकादि के समान ही इनका भी अभाव देखा गया है। समान होने के कारण बे वास्तव में हैं तो मिथ्या 

किन्तु अनात्मज्ञ मूर्ख पुरुषों ने इन्हें सत्य के समान समझ रखा है ।।६।॥। 

पू०-स्वणदृश्य के समान जाग्रतू दृश्य में भी मिंथ्यात्व है ऐसा जो आपने कहा वह ठीक नहीं है क्योंकि जाग्रत्‌ 

में देखे गये अन्न-पान और वाहन आदि क्षुधा-पिपासा निवृत्त करते हुए तथा गमनागमनादि कार्य सिद्ध करते हुए 

देखे गये हैं। अतः प्रयोजन वाले होने के कारण जाग्रतू दृष्टपदार्थ मिथ्या नहीं है। किन्तु स्वप्न की दृश्य वस्तुओं 
में बैसी बात नहीं है। इसलिये स्वप्न दृश्य के समान जाग्रत्‌ दृश्यवस्तु में मिथ्यात्व माना केवल मनोरथ मात्र है। 

सि०-ऐसा कहना ठीक नहीं, क्‍योंकि जाग्रतू में जो अन्न-पानादि की सप्रयोजनता देखी गयी है, वह स्वप्न 

में विपरीत हो जाती है। जाग्रतू में भरपेट खाकर और जल पीकर तृप्त हुआ तृष्णा से निवृत्त होकर सोने के तत्क्षण 

बाद ही स्वप में भूख-प्यास से अत्यन्त दुःखी दिन रात का उपवास किया हुआ और बिना खाया हुआ अपने 

को मानता है। जैसे स्वप्न में खा पीकर जगा हुआ व्यक्ति अपने को अतृप्त मानता है, ठीक बैसे ही जाग्रत्‌ में 
खाया-पीयां व्यक्ति सोने के दूसरे क्षण ही स्वप्म॑ में अपने को अतृप्त अनुभव करता है। अत: स्वण में जाग्रत्‌ 

के पदार्थों का विपरीत भाव देखा गया है। इसलिये हम स्वप्न के समान ही जाग्रत्‌ की वस्तुओं में भी मिथ्यात्व 

मानते हैं। इन विषय में शंका करने की आवश्यकता नहीं है। अत: आइच्वन्तवत्‌ दोनों ही अवस्थाएँ समान हैं। इसलिये 
वे जाग्रतू-स्वपण के सभी पदार्थ मिथ्या मानेंगे।। ७।। 

१. क्ुधित्यादि- ध्षुत्पिपासाद्यार्तत्वेनाहोरात्रोषितमिति यावत्‌ । २. अपिरवधारणार्थ: | असत्त्वमित्यनन्तर संबध्यते। ३. तस्मादिति-द्वयोरपि 

हेत्वो; सोपाधिकत्वाभावादित्यर्थ ;। 



माण्डूक्योपनिषद्वैतथ्याख्यद्वितीयप्रकरणम्‌ ७ 

अपूर्व 'स्थानिधर्मों हि यथा स्वर्गनिवासिनाम्‌ । 
तानय॑ प्रेक्षते गत्वा यथेवेह सुशिक्षितः ।। ८।। 

जैसे स्वर्ग निवासी इन्द्रादि देवों की सहस्र नेत्रत्वादि अपूर्व अवस्था सुनी जाती है वैसे ही यह स्वप्न भी स्वणद्रष्टा 

का ही अपूर्व धर्म है। यह स्वप्न पदार्थों को जाकर वैसे ही देखता है जैसे कि इस लोक में देशान्तरीय मार्ग के 

सम्बन्ध में सुशिक्षित पुरुष नियत स्थान में जाकर अभीष्ट लक्ष्य को देखता है || ८।। 
कर के: 7702 0% 5 77 द के न क 744 270 कल के:3:7प4 22034: १707 ऑि ७ 3 और पक है * व वध 

स्वप्नजाग्रदभेदयो: समत्वाज्जाग्रदभेदानामसत्त्वमिति यदुक्‍्त तदसतू। ९३४४० । 

दृष्टान्तस्यासिद्धत्वात्‌-। कथम्‌। न हि जाग्रददृष्टा एवते भेदाः स्वणे दृश्यन्ते। कि तहिं। 

अपूर्ब स्वप्ने पश्यति चत्ुर्दन्तं गजमारूढमष्टभुजमात्मानं मन्यते। अन्यदप्येवं प्रकारमपूर्व 
पश्यति स्वप्ने। तन्ञा'न्‍्येनासता सममिति सदेव। अतो दुष्टान्तो सिद्ध: । 
तस्मात्स्वनवज्जागरितस्यासत्त्वमित्ययुक्तम्‌। तन्न। स्वप्ने दृष्टमपूर्व यन्मन्यसे न तत्स्वतः 

' द्ृष्टान्तस्थ साध्यविकलत्वं शद्धित्वा परिहरति- अपूर्वमिति। यथा स्वर्गनिवसनशीलानामिन्द्रादीनां 

सहस्त्राक्षत्वादिधर्मस्तथा यदिदमपूर्व स्वप्नदर्शनं मन्यसे तदपि स्थानिनः स्वप्नस्थानवतो द्रष्टुरेव 

धर्म: | तेन दृष्टत्वात्तस्य मिथ्यात्वसिद्धिरित्यर्थ : । कथ॑ तेनैव दृष्ठत्वं तत्रा355ह- तानयमिति। यथैवेहव्यवहार- 
्ज्ीः 

*भूमौ सुशिक्षितो देशान्तरप्राप्तिमार्गस्तेन मार्गेण देशान्तरं गत्वा तत्रत्यान्पदार्थान्वीक्षते तथा&यं 

सस्‍्वणद्रष्टा स्वप्नगतान्पदार्था"न्यथोक्तप्रकारान्प्रतिपद्यते। षततश्न स्वप्नस्य स्थानिधर्मत्वाद्रज्जु- 

'संपांदिवन्मिथ्यात्वमित्यर्थ: । श्लोकव्यावर्त्यामाशट्डवामुपन्यस्यति-स्वप्नेति। समत्वमाचमन्तवत्त्वादिं। 

अनुमानसिद्धस्थार्थस्थानुमानदोषोक्तिमन्तरेणासत्त्वमयुक्तमिति पृच्छति-कस्मादिति।” “त्याप्तिभूमि 

लि जग आग ।असिद्धत्वंप्रश्नपूर्वकं विशेद्य॑ति-कथमित्यादिना | अपूर्वदर्शनमेव 

--चतुर्दन्तमिति। अन्यदपि त्रिनेत्रत्वादि। दृष्टान्तस्थ साध्यविकलत्वे सिद्धे प्रागुक्तानुमाना- 

जुपपत्तिरेति फलितमाह-तस्मादिति। दृष्टान्तासिद्धधि दूषयन्ननुमान साधयति-तन्‍नेति। 

पूर्वपक्ष-आपने जाग्रत्‌ और स्वप्न के पदार्थों में समानता होने से जाग्रतू पंदार्थों की जो असत्यता कही है, 

वह ठीक नहीं है क्योंकि इसमें दृष्टन्तासिद्धि दोष है। कैसे ? तो .सुन लो- जाग्रतू के देखे गये पदार्थ ही स्व 

में देखे जाते है, ऐसी बात नहीं है। तो फिर कया है? स्वप्त में अपूर्व वस्तु को देखता है। चार दाँत वाले हाथी 

पर चढ़ा हुआ और आठ भुजाओं वाला अपने को मानता है। ऐसे ही अन्य भी अनेक प्रकार की अपूर्व वस्तुओं 

को स्वष में देखता है वह किसी अन्य असत्य वस्तु के समान नहीं होती। इसलिये स्वप्लदृष्ट पदार्थ सत्य ही 

है। जो स्वणदृश्य रूप दृष्टान्त में मिथ्यात्व सिद्ध नहीं हुआ तो दृष्टान्त असिद्ध माना जायेगा। अतः स्व के 

समान जाग्रत्‌ मिथ्या है ऐसा कहना बिल्कुल ठीक नहीं। 
8 8 का आह 7 बिक 9 25 7 यु 2: पट के जि --न+-+ लिन ता" 

१:स्थानिधर्म इति-स्थानिन: स्वप्नस्थानवतो द्रष्टुरेव धर्म : । स्थानिनि द्रष्टरे अधिष्ठानभूते5 ध्यस्त इत्यर्थ; । तथाच मिथ्यात्वमव्याहतमेवेति 

भाव:। २. अन्येनासतेति-रण्जुभुजड्भादिनेत्यर्थ :। ३. दर्शानम्‌-दृश्यते इत्यर्थ:। ४. भूमौ-दशायाम्‌ | 

५, यथीक्तप्रकारानिति-मृगतृष्णिकादितुल्यानित्यर्थ: | ६. तत इति-नाडीस्थद्रष्ट्दृश्यत्वादित्यर्थ:। ७: व्याप्तिभूमिमिति-व्याप्तिग्रहस्थलं 

दृष्टान्तमिति यावत्‌। 



लक 
सटिप्पणव्याख्याद्योपेतशाड्ररभाष्ययुतम्‌ 

'स्वष्नवृत्ताबषि त्वन्तश्चेतसा कल्पित॑ त्वसत्‌। 
बहिश्चेतोगृहीत॑ सद्दृष्ट' बैतथ्यमेतयो:।। ९।। 

यद्यपि स्व अवस्था में भी चित्त के अन्तःकल्पित पदार्थ असत्‌ और चित्त से बाहर इन्द्रियों द्वारा गृहीत पदार्थ सत्‌ जान पड़ते हैं, तथापि इन दोनों में मिथ्यात्व समानरूप से ही देखा 
पक पट पा 22233, 37000: 006:#5%:#॥/4क के 53042 ५ है।। ९।। 
सिद्धम्‌। कि तर्हि। अपूर्बस्थानिधर्मो हि स्थानिनो द्रष्टुरेव हि स्वनस्थानतो धर्म:। यथा स्वगनिवासिनामिन्द्रादीनां सहस्नाक्षत्वादि तथा स्वनदृशो पूर्वी उय धर्म:। नस्वतःसिद्धों द्रष्टु: स्वरूपवत्‌। तानेव॑प्रकारानपूर्वान्स्वचित्तविकल्पानय । | स्थानी स्वणदृक्स्वणस्थानं गत्वा प्रेक्षते। यथेबेह लोके सुशिक्षितो देशान्तरमार्गस्तेन मार्गेण देशान्तरं गत्वा तान्पदार्थान्पश्यति तद्बत्‌। तस्माद्यथा स्थानिधर्माणां रज्जुसर्पमृगतृष्णिकादीनामसत्त्वं तथा स्वणदृश्यानामपूर्वाणां स्थानिधमंत्वमेवेत्यसत्त्वमतो नस्वणदृष्टान्तस्यासिद्धत्वम्‌ ।। ८।। 

अपूर्वत्वाशड्डां निराकृत्य स्वणदृष्टान्तस्य पुनः 
का गान लगन जाग तन दपः तंवनतुल्यता' जाग्रदभेदाना जाग्रदभेदानां 

_तत्कि स्वतः सिद्धंपरतो वा । नाउ5द्य: । जडस्य तदयोगादित्याह-न तदिति | द्वितीये तन्मिथ्यात्वमित्यभिप्रेत्य प्रश्नपूर्वकमाहपादमबतारयति-किं तहींति। तदूगतान्यक्षराणि व्याकरोति--स्थानिन इति। अपूर्बस्वप्नदर्शनस्य _स्थानिधर्मत्व॑दृष्टान्तेन साधयति--यथेत्यादिना। पूर्वदर्शन॑ स्वणद्रष्टूधमों उपि चैतन्यवरत्कि नस्यादित्याशड्ूघ ब्राधोपलब्धेमैंवमित्याह-न स्वत इति। उत्तरार्ध॑ विभजते-तानित्यादिना। अपूर्वाणां . स्वणवदृश्यानां स्थानिधर्मत्वेषपिकिमायातमित्याशड्षयाउ 5ह- तस्मादिति | स्वणदृष्टान्तस्यसाध्यविकलत्वाभाव॑निगमयति--अतो जेति। ला पू्रस्थवा स्व्तद्श नस स्वणद्ष््धर्मतवेन तदविद्याविलसितत्वाद्‌ु्ते साध्यसंप्रतिपत्त , घ" जाग्रदभेदानां मिथ्यात्व॑ युक्तमित्यर्थ:। । ८ ।। 
रु जाग्रददृश्यानां मिथ्यात्वं श्तेषु सदसद्ठिभागप्रतिभान*विरुद्धमित्याशड्ूघ दृष्टान्तेन समाथत्ते - स्वणवृत्ताविति। एलोकस्यतात्पर्यार्थमाह-- अपूर्वत्वेति। 
“पद 777० देशनस्यापूर्व्शनलप्रवक्तांसॉस्यविक- ह-+...3... 393... 
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: स्व्ववृत्तावपीत्यादि-स्वप्ने5 पि हि द्विविधा: पदार्था; केचन मनोमात्रकल्पिता असत्प्रतीतिगोचरा *केचनचचश्षुरादिद्वारोपलभ्यमानत्वेन प्रतीयमाना:। मद वभागभानसत्तेपिस्वप्ने भावानांमिथ्यात्वमेव तथा जागरितेः पिमिश्यात्वम्‌ ।असदिति-काममात्ररचितमित्यर्थ: | ३. तैष्विति-शुक्तिरूप्यघटादिष्वित्यर्थ : | ४. विरुद्धमिति-सदसद्विभागप्रतिभानाउन्यथा5नुपपत्त्या विरुद्धमित्यर्थ ४। 



माण्डूक्योपनिषद्वैतथ्याख्यद्वितीयप्रकरणम्‌ । ढेंहे 

जाग्रदवृत्तावपि त्वन्तश्चेतसा कल्पितं त्वसत्‌। 
: बहिएचेतोगृहीत॑ सद्युक्तं वैतथ्यमेतयो: ।।१०।॥। 

स्वणवत्‌ जाग्रदवस्था में भी चित्त के भीतर कल्पित पदार्थ असत्‌ और चित्त से बाहर गृहीत पदार्थ सत्‌ समझा 

गया है। किन्तु इन दोनों में ही मिथ्यात्व मानना उचित है।। १०।। 
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ः प्रपश्नयत्नाह--स्वणवृत्तावपि स्वप्नस्थाने5प्यन्तश्चेतसा मनोरथसंकल्पितमसत्‌ । संकल्पानन्तर 

_ स्वप्नसमकालमेवादर्शनात्‌ ।तत्रैव स्वप्ने बहिश्चेतसा गृहीत॑ चक्षुरादिद्वारेणोपलब्धं 

. श्टादि सदित्येवमसत्त्वमिति निश्चितेडपि सदसद्विभागो दृष्ट:। उभयोरप्यन्त- 
बैहिए्चेत:ःकल्पितयोवैंतथ्यमेव दृष्टम्‌।। ९।। 

सदसतोर्वैतथ्यं युक्तम्‌। अन्तर्बहिश्चेतःकल्पितत्वाविशेषादिति।. व्याख्या- 

लुत्वशड्डां परिहत्येतियावत । स्वप्नस्थाने सर्वस्य मिथ्यात्वाविशेषे5पीत्यर्थ : । असत्त्व॑ परमार्थसद्विलक्षण- 

त्वैन मिथ्यात्वम्‌। तत्रापि तहिं विभागप्रतिभासविरो धात्कुतो मिथ्यात्वमित्याशछ्ूद बाधाविशेषादित्याह 
<उभयोरिति। ।९ ।। ै । 

: द्ाष्टीन्तिकमाह-जाग्रदिति। युक्तत्वे हेतुमाह-अन्तरिति। श्लोकस्थानामक्षराणां- व्याख्यान- 

इसलिए जैसे स्थानी धर्म के रज्जुसर्प मृगतृष्णिकादि मिथ्या हैं, बैसे ही अपूर्व स्वप्नदृश्य भी स्थानी के ही धर्म 

हैं। अतः वे भी मिथ्या हैं। इस प्रकार स्वप्ददृष्टान्त की असिद्धि नहीं कह सकते किन्तु दृष्टान्त में मिथ्यात्व पूर्वोक्त 

रीति से सिद्ध ही है। भाव यह है कि जैसे जाग्रत्‌ में रस्सी में ही भ्रान्ति से दीखने वाला सर्प, ऊसर भूमि में 

दीखने वाली मृगतृष्णिका है बे देशान्तरीय नहीं हैं किन्तु अधिष्ठान देश में ही हैं, इसलिए वे मिथ्या माने गये हैं; 

वैसे ही अपूर्व भी स्वणदृश्य पदार्थ अधिष्ठानभूत स्वम्नद्रष्टा के ही धर्म हैं, कोई अन्य नहीं। अतः उसमें मिथ्यात्व 

सिद्ध होने के कारण दृष्टान्तसिद्धि की आशंका सर्वथा असंगत है ।।८।। 

स्वप्न पदार्थ में द्वैविध्य 

स्वण दृष्टान्त में अपूर्वत्व की आशंका दूर हो गयी इसलिए अब जाग्रत्‌ के पदार्थों में स्वप्नसादृश्य का विस्तार 

बतलाते हुए कहते हैं। 

स्वणवृत्ति यानी स्वणस्थान में भी चित्त के भीतर मनोरथ मात्र से संकल्पित वस्तु असद्‌ मानी जाती है क्योंकि 

वह संकल्पक्षण में ही रहती है। दूसरे क्षण में उसका अदर्शन हो जाता है। पर वहीं स्वप्नस्थान में चित्त से बाहर 

नेत्र आदि इन्द्रियों द्वारा देखे गये घटादि सत्‌ माने जाते हैं। इस प्रकार स्वणदृश्य-मिथ्या है ऐसा निश्चित हो जाने 

पर भी उक्त रीति से स्वप्न के पदार्थों में सत्‌ और असत्‌ का विभाग देखा गया है। किन्तु चित्त से कल्पित होने 

के कारण वे सभी स्वप्न की बाह्यान्तर वस्तुएँ मिथ्या होती हैं ।। ९।। 

जाग्रत्‌ के पदार्थ में द्वैविध्य 

सत्‌ और असत्‌ पदार्थों: का मिथ्यात्व कहना उचित है क्‍योंकि चित्त के भीतर हो या बाहर; . 
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उभयोरपि वैतथ्यं भेदानां स्थानयोर्यदि । 
क एतान्ब॒ुध्यते भेदान्को वै तेषां विकल्पकः।। ११।। 

यदि दोनों ही अवस्थाओं के दीखने वाले पदार्थों में मिथ्यात्व है, तो इन पदार्थों को कौन जानता है और कौन 
उनकी कल्पना करता है।। ११।। 

तमन्यत्‌ ।।१०।। 
“ चोदकश्चा55ह-स्वफणजाग्रत्स्थानयोभेंदानां यदि वैतथ्यं क एतानन्तर्बहिश्चेत: कल्पि- 
तान्ब॒ुध्यते। को वै तेषांविकल्पक: । स्मृतिज्ञानयो: क 'आलम्बनमित्यभिप्राय: । न चेन्निरात्मवाद 
बृष्ट!।। ११।। 

मनपेक्षितं व्याख्यातप्रायत्वादित्याह-व्याख्यातमिति। | १० | । 

-म्र्वमिथ्यात्वे प्रमातृप्रमाणादिव्यवहारा 'नुपपत्त्या विरो धमाशड्ड्‌ते-उभयोरिति। कर्तुकरणकार्यव्य- 
_वस्थानुपपत्त्याउपि विरोधो<स्तीत्याह-को वा इति। विकल्पको निर्मातेति यावत्‌। श्लोकस्य चोच्यपरत्वं 
प्रतिजानीते-चोदक इति। अक्षरयोजनया प्रथमार्थापत्तिविरो ध॑ स्फोरयतति- स्वप्नेति। 
चतुर्थपादमवतार्यार्थापत्त्यन्तरविरोध॑ स्फुटयति-को वै तेषामिति। कर्ता हि पूर्वानुभूत॑ं स्मृत्वा 
_तज्जातीयान्निमिंमीते 'तेन स्मृत्यनुभवाश्रया"क्षेपेण कर्ता क्षेपो विवक्षितस्तथा च कर्त्रांदिव्यवहारानुपपत्ति: 
.सर्वमिथ्यावे दुवरित्यर्थ:। योउ्ध्यात्मं प्रमाता यश्चाधिदैवं कतेंश्वरस्तावुभावषि मिथ्येत्यड्रीकारात्प्र- 
मात्रादेरसच्त्वमित्याशड्डूद्या55ह-न चेदिति। यदि प्रमाता कर्ता वा नेष्यते तर्हिं नैरात्म्यमिष्ट- 
_मेवा55पद्यते। नचतदेष्टुंशक्यत "आत्मनिराकरणस्यवुष्करत्वान्निराकर्तुरेवाउ त्मत्वादित्यर्थ, । । ९९।। 

कल्पितत्व तो दोनों में समान ही है। अत: जाग्रत्‌ में भी नेत्र के द्वारा देखे गये बाह्य घटादि और मनोरथ मात्र 
से दीखने वालें मनोराज्यादि में सत्‌ू-असत्‌ विभाग होने पर भी मनःकल्पितत्व तुल्य होने के कारण निःसन्देह मिथ्या 
है। शेष अन्य पदों की व्याख्या हो चुकी || १०।। 

मिथ्या पदार्थ का कल्पक कौन हैं 
उक्त सिद्धान्त पर पूर्वपक्षी आक्षेप करता है। यदि स्वन और जाग्रतू दोनों अवस्थाओं के पदार्थों में मिथ्यात्व 

है तो चित्त के बाहर और चित्त के भीतर कल्पित पदार्थों को जानता कौन है? और उनका कल्पक कौन है? अभिप्राय 
यह है कि स्मृतिरूप स्वप्न और अनुभवरूप जाग्रत्‌, इन दोनों का आलम्बन कौन है? यदि इन दोनों का आलम्बन 
कोई नहीं है तो नैरात्म्यवाद अभीष्ट होने लगेगा || ११॥॥ 

स्वप्न का कल्पक और द्रष्टा आत्मा ही है 

स्वयंप्रकाश आत्मदेव अपनी माया से अपने-आप में ही आगे बतलाये जाने वाला शैद-भाव की लय 3783 जब 22308 32422 222 9,238 0:87. आ3 जे क 2+::25006 //80):.22 0 /7 2५04९: 26 ८ के अब 22२2२ 
१. आलम्बनमिति-आश्रय इत्यर्थ:। २. अनुपपत्त्या विशेषमिति--प्रमात्रादिव्यवहारा उन्यथा5नुपपन्न: सन्‌ सत्यत्वमापादयती त्यर्थपत्तिविरोधो 
बोध्य:। ३. तेनेति-स्मृत्यनुभवाश्रयस्यैव निर्मातृत्वेनेत्यर्थ:। ४. आक्षेप इति--निषेधाभिप्रायेण प्रश्न : इत्यर्थ:। ५. आत्मनिराकरणस्येति-- 
निराकर्ता हि प्रष्टव्यस्त्वमात्मा न वेति, नासौ नेति ब्रूयादनात्मत्वभियेति दुःशकमात्मनिराकरणमित्यर्थ; । 
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कल्पयत्यात्मना55त्मानमात्मा देवः स्वमायया । 

स एवं बुध्यते भेदानिति वेदान्तनिश्चयः ।। १२।। 

स्वयंप्रकाश आत्मदेव माया से अपने को ही स्वयं अनेक भेदों में कल्पना करता है और उन भेदों को वही 

| हद मी हरा, पर लग 0 पी किक कप
 शा पक जप पट पक 

भी है। बस, यही वेदान्त का निश्चय है।। १२।। 

स्वयं स्वमायया स्वमात्मानमात्मा देव आत्मन्येव वक्ष्यमाणं भेदाकारं कल्पयति 

रज्ज्वादाविव सर्पादीन्‌। स्वयमेव च तान्ब॒ध्यते भेदांस्तद्वदेवेत्येबं वेदान्तनिश्चय:। 

नान्योउस्ति ज्ञानस्मृत्याश्रय:। न च निरास्पदे एवं 'ज्ञानस्मृती 'बैनाशिकानामिवेत्य- 

अंक ज33202 कक कक करन अअअकर पलट उन चपमत पप खहानन पलक कर 

०) कर्त॒कार्यांदिव्यवस्थानुपपत्तिं परिहरति- कल्पयतीति ।करणान्
तरं आत्मनेति। कर्मान्तरं 

व्यावर्तवति- आत्मानमिति। कर्त्रन्तरंनिवारयति- आत्मेति। तस्य*द्योतकान्तरापेक्षां प्रतिक्षिप
ति--देव इति। 

बिवर्तवादंद्योतयति- स्वमाययेति | सर्वस्यमिथ्यात्वेषपि मायाया ५विंकल्पितभेदानुरोधेन कर्तृत्वादिव्यवस्था 

सिध्यतीति भाव: । प्रमातृप्रमाणादिव्यवहारानुपपत्ति प्रत्याह- स एवेति। एकस्मिन्वाद्वितीये प्रतीचि वस्तुनि 

काल्पनिकभेदनिबन्धना सर्वा व्यवस्थेत्यत्रप्रमाणमाह-इतिवेदान्तेति। यथाघटसत्रष्टा कुलालो5घिष्
ठातामृदो5न्यो 

दृष्टो न तथेहान्यो5थिष्ठातो 5स्तीत्याह-स्वयमिति। यथा तत्र मृदाख्यमुपादानमधिष्ठातुरन्यद्धिगत॑ न 

तंथा5त्रान्यदुपादानमस्तीत्याह- स्वमात्मानमिति । ध्तत्र च घट कुर्वतो भूभागों भवत्याधारो न 

तथेहा55 धारो5न्यो 5स्तीत्याह-“आत्मन्येवेति। परिणामवादंव्यावर्
त्य विवर्तवादं प्रकटयितु स्वमाययेत्युक्त 

तत्र दृष्टान्तमाह-रज्ज्वादाविति। मायाद्वारेण चिदात्मनो जगन्निर्मातृत
्वमुक्त्वा तस्यैव बुद्धिप्रतिबिम्बितस्य 

प्रमातृत्वमित्याह-स्वयमेव चेति। न च प्रमातृत्वस्य तात्त्विकतत्त्वं रज्ज्वादौ सर्पादिदर्शनवदेव 

मिथ्यात्वनिर्धारणादित्याह- तद्गदिति । कर्त्रादिभेदस्य प्रमात्रादिभेदस्य चमिथ्यात्वे नेहनाना स्तीत्य
ादिश्रुति 

प्रमाणयति--इत्येवमिति । स एवेत्येबकारार्थमाह-नान्यो5स्तीति।
 यो जगरत्स्रष्टा यश्व प्रमाता ततो5न्यो 

ज्ञानस्यस्मृतेश्वा55श्रयो नास्ति। *चेतनभेदे मानाभावाद “नुभवस्मृत्योश्चैकाश्रयत्वस्य प्रसिद्धत्वादित्यर्थ: । 

ज्ञानपमृत्य-रा्रयापेक्षा विषयापेक्ष वा चासतीत्याशज्लग"बावितप्रसिखिविरोधा बल ॥। १२।। 
कि मम 7 कमाया हु. 2४० 

कल्पना बैसे ही करता है जैसे रज्जु में सर्प कौ। पर रज्जु में कल्पित सर्व का द्रष्टा अधिष्ठान से भिन्‍न 

पुरुष होता है। यहाँ तो स्वयं अपने में कल्पित स्वणदृश्य का देखनेवाला स्वणद्रष्टा ही है। वही इन कल्प्ित 

पवाओों पल पे रह आह शक के हक हे सै हो गए गे जग को देखता भी है। इस प्रकार वेदान्त का निश्चय है। इसलिये ज्ञान और स्मृति अर्थात्‌ - 
० कप का “मा 

१. क्षणिकविज्ञानवादं विध्व॑सयितु ज्ञानस्मृती पृथगुपादत्ते-ज्ञानस्मृ
तीति । अनुभवस्मृतीत्यर्थ :। २. न्‍्- 

सर्वस्यैव ज्ञानत्वान्‌ न हि ज्ञानस्मृत्योरा श्रयान्तरमिति निरास्पदत्वम्‌ | ३. आत्मेति-स्वयमित्यर्थ :। ४. चोतकेति-प्रकाशेत्यर्थ; | कुलालस्य 

घटनिर्माणे प्रकाशापेक्षेति शट्जोत्थानम्‌ | ५. विकल्पितेति-विरचितेत्यर्थ:
 ६. अधिष्ठाता-निमित्तकारणम्‌ | ७. तत्रेति-लोके घटादिरचनायां 

वेत्यर्थ:। ८. आत्मन्येवेति-स्वरूपावस्थित एवेत्यर्थ;। ९. रष्टप्रमात्रोर भेदे हेतुमाह- चेतनभेदे मानाभावादिति सृष्ट्वा प्राविशदित्यादि- 

श्रुतिविरोधात्‌ प्रत्यक्षाद्यमानमिति भाव;। एतेन तार्किकमतं विध्वस्तम्
‌। १०. अनुभवस्मृत्या श्रयाभेदे हेतुमाह--अनुभवेत्यादिना। अनेन 

विज्ञानवादी परास्त:। ११. अबाधितप्रसिद्धि:-घटमहं जानामीत्यादिरूपेत्यर्थ :। 
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विकरोत्यपरान्भावानन्तश्चित्ते व्यवस्थितान्‌। 
नियतांश्च बहिश्चित्त एवं कल्पयते प्रभुः।।१३।। 

समर्थ आत्मा अपने चित्त में वासनारूप से रहे हुए अन्य लौकिक पदार्थों को नाना रूप से विकृत कर देता है। ठीक वैसे ही बहिश्चित्त होकर सभी पृथिव्यादि व्यावहारिक और कल्पनाकाल में प्रतीत होने वाले अनियत रज्जु-सर्पादि की भी वैसे ही कल्पना कर लेता है।। १३।। 

भिप्नाक कपरर।॥ हक हतज न हाफ 7 उप्रकध 7 साफ उोडाजरर 
। ।१२।। 

संकल्पयन्केन प्रकारेण । विकरोति नाना करोत्यपराॉलल्‍लौकि- कान्भावान्पदार्थाज्शब्दादीनन्यां श्चान्त क्षित्ते वासनारूपेण व्यवस्थितानव्याकृतान्नियतां श्च पृथ्व्यादीननियतांश्व कल्पनाकालान्बहिश्षित्त: संस्तथाउन्तश्चित्तो मनोरथादिलक्षणानित्येवं कल्पयति। प्रभुरीश्रर आत्मेत्यर्थ:।९३।। 

430 ) '्रकृतायां कल्पनाया विवक्षित कमगुप्यस्पी कक विश ््र 
विवक्षितं क्रममुपन्यस्यति-विकरोतीति। नियर्ताश्चेति चकारादनियतांश्चेति क्ष्यते । प्रतिपित्सितक्रमप्रतिपत्त्यर्थ पृच्छति- संकल्पयन्निति। श्लोकाक्षरयोजनया बुभुत्सित॑ क्रम॑ प्रत्याय- [ये ]ति-उच्यत इत्यादिना। अन्यांश्चेति। 'शास्त्रीयानिति यावत्‌ । चित्तमध्ये वासनारूपेण व्यवस्थितान्‌।- अनभिव्यक्तनामरूपत्बेन व्यवहारायोग्यत्वमाह- अव्याकृतानिति। कल्पनाकालान्विद्युदादीनस्थिरानित्यर्थ :। बहिश्चित्तो 'बहिम्‌खो बाह्यान्व्यवहारयो ग्यान्पदा था न्‍्कल्पयति। अन्तश्रित्तस्तु ते भ्यो हे पु व्र्मनोरथादिलक्षणानात्मन्यवस्थितान्भावान्व्यहारायोग्यान्कल्पित्वा पुनर्बहिव्य॑वहारयोग्यतायै _कल्पयतीत्यर्थ:। एतदुक्‍्तं भवति। यथा लोके कुलालो वा तन्तुवायो वा घट पट वा कार्य चिकीरुरादौ व्यवहारायोग्या व्यक्ति बुद्धावाविभाव्य पश्चात्तामेव बहिनांमरूपाध्या *संपादयति। तथैबायमादिकर्ता 5पि 2 कण स्वचित्ते नामरूपाध्यामत्यक्तरूपेण स्थितान्खष्ठव्यपदार्थात्प्रथम॑ सिसृक्षिताकारेणान्तर्विभाव्य पश्चादबहिः सर्वप्रतिपत्तिसाधारणरूपेण संपांदयतीति कल्पनायां क्रमाधिगतिरिति। । 

आल पर %0/08449:0 54445: 4 किक ३।। 
जाग्रत्‌ और स्वप्न इन दोनों का आश्रय भिन्न नहीं है। और ऐसा मान लेने पर बौद्धों के समान ज्ञान और स्मरण निरास्पद न होने से हमारे सिद्धान्त में नेरात्म्यवाद की प्रसक्ति नहीं। यही इसका अभ्िप्राय है ।। १२।। 

पदार्थ कल्पना का प्रकार 
नह द्रप्टा आत्मा चित्त में वासनारूप से स्थित अव्याकृत लौकिक शब्दादि पदार्थों को तथा पृथिव्यादि नियत पदार्थों को बहिर्मुख होकर नाना रूपों में विकृत करता है। एवं अन्तर्मुख होकर कल्पनाकाल में ही प्रतीत होने वाले मनोरथमात्र स्वरूप पदार्थों की भी कल्पना करता है। इस प्रकार वह समर्थ ईश्वर आत्मा बाह्मान्तर सभी पदार्थों की कल्पना कर लेता है ।।१३।॥। र 

१. रकपापामिकि/ओऑ्मकिकननियका पा जय 7 मे 
आरब्धनिरूपणायामित्यर्थ ;। २. शास्त्रीयानिति-- धर्माधर्मसुमेर्बादीनित्यर्थ: | ३. बहिर्मुख इति-बहिरनात्मविषयेषु व्यापृतबुद्धिरित्यर्थ;। ४. संपादयति-संपन्नां करोतीत्यर्थ:। 



माण्डूक्योपनिषद्दैतथ्याख्यद्वितीयप्रकरणम्‌ ः ६३ 

चित्तकाला हि येउन्तस्तु 'द्ृवयकालाएच ये बहिः। 

कल्पिता एवं ते सर्वे 'विशेषो नान्यहेतुकः ।।१४।। 

क्‍
 

जो आन्तरिक स्वप्न दृश्यादि पदार्थ केवल कल्पना काल में रहते हैं और जो जाग्रत्‌ के बाह्य पदार्थ दो काल 

. वाले हैं, वे सभी कल्पित हैं। बाह्य पदार्थों में द्विकालिकत्वरूप विशेष भी कल्पना के कारण से ही है; अन्य कारण 

मे नहीं 2 8 न | १४।। 
- 

... स्वप्नवच्चित्तपरिकल्पितं सर्व 45200 00075: । यस्माच्चित्तपरिकल्पितैर्म नो - 

रथादिलक्षणैश्षित्तपरिच्छे चैवें लक्षण्यं 
सा न युक्ता55- 

शड्रा। 'चित्तकाला हि ये3न्तस्तु चित्तपरिच्छेद्या:। नान्यश्चित्तकालव्यतिरे केण 
है. स>पस+ पल तन असम तनमन ञ++++नमेननललतत न नतता+ रतन चललललल्न्तततन 

कल्पितानां कल्पनाकालादन्यस्मिन्काले सत्त्वाभावाज्जाग्रद्धावानां च कल्पनाकालात्कालान्तरे5पि 

प्रत्यभिज्ञया सत्त्वावगमादनुपपन्न॑-तेषां मिथ्यात्वमित्याशड्डू्या35ह--चित्तेति। ये कल्पनाकालभाविनो 

_>भावा मनस्यन्तर्व॑र्तन्ते ये च प्रत्यभिज्ञायमानत्वेन पूर्वापरकालभाविनो बहिरेव व्यवहारयोग्या दृश्यन्ते 

ते सर्वे कल्पिता: सन्‍तो मिथ्यैव भवितुमहन्ति। प्रत्यभिज्ञायमानत्वलक्षणो
 विशेषस्तु “नाकल्पितत्वप्रयुक्त: 

कल्पितेषपि तहर्शनादित्यर्थ:। श्लोकव्यावर्त्यामाशड्टां दर्शयति-स्वणवदिति। यथा स्वप्ने दृश्यमान 

सर्व, कल्पित॑ मिथ्यैवेष्यते तथा जागरिते5पि दृष्ट सर्व “चित्तस्पन्दित॑ तेन कल्पित॑ मिथ्यैवेत्येतन्नाद्यापि 

निर्धारितमित्यत्र हेतुमाह-यस्मादिति। आत्माविद्या'विवर्तेन "चित्तेन तावदन्तर्बिनिर्मिता 

मंनोरथरूपा मनस्यन्तर्व॑त॑माना बही रज्जुसर्पादयश्च ते चित्तेनैव परिच्छिद्यन्ते। ते हि कल्पनाकालमात्र- 

भाविनो न प्रमीयन्ते। तैः सह वैलक्षण्यं मनसों बहिर्जाग्रददृश्यमानानां भावानामन्योन्य- 

धरिच्छेद्यत्व॑ कालद्वयावच्छित्रत्वेन प्रत्यभिज्ञागोचरत्वमिति यस्मादुपलभ्यते तस्मादयुकत॑ जागरितस्य 

स्वप्नवन्मिथ्यात्वमित्यर्थ.। श्लोकाक्षरैरुत्तमाह-सा नेति। य मनस्थन्तर्मगोरथरूपा भावास्ते 

चितकोला वर कल शो शा के आग: पल विधाराजी ८ भवन्तीत्यत्र चित्तकालत्व॑ विशदयति-चित्तेत्यादिना। वाच्यार्थमुक्त्वा विवक्षिता- 
22%: % $ 80 “55 5 5:05: 052 27/55 2003. % ४5 55४. 

सभी बाह्याभ्यन्तर पदार्थ मिथ्या हैं 

पूर्वपक्ष-स्वप्न के*समान ही चित्त परिकल्पित सभी वस्तुएँ हैं। इस बात को सुनकर पूर्वपक्षी आशंका करता 

है क्योंकि केवल चित्त से कल्पित और चित्त से ही जानने योग्य मनोराज्य की अपेक्षा बाह्य पदार्थों में विलक्षणता 

है। यह बाह्य पदार्थ तो अन्योन्यपरिच्छेद्य हैं क्योंकि “सो5यं घट” इत्यादिरूप से बाहय वस्तु कौ प्रत्यभिज्ञा भी 

होती है। अत: स्वप्न के समान इसे मिथ्या कहना सर्वथा असंगत है। 
हल हम 0 मी कब: आम २360. जल कस 2220 किक 27 8 कक जा 

१. द्यकाला इति-कालयोईयं द्यकालस्ततो$र्शाच्चाचि कालद्बयवन्त इत्यर्थ;। २. विशेष:-प्रत्यभिज्ञाविषयत्वरूपो विशेष;। ३. 

चित्तेति-चित्तं कल्पना तत्परिच्छेद्यैस्तत्समकालीनैरित्यर्थ :। ४. नाकल्पितत्वप्रयुक्त इति-ततथाकल्पितानां तथाप्रतिभानात्‌ कल्पनैव 

तत्रमूल॑ नसत्यत्वमिति भाव: | ५. चित्तस्पन्दितमित्येतद्‌ व्याचष्टे--तेन कल्पितमिति चित्तेन कल्पितमित्यर्थ:। ६. विवर्तेनेति-परिणामेनेत्यर्थ :। 

७. चित्तेनेति-ननु पूर्वमात्मन एवं कल्पकत्वमुक्तम्‌, “कल्पयत्यात्मतात्मानमि” तीह पुनश्चित्तस्य तदुच्यते इति पूर्वापरविरोध 

इत्यपनेतुमाशड्टामात्माविद्याविवर्तत्व॑ चित्तविशेषणम्‌, तथा च परम्परया तस्यैव तदिति तत्परिहार:। 



६४ सटिप्पणव्याख्याद्रयोपेतशाडूरभाष्ययुतम्‌ 

परिच्छेदक: कालो येषां ते चित्तकाला:। कल्पनाकाल एवोपलभ्यन्त इत्यर्थ:। द्यकालश्च भेदकाला अन्योन्यपरिच्छेद्या: यथा55गोदोहनमास्ते यावदास्ते तावद्‌गां दोग्धि यावदगां दोग्धि तावदास्ते। तावानयमेतावान्स इति परस्परपरिच्छेद्यपरिच्छेदकत्वं बाह्मानां भेदानां ते द्ययकाला:। अन्तश्चित्तकाला बाह्याश्च द्वयकाला:। कल्पिता एव ते सर्वे। न बाह्यो द्वयकालत्वविशेष: कल्पितत्वव्यतिरेकेणान्यहेतुक:। अन्नापि हि स्वणदृष्टान्तो भवत्येव।। १४।। 
ः बदन त्ोग हीपपावात व कक तक आप: 

।द्विपीयपादमवतार्य व्याकरोति-द्वयेति। ये मनसो बहिरुपलभ्यन्ते ते भेदकाला: कालस्य _भेदो भेदकाल: स येषां ते तथेति व्युत्पत्ते: ततश्चान्येन पूर्वेणान्येन चापरेण परिच्छेद्या भिन्नकालावच्छिन्नत्वेन प्रत्मभिज्ञायमाना इत्यर्थ:। प्रत्यभिज्ञायमानत्वमुदाहरणनिष्ठ तया स्फुटयति--यथेति ।आगोदोहनं गोदोहनपर्यन्तमास्ते 

ढ 5)गोदोहन॑निर्वर्तबतीत्यनेककालावस्थायित्वेनप्रत्यभिज्ञाविषयत्वंतस्य दर्शयति-- यावदिति ।यावता कालेनायं >प्रढो४र्थक्रियां निर्वतयितु शक्नोति तावता कालेनावच्छिन्न: सन्नेष तिष्ठतीत्युदाहरणान्तरमाह-- तावनिति। .प्ररोक्षतया स्थितो यावता कालेनावच्छिन्न: स्वकार्य निर्वर्त्य निर्व॑णोत्येतावता कालेनावच्छिन्न: स _तिष्ठतीत्यपरमुदाहरणमाह--एतावानिति। उक्तेन न्यायेन परेणापरेण च कालेन परिच्छेदयत्व॑ जाग्रददृश्यानां >श्रावानामुपलभ्यते कालद्वयस्य च परिच्छेदकत्वम्‌। तथा च ते सर्वे भावा बहिर्दृश्यमाना द्वयकालेन .क्रालद्दयेन परिच्छेद्या भवन्तीत्यर्थ: । तृतीयपाद॑ व्याचष्टे- अन्तरिति। चतुर्थपादार्थमाह--नेत्यादिना | बाह्यो -जाग्रददृश्येषु बाह्मपदार्थेषु व्यवस्थितो द्वयकालत्वेन कालद्वयवच्छेदेन कृत: प्रत्यभिज्ञायमानत्वरूपा विशेषो5न्यहेतुको न भवति। कल्पिते5पि तथाविधविशेषसंभवादित्यत्र दृष्टान्तमाह- अत्रापि हीति। यद्यपि _स॒र्व जाग्रद्धेदजातं कल्पितं तथा5पि तत्र यथोक्तो विशेष: स्फुट: सिध्यति स्वप्ने सर्वस्य भेदजातस्य -कल्पितत्वेउपि प्रत्यभिज्ञायमानत्वाज्जागरिते5पि तदुपप त्तेरित्यर्थ: ।।१४।। 

सिद्धान्त-उक्त शंका ठीक नहीं। क्योंकि जो आन्तरिक पदार्थ केवल चित्त से जानने योग्य हैं बे चित्तकाल माने गये हैं अर्थात्‌ जिनका बोध केवल कल्पना काल में ही होता है, अन्यकाल में नहीं; इन्हें चित्तकाल कहा गया हैं और बाहय पदार्थ तो दो काल वाले हैं, जब हम उन्हें देखते हैं तब भी और जब नहीं देखते हैं तब भी। इसलिए इन्हें अन्योन्यपरिच्छेद्य कहा गया है। जैसे “गोदोहन पर्यन्त बैठता है” अर्थात्‌ जब तक गौ दुहता है, तब तक बैठता है और जब तक बैठता. है, तब तक गौ दुहता है। उतने समय तक यह रहता है और उतने समय तक वह रहता है इस प्रकार गौ दोहन और उसका आसन एक दूसरे के परिच्छेदक हैं। ऐसे ही जाग्रत्‌ के दृश्य पर अपर दोनों कालों से परिच्छिह् माने गये हैं। इसीलिए बाहय वस्तुओं में परस्पर परिच्छेद्य-परिच्छेदक भाव है। अत: वे दो काल वाले हैं। इसके विपरीत आभ्यन्तर पदार्थ केवल चित्त काल में ही रहते हैं। फिर भी ये चित्त 

१. अन्योन्यपरिच्छेद्त्वमिति-कल्पितत्वे हि यदा कल्पना तदा53स्ते दोग्धि वेत्येव स्यान्न त्वासनदोहनयोरमिंथो5वच्छेद्यादिभाव; स्यान्न च सहकल्पितत्वादेव तथात्वमिति शक्‍यं कल्पयितुम्‌, तथा सति यदा कल्पना तदोभयमित्यस्थैव न्याय्यत्वादित्यभिप्राय:। २. इतीति-हइत्येषेत्यर्थ ., अभिज्ञेत्यन्वय;। 



भाण्डूक्योपनिषद्वैतथ्याख्यद्वितीयप्रकरणम्‌ है 

अव्यक्ता एवं येडन्तस्तु स्फुटा एवं च ये बहिः । 

क्‍ कल्पिता एवं ते सर्वे विशेषस्त्विन्द्रियान्तरे ।॥१५।। 

४  बासनामात्रजन्य जो स्वणदृश्यादि आन्तरिक पदार्थ हैं, वे अव्यक्त ही हैं और जो बाह्य हैं, वे चक्षुरादि इन्द्रियों 

. थे स्पष्ट प्रतीत होने वाले हैं, फिर भी वे सभी कल्पित ही हैं। उनकी विशेषता जो केवल इन्द्रियों के कारण से 

है अर्थात्‌ एक इन्द्रिय से दूसरी इन्द्रिय के बिना ही प्रतीत होते हैं।।१५।। 

की नानपपगरततंइपत पकपातत पर एरभरत्तपपता 7 पापा तप उाए दात हा उह का छू 

यदप्यन्तरव्यक्तत्वं॑ भावानां मनोवासनामात्राभिव्यक्तानां स्फुटत्व वा 

ह बहिश्चक्षुरादी न्द्रियान्तरग्राह्माणां विशेषो नासौ भेदानामस्तित्वकृतः स्वप्नेषपि तथा दर्शनात्‌। 

कक 0 0 7 2. एः 

>>स्वप्नजागरितयोरुभयोरपि. मिथ्यात्वे स्फुटास्फुटाव भासविभागानु पपत्तेनाविशेषेण 

55ह-- अव्यक्ता इति। ये मनस्थन्तर्भावनारूपत्वादस्फुटा ये च मनसो बहिरुपलभ्यमाना: 

स्फुटा भवन्ति ते सर्वे 'मनःस्पन्दनमात्रत्वेन कल्पिताः। मिथ्यैवान्तर्बहिरिन्द्रयभेदनिमित्तः स्फुटत्वास्फुटत्व- 

विशेष:। न मिथ्यात्वममिथ्यात्वं वा तत्रोपयुज्यते। मिथ्याभूतेष्वपि श्तदर्शनादित्यर्थ:। श्लोकाक्षराणि 

व्याकरोति-यदपीत्यादिना । मनस्यन्तर्मनोरथरूपाणां भावानामव्यक्तत्वमस्फुटत्वम्‌। तत्र हेतुमाह-मन 

इति। चक्षुरादिग्राह्मत्वेन मनसो बहिर्भावानां स्फुटत्वं दृष्टं तदेषाममिध्यात्वकृतमिति शद्भा वारयति- 

५५40 । सर्वसंप्रतिपन्नमिथ्यात्वेषपि "स्व स्फुटत्वास्फुटत्वविशेषप्रतिभानान्नासौ विशेषों मिथ्यात्वम- 
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लक का पट एए-पापपश उप पड उग्र का ता गा 

काल वाले आशभ्यन्तर पदार्थ और दो काल वाले बाहय पदार्थ सभी कल्पित ही तो हैं। बाह्य पदार्थों में द्विकालिकत्वरूप 

ही तो विशेषता है, वह कल्पना के सिवा और कुछ भी नहीं। उनमें द्विकालिकत्व भी तो कल्पना के कारण से 

ही है। इस विषय में भी स्वणदृष्टान्त दृष्टान्त बन ही जाता है। क्योंकि स्व में भी बाह्य और आशभ्यन्तर पदार्थ 

होते हैं, कुछ मनोरथ मात्र होते हैं और कुछ बाह्य इन्द्रियों से दिखाई पड़ते हैं। फिर भी कल्पित्व की समानता 

होने से दोनों ही मिथ्या माने गये हैं। वैसे ही जाग्रत्‌ के द्विविध पदार्थों में भी समझना चाहिये।। १४।। 

बाह्याभ्यन्तर पदार्थों में भेद के कारण इन्द्रियाँ हैं। मन के वासना मात्र से प्रकट होने वाले पदार्थों का जो 

अन्त:करण में अव्यक्तत्व है और बाह्य-चश्लुरादि अन्य इन्द्रियों से उपलब्ध होने के कारण बाह्य वस्तु में जो व्यक्तत्व 

है, उसका यह भेद पदार्थों के अस्तित्व के कारण से नहीं है। अर्थात्‌ बाह्याभ्यन्तर जाग्रतू के पदार्थों के अस्तित्व 

के कारण से नहीं है। बाह्माभ्यन्तर जाग्रत्‌ के पदार्थों में अव्यक्तत्व और व्यक्तत्व भेद पदार्थ सत्ता का भेदक नहीं 

हो सक्कता क्योंकि स्वप्न में भी ऐसा ही देखां गया है। स्वप्न पदार्थ में कल्पितत्व समान रहने पर भी बाह्माभ्यन्तर 

भाव देखा गया है। तो भला इस भेद का कारण क्‍या है? यह तो इन्द्रियों के कारण से ही अर्थात्‌ एक 

केवल चित्त से देखा गया दूसरा चश्लुरादि बाह्य-इन्द्रियों से देखा गया; कल्पितत्व तो दोनों में समान ही है। 
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१. निमित्तसप्तमीमाश्रित्याह-इन्द्रियान्तरकृत इति। २. अन्तरमिन्द्रियं मनः। ३. तह॒र्शनादिति-स्फुटत्वास्फुटत्वदर्शनादित्यर्थ ; | 

४. स्वप्नेडपि मानोरथिका अस्फुटमवभासन्ते बाह्याश्न स्फुटमिति। ५. प्रयोजयितुमिति-प्रयोजकीकर्तु साधयितुमिति वार्थ:। 
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जीव॑ कल्पयते पूर्व ततो- भावान्पृथग्विधान्‌ । 
बाह्यानाध्यात्मिकांश्चैव यथाविद्यस्तथास्मृतिः । । ९६ । । 

रे (शुद्ध आत्मा में वह प्रभु) पहले कर्तृत्वादि विशिष्ट जीव की कल्पना करता है, तत्पश्चातू भिन्न-भिन्न प्रकार के बाह्य और आध्यात्मिक पदार्थों की कल्पना करता है। जीव जैसा विचार वाला होता है, वैसे ही उसकी स्मृति भी होती है।। १६।। 
ः द 

कि तहीन्द्रियान्तरकृत एवं अतः कल्पता एवं सगझन फए ऋपफजफकर कल्पिता एवं जाग्रद्धावा अपि स्वनभाववदित्ति . सिद्धम्‌। ।१५।। । (725४ बाह्याध्यात्मिकानां भावानामितरेतरनिमित्तनैमित्तिकतया कल्पनायां कि मूलमिति। उच्यते |  जीव॑ -हेतुफलात्मकम्‌।. अहंकरोमि- ममसु खदु :खे 
अप हे के मदन कह म७ मम सुखद हत्मेव लिक्रशाम । 

-व्याशड्डदन चतुर्थपादार्थमाह-किं तहांति । 'मनोमात्रसंबन्धादन्त भावाना वासनामात्ररूपाणामस्फुटत्वम्‌। बहिर्भावानां तु चक्षुरादिबहिरिन्द्रबसंबन्धाध्युक्तं स्फुटत्वं तदेण विशेषो मिथ्यात्वाविशेषेषपि सिध्यतीत्यर्थ:। पर मिथ्यात्वेषपि सं -अत इति ।। १५।। _भवतु सर्वस्यथ कल्पितत्वम्‌। सा पुनः सर्वकल्पना केन द्वारेणेत्याशड्रदा55ह--जीवमिति। आत्मा हि सर्व मायावशेन कल्पयन्नादौ 'विशिष्टरूपेण जीव॑ कल्पयति। तंत इति। तत्सृष्टवा तदेवानुप्राविशदिति श्रुतेः स्वयमेव जीवभांवमापद्यतें। तद्द्वारेण पुनर्नानाविधान्भावान्निर्मिमीते। ज्ञानस्मृतिवैषम्यात्तत्कल्प्येषु भावेषु वैषम्योपपत्तिरित्यर्थ:। श्लोकव्यावर्त्य॑ प्रश्नमुत्थापयति- बाह्येति | 'पदार्था: साध्यसाधनतया स्थिता बाह्या: सुख॑ दुःखं ज्ञानं रागश्चेत्येवमादयस्त्वाध्यात्मिकास्तेषों परस्पर ँ 3स्ति। बाह्यान्निमित्तीकृत्या5 5 ध्यात्मिका भवन्ति। तानपि निमित्तीकृत्येतरे जायन्ते। ; ४,तदेवमितरेतरनिमित्ततया नैमित्तिकतया चकल्पनायां मूलंवक्तव्यम्‌ । निर्मूलकल्पनायाम/“तिप्रसड्भादित्यर्थ: । 2 “एलोकाक्षरयोजनया परिहरति-उच्यत इति। हेतुफलात्मकमित्युक्तमेव व्यनक्तिं--अहमिति 
हिसअना- अमल सलन-पक सफर कैफ “77 मम देती अमित) 
अतः यह सिद्ध हो. गया कि स्वप्न पदार्थ के समान जाग्रतू के पदार्थ भी कल्पित ही हैं ।। १५।। 

'पदार्थ कल्पना से पूर्व जीव की कल्पना 
पूर्वपक्ष-बाह्य और आभ्यन्तर पदार्थों की परस्पर निमित्त और नैमित्तिक रूप से कल्पना होने में कारण क्या है? अर्थात्‌ बाह्य वस्तु के कारण संस्कार पड़ता है और संस्कार से पुनः आशभ्यन्तर पदार्थ की कल्पना होती है। उसी कल्पना से पुनः बाह्य पदार्थों में पारमार्थिकत्व दीखने लग जाता है। ऐसा होने में मूल कारण क्‍या है? 

सिद्धान्त-इस पर कहते हैं। “मैं कर्ता हूँ, मुझे सुख-दुःख होता है।” इस प्रकार कर्तृत्व रूप हेतु और सुख-दु/ःख रूप फल उभयभाव से परिवेष्टित जीव की कल्पना इससे विपरीत शुद्ध 
कर जात इक हज के कक जो. छाले लिए शुद्धता जौ आत्मा में वैसे 
१. हेतुफलात्मकमिति-कर्तृत्वाध्यासाधिष्ठानी सन्‌रेतुभोक्त त्वाध्यासाधिष्ठानी संश्र फलमात्नैवेत्यर्थ: । २. मनोमात्रसम्बन्धादित्यादि--मनसा स्मर्यमाणस्यदेवदत्तस्थास्फुटत्वं चश्षुषा दृश्यमानस्य तु स्फुटमिति प्रसिद्धमेवेति भाव: । ३. शुद्धरूपेण परमार्थत्वादाह-- विशिष्टरूपेणेति । ४. वैषम्यात्‌-वैलक्षण्यादित्यर्थ ;। ५. अतिप्रसड्रादिति-खपुष्पादाविति भाव:। 
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क्‍ अनेवंलक्षण एव शुद्ध आत्मनि रज्ज्वामिव सर्प कल्पयते पूर्वम्‌। ततस्तादर्थ्येन क्रियाकारक- 
फलभेदेन प्राणादीज्नानाविधान्भावान्बाह्यानाध्यात्मिकांश्चैव कल्पयते। तत्र कल्पनायां को 

_ हेतुरित्युच्यते। योइसौ स्वयं कल्पितो जीवः सर्वकल्पनायामधिकृतः स यथाविद्यो यादृशी 
विद्या विज्ञानमस्येतरि यथाविद्यस्तथाविधेैव स्मृतिस्तस्येति तथास्मृतिर्भवति स इति। अतो 

_ हेतुकल्पनाविज्ञानात्फलविज्ञानं ततो हेतुफलस्मृतिस्ततस्तद्विज्ञानं 'तदर्थक्रियाकारकतत्फल- 
भेदविज्ञानानि। तेभ्यस्तत्स्मृतिस्तत्स्मृतेश्च पुनस्तद्विज्ञानानीत्येव॑ बाह्यानाध्यात्मिकांश्चेतरेतर - 

. ५निमित्तनैमित्तिकभावेनानेकधा कल्पयते ।। १६।। 

हेतुफलभावविकलंपरिशुद्धमात्मरूपंजीवकल्पनाधिष्ठानं दर्शमति-- अनेवमिति | आरोपस्याधिष्ठानापे क्षा5- 
स्तीत्यत्र दृष्टान्तमाह-रज्ज्वामिवेति। द्वितीयतृतीयपादौ विभजते-तत इति। तादर्थ्येन प्रथमं कल्पितस्य 

. भोक्तुर्जीवस्य शेषत्वेनेत्यर्थ:। यद्यपि जीवः सर्वकल्पनायां मूलभूतो हेतुस्तथाउपि तस्य कल्पनाविशेषो 
विशेषहवेतुव्यतिरेकेण नसंभवतीतिशड्डते-तत्रेति । चतुर्थपादेनोत्तरमाह--उच्यतइति | कल्पितो विशिष्टरूपेणेति 
शेष: | अधिकृतः स्वामित्वेन संबद्ध: इत्यर्थ: | इतिशब्दःश्लोका क्षरयोजनासमाप्तिद्योतनांर्थ: । प्रकृतकल्पनामेव 
प्रपद्नयति-अत इंत्यादिना। सत्यन्नपानादुपयोगे तृप्मयादि भवति। असति न भवतीत्यन्वयव्य- 
तिरेकरूपान्यायाद्धोजनादिक हेतुरिति कल्पनाविज्ञानमुत्पद्यते। ततस्तृप्त्यादिकं फलमिति कल्पनाविज्ञानं 
जायते। ततो5परेद्युरुक्तयोरुभयोरपि हेतुफलयो: स्मृतिरुद्धवति | ततश्न फलसाधनसमानजातीये कर्तव्यता- 
विज्ञानम्‌। ततश्चाभिलषिततृप्त्यादिफलार्थत्वेन पाकादिक्रिया तत्कारक॑ तण्डुलादि तत्फलाब्ननिष्पत्त्यादीनि 
'विशेषविज्ञानानि भवन्ति। ततो हेत्वादिस्मृति:। ततस्तदनुष्ठानम्‌। ततश्च फलम्‌। इत्यनेन क्रमेण मिथो 
हैत हेतुहेतुमत्तया कल्पना भवतीत्यर्थ:। प्रकृतां कल्पनामुपसंहरति- एवमिति ।। १६।। 

ही होती है जैसे रस्सी में सर्प की कल्पना होती है। फिर उसके लिए क्रिया-कारक-फलभेद प्राणादि नाना प्रकार 
के बाह्य और आशभ्यन्तर पदार्थों की कल्पना करते हैं। आपने पूछा किः उस कल्पना में कारण क्‍या है? तो इसका 
उत्तर दे रहे हैं। 

सम्पूर्ण कल्पनाओं का अधिकारी वह जीव ही है जो कि स्वयं कल्पित है। वह जैसे चिन्तन वाला और जैसे 
विज्ञान वाला होता है, वैसे ही उसे स्मृति हुआ करती है। इस प्रकार अन्न-भक्षणादि के कारण अन्न-भक्षण की 
कल्पना के विज्ञान से तृष्ति आदि फल का विज्ञान होता है। उसी स्मृति से उनका विज्ञान तथा अन्नभक्षणादि के 
लिए पाक़ादि कर्म कारक एवं उनकी तृप्ति आदि फल विशेष का ज्ञान होता रहता है। उससे पुनः उन्हीं वस्तुओं 
का स्मरण होता. है और इस स्मरण से उत्तके. कारण. विज्ञान उत्पन्न होता है। इस प्रकार यह बेचारा. जीव बाह्य 

और आन्तरिक पदार्थों की परस्पर निमित्त और नैमित्तिक भाव से अनेकविध कल्पना करता रहता -है ।। १६।। 

१-तदर्थक्रियेति-तृप्तथादिफलार्थ पाकादिक्रियेत्यर्थ इति स्पष्टं टीकायाम्‌ । निमित्तमिति-निमित्तादित्यर्थ ;' पनगित्तपर्यासप्रयोगे सर्चासा 

प्रायदर्शनमिति” न्यायात्‌ | ३. विशेषविज्ञानानीतिं-तत्कालादिविषयाणीत्यर्थ : । 
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अनिश्चिता यथा रज्जुरन्धकारे विकल्पिता । 
सर्पधारादिभिभविस्तद्वदात्मा विकल्पित: ।। १७।। 

जैसे (लोक में अपने से) निश्चित न की गयी रज्जु अंधकार में सर्प, जलधारा तथा दण्डादि भावों से कल्पना द 
की जाती है, वैसे ही आत्मा भी अनेक प्रकार खे विकल्प का विषय बन रहा है ।। १७।। द 

तन्र जीवकल्पना सर्वकल्पनामूलमित्युक्तं सैव जीवकल्पना किंनिमित्तेति दृष्टान्ते 
प्रतिपादयति-यथा लोक स्वेनरूपेणानिश्चिताउनवधारितैवमेवेति रज्जुर्मन्दान्धकारे 
कि सर्प उदकधारा दण्ड इति वाउनेकथा विकल्पिता भवति पूर्व स्वरूपानिश्चयनिमित्तम्‌। 
यदि हि पूर्वमेव रज्जुः स्वरूपेण निश्चिता स्यात्‌, न सर्पादिविकल्पो5भविष्यत्‌। यथा 
स्वहस्ताडःगुल्यादिषु। एष दृष्टान्त:। तद्गद्धेतुफलादिसंसारधर्मानर्थविलक्षणतया स्वेन 

डदानीं जीवकल्पनानिमित्तं निरूपयति-अनिश्चितेति। श्लोकस्य तात्पर्य दर्शयितुं वृत्तं कीर्तयति- 
तत्रेति। पूर्वश्लोकः सप्तम्यर्थस्‍। जीवकल्पनाया 'नित्यत्वायोगात्सनिमित्तत्वस्य वक्तव्यात्वात्तस्य च वस्तुत्वे 

'निवृत्त्यनुपपत्ते:। अबस्तुत्वे च निमित्तत्वासिद्धेजीवकलपनाया "दुर्धटत्वात्तत्कार्यभूताईपि कल्पना ना- 
श्वक़ल्प्यत इत्याशड्रते-सैवेति। उत्तरत्वेन श्लोकाक्षराण्यवताय॑ व्याचष्टे-दृष्टान्तेनेति। स्वजसाधारणं रूप॑ 
रज्जुत्व॑ तेनेति यावत्‌। अनवधारितत्वमेव स्फोरयति-एवमेवेति। रज्जुरेबेयमित्यनेन प्रकारेणेत्यर्थ:। 
उक्तावधारणाराहित्ये .कारणं सूचयति--मन्देति। पूर्व रज्जुस्वरूपनिश्चयात्प्रागवस्थायामित्यर्थ:। सर्पादि- 
कल्पनायामन्वयव्यतिरेकसिद्धमुपादानमुपन्यस्यति-स्वरूपेति । एतदेव व्यतिरेकद्वारा विवणोति-यदि हीति। 
_देवदत्तस्य हस्ताद्यवयवेषु तद्ूपेणैव निश्चितेषु सर्पांदेविकल्पो यथा नोपलभ्यते तथा पुरोवर्तिन्यपि 
रज्जुस्वरूपेण निश्चिते नासौ युक्तस्तथा च रज्ज्वज्ञानादेब स भवतीत्यर्थ:। उपपादितं दृष्टान्तमनूद्य 
दाष्ट्रन्तिकमभिदधानश्षतुरपादार्थभाह-एष इति। हेतुफलादीत्यादिशब्देन कतृत्वभोक्तृत्वरागद्वेषादि गृह्ते। 
विलक्षणत्वमेव स्फुटयति-स्वेनेति। अनारोपितेनेति यावत्‌। विज्ञप्तेविशुद्धत्वं जन्मादिराहित्यमाकारान्तरशून्यत्वं 

जीव कल्पना का कारण भी अज्ञान ही है। 
पूर्वपक्ष- सम्पूर्ण कल्पनाओं का मूल कारण जीव कल्पना है। यही आपने पूर्व कारिका में बलताया। पर 

जीव कल्पना का कारण क्या है? 

सिद्धान्त-उसका उत्तर दृष्टान्त से देते हैं। जैसे लोक में अपने स्वरूप से 'यह रज्जु है” इस प्रकार निश्चित नहीं 
होने पर वही रज्जु मन्द अन्धकार में सर्प, जलधारा, दण्ड, भूछिद्र आदि अनेक प्रकार से विकल्पित हो जाती है क्योंकि 
इस कल्पना से पूर्व इसके स्वरूप का निश्चय नहीं हो सका था। यदि पहले से रज्जु का स्वरूप-निश्चित हो गया होता 
तो सर्पादि विकल्प सर्वथा नहीं होते। जैसे अपने हाथ की अँगुली में कभी भी विकल्प नहीं होता । यह एक ज्वलन्त उदाहरण 
है। वैसे ही हेतु फल भावादि सांसारिक धर्मरूप अनर्थ से विलक्षण स्वरूपत: विशुद्ध चैतन्य अद्वितीय सत्तामात्र जो ब्रह्म 33033: 20 42: 2 दे गरट ज 50 27 7 गेट कि तट लक अर तरक्की 7: 2 अदअ की सित+7 अर कीक पर जम: 32035 
१ ; नित्यत्वायोगादिति--नित्यत्वे हि निर्मोक्षप्रसड़ मोक्षाभाव इत्यर्थ:। २, दुर्घटत्वात्‌--दुरुपपादत्वादित्यर्थ;। ३. अवकल्प्यते-- 
अवकल्पते इति युक्तम्‌। । 
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निश्चितायां यथा रज्ज्वां विकल्पो विनिवर्तते । 
रज्जुरेवेति चाद्वैतं तद्गदात्मविनिश्चयः ।। १८।। 

म “यह रज्जु ही है', इस प्रकार रज्जु के निश्चय हो जाने पर जैसे उसमें सर्पादि विकल्प सर्वथा मिट जाता है 
और केवल रज्जु का निश्चय होता है; वैसे ही आत्मा का निश्चय संपूर्ण कर्तृत्वादि विकल्प को समाप्त कर 
$ देता है || १८।। 

. विशुद्धविज्ञप्तिमात्रसत्ताउद्ववरूपेणानिश्चितत्वाज्जीवप्राणाद्यनन्तभावभेदैरात्मा विकल्पित 
. उत्येष सर्वोपनिषदां सिद्धान्त:।। १७।। 
.._ रज्जुरेवेति निश्चयें सर्वविकल्पनिवृतौ रज्जुरेवति चाद्वैतं यथा तथा “नेति नेति” 

._ इति सर्वसंसारधर्मशून्यप्रतिपादकशास्त्रजनितविज्ञानसूर्यालोककृतात्मविनिश्चय: “आत्मैवेद॑ 
... अशशपडनिगन पे पभे कम जय जा अर पी नरक 20५02 22727277 02207: 20 0/00००.०२ ०००० 

तन्मात्रत्वं चेत्यर्थ:। 'तन्मात्रत्वमयुक्त 'सामान्यविशेषभावादित्याशझ्डूद्या55ह-सत्तेति। न च तत्रान्यदस्ति 
_सुखमिति मत्वा विशिनष्टि- अद्वयेति | सच्चिदानन्दाद्वयात्माविद्याविलसितं द्वैतमित्यत्र प्रमाणं सूचयति- 
इत्येष इति। अद्वैतश्रुतयस्तावत्तत्र तत्रोपलभ्यन्ते यत्र हि द्वैतमिव भवतीत्याद्याश्न द्वैततत्प्रतिभासयोर्मुषा- 

। तवप्रावेदयन्त्यः श्रुतय: श्रूयन्ते तेनाद्वैतं तत्त्व द्वैतमविद्याविजृम्भितमिति प्रमाणसिद्धमित्यर्थ:।।१७।। 

. ;(0अविद्याकृता जीवकल्पनेत्यन्वयमुखेनोक्त॑ तदेवेदानीं व्यतिरिकमुखे (ण) दर्शयति-निश्चितायामिति। . 
._ रज्जुरेवेति रज्ज्वां निश्चितायां तदज्ञाननिवृत्तेस्तदुत्थसर्पांदेविकल्प: सर्वथा निवर्तते रज्जुमात्र 

चावशिष्यते तद्गदात्मनि श्रौतो निश्चयों यदा संपद्यते तदा सर्वस्या$5त्माविद्याकल्पितस्य जीवादिवि- 
 कल्पस्य व्यावृत्तेरद्वैतमेवा$5त्मत्त्वं परिशिष्यते। तस्मादात्माविद्याविजृम्भिता जीवकल्पनेत्यर्थ:। 

| दृष्टान्तभागं व्याचष्टें-रज्जुरिति। तद्गदित्यादि व्याकरोति-तथेति। सर्वस्थापि संसारात्मनो 
. सा 55त्मन्यारोपितस्यासत्त्वावेदक॑यत्निषेधशास्त्रं तेन जनितं विज्ञानमेव सूर्यालोकस्तत्कृतो 

+ योज्यमात्मविनिश्चयः स एवाद्वितीय: शिष्यते। द्वैतं पुनः सर्वमेव व्यावृत्तं भवतीत्यर्थ:। आत्म- 

| वििनिश्चयमेव विशिनष्टि--'आत्मैवेति। सर्वमिदमात्मैवेत्युक्ते: पूर्णत्वं तस्योच्यते। पूर्वभाविना कारणेन 

है, उसका स्वरूप से निश्चय न होने के कारण ही जीव एवं प्राणादि अनन्त भेद वाले पदार्थों की कल्पना होने 

| लग जाती है। इन सभी भेदों से वह आत्मा ही विकल्पित हो. रहा है। तात्पर्य यह है कि अधिष्ठान तत्त्व का अज्ञान 

ही अधिष्ठान के नाना रूप विकल्पितत्व होने में एक मात्र कारण देखा गया है। बस यही उपनिषदों का सिद्धान्त 

है ।।१७।। 

अज्ञान की निवृत्ति अधिष्ठान आतज्ञान से होती है। 

| 'यह रज्जु ही है।' ऐसा निश्चय होने पर जैसे सर्पादि विकल्प की निवृत्ति हो जाती है, वैसे ही 
_ सम्पूर्ण विश्व अद्वितीय आत्मा ही है' इस प्रकार निश्चय हो जाने पर 'यह नहीं” “यह नहीं,' इत्यादिं. 

श्रुतियों से सम्पूर्ण संसार भ्रमशून्यत्व के बोधक औपनिषंदविज्ञानरूप सूर्य के प्रकाश से आत्मा का 

। ९. तन्मात्रत्वमिति-आत्मन इति शेष:। २. सामान्येत्यादि-धर्मधर्मिभावादित्यर्थ:। तार्किकमतेनेदम्‌। ३. आत्मैवेति- 

| आत्मव्याप्तिमदित्यर्थ:। 
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प्राणादिभिरनन्तैशय भावैरेतैर्विकल्पितः । 
मायैषा तस्य देवस्य यया संमोहितः स्वयम्‌ ।॥१९।। 

(आगे कहे जाने वाले) जो इन प्राणादि अनन्त पदार्थों के रूप से विकल्प के विषय बन रहे हैं, वह यह उस 

आत्मदेव की माया ही है। जिससे वह स्वयं भी मोहित हुए के समान मोहग्रस्त हो रहा है ।॥१९।। 

सर्वम” “अपूर्वोउनपरो 5नन्तरो5बाहा:” “सबाहाभ्यन्तरो हाज:” “अजरो5मरो5मृतो5भय एक 

एवाद्वय” इति ।॥१८।। 

यद्यात्मैक एवेति निश्चयः क्रथं प्राणादिभिरनन्तैभवविरेतैः संसारलक्षणैर्विकल्पित 

इति। उच्यते। श्रुणु मायैषा तस्या55त्मनो देवस्य। यथा मायविना विहिता माया गगनम- 

तिविमलं कुसुमितैः सफलपलाशैस्तरुभिराकीर्णमिव करोति तथेयमप्रि देवस्य माया 
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अंस्पर्शशून्यो5पूर्वः पश्चाद्धाविना कार्येण संबन्धविधुरो स्तर .छिद्र तच्छून्यो उनन्तरश्चिदेकरसस्तस्यैव 

प्रत्धक्त्वमबाह्वत्वं। कार्यकारणास्पृष्टमुभयकल्पनाधिष्ठानत्वेन ततोर्थान्तरत्वादित्याह-- सबाह्नेति । 'विशेषणत्र॒यं 

क्रौटस्थ्यव्यवस्थापनार्थम्‌। जन्मादिसंबन्धा भावे-कारणमविद्यासंबन्धराहित्यं दर्शमति-अभय इति। न 

>खल्वविद्या तत्र कारणत्वेन संबन्धमनुभवति। -तस्य पूर्णत्वेन कारणानपेक्षत्वादित्याह- एक इति। 

'द्वैताद्वैतव्यावृत्त्यर्थमवधारणं नन्वविद्याया: निराश्रयत्वानुपपत्ते:। आश्रयान्तरस्य चासत्त्वातू। तत्रैव सा 

(प्रविशतीति चेत्सत्यम्‌। अविद्वदरदृष्टया तस्यास्तत्र प्रवेशेउपि वस्तुदृष्टया नासौ तस्मिन्प्रवेष्टुं प्रभवतीत्याह-- अद्य 

इति।।१८। | ै ् । 

_आत्मनोउद्वितीयत्वे *कथमनेकैभविस्तस्थ -विकल्पितत्वमित्याभिप्रायाप्रतिपत्त्या प्रत्यवतिष्ठते - 

्राणादिभिरिति । सिद्धान्ती स्वाभिसंधिमुद्घाटयन्नुत्तरमाह-मायेति। चोद्यभागं- विभजते>यदीति। 

>अार्भपुततातीतः वाहिरोशित उक्ाण रत लतजताव ते आ कण झा लीड व्याकरोति-उच्यत - इति। मायामेव दृष्टान्तेन स्पष्टयति-यथेति।- तामेव मायां 
हि 

निश्चय हो जाता है। एवं 'यह सब आत्मा ही है', 'वह कार्य कारंण से रहित बाह्य आभ्यन्तर भाव से शून्य है', 

“बाहर-भीतर सभी दृष्टियों से अजन्मा आत्मा ही तो है', 'वह जरारहित, मृत्युरहित, अमृत एवं अभयरूप है', 'वह 

एक अद्ठैत ही है' इत्यादि सभी श्वुतिवाक्यों से अधिष्ठानतत्त्व का बोध होता है। यह अधिष्ठान बोध ही अज्ञान ण्‌वं 

तज्जन्य निखिल श्रान्ति का निवर्तक है ।१८।॥ 

समस्त विकल्पों का कोरण माया ही है। 

पूर्वपक्ष-' आत्मा एक ही है' यह बात यदि सुनिश्चित है तो भला इन प्राणादि संसाररूप अनेक भावों से विकल्प 

कैसे हो रहा है, ऐसी स्थिति में तो केवल एक अद्वितीय आत्मा का भान होना चाहिये था। 

सिद्धान्त पक्ष-इस पर सिद्धान्ती कहता है। उस आत्मदेव की यह माया ही सम्पूर्ण विकल्पों का 

एकमांत्र कारण है। जैसे मायावी द्वारा की गई माया अत्यन्त स्वच्छ आकाश को पत्र-पुष्प-फल से 
के. अधि 38 पिंक मन मम तव- 2777 कल 

१. विशेषणत्रयमिति--अजरादीत्यर्थ :। २. द्वैताद्वैतेति--अद्वैत द्वैताभाव; सो$पि न तत्र स्वरूपातिरिक्त इति भाव:। ३. कथमिति- 

अद्दैतेडनेकाभावात्‌ कथमनेकात्मन: प्रतीतिरित्यर्थ :। ४ 
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प्राण इति प्राणविदो भूतानीति च तद्ठविदः । 
: गुणा इति गुणविदस्तत्त्वानीति च तद्ठविंदं: ।॥२०।॥। 

हिरण्यगर्भादि प्राण के उपांसक मानते हैं कि प्राण ही जगत्‌ का हेतु है। भूतज्ञ चार्वाक आदि कहते हैं कि पृथिव्यादि 
भूतचतुष्टय ही जगत्‌ का कारण है। गुणज्ञ सांख्यवादी मानते हैं कि सत्त्वादि तीन गुण ही सृष्टि के कारण हैं और 
तत्त्वविद्‌ शैवों का कहना है कि (आत्मा, अविद्या तथा शिव ऐसे संक्षेपत:) ये तीन तत्त्व ही जगत्‌ के प्रवर्तक हैं || २० ।। 

यया5यं स्वयमपि मोहित इव मोहिता भवति। “मम माया दुरत्यया” इत्युक्तम्‌ ।॥१९।। 

क्रार्यद्वारा 'स्फोरयति-ययेति। यथा लौकिको मोहितो मोहपरवशो दृश्यते 'तथा5यमात्मा स्वयमेव 
मायासंबन्धान्मोहितो भवति। 'अतो मोहद्वारा55 त्मन्येव मायाधिगतिरित्यर्थ: । मायाया मोहहेतुत्वं भगवता5पि 
सूचितमित्याह-ममेति।। १९ | । 

55०) ते के प्राणादयो5नन्ता भावा यैरात्मा विकल्प्यते मायसयेत्यपेक्षायां प्राणादिविकल्पनामुदाहरति- 

प्राण इति। प्राणो हिरण्यगर्भर*तटस्थेश्ररो वा स जगतो हेतुरिति प्राणविदो हैरण्यगर्भाद्या 
वैंशेषिकादयश्व कल्पयन्ति | तदिदं कल्पनामात्रम्‌ | स्वतन्त्रस्य हिरण्यगर्भस्य सर्वजगद्धेतुत्वे मानाभावातू । 
'प्रौरुषेयागमस्यापौरुषेयश्रुतिविरोधे स्वार्थे मानत्वायोगात्तटस्थेश्वरवादस्य च 'प्रमाणयुक्तिविहीनस्य 
प्रतिपत्तुमशक्यत्वादित्यर्थ:। कल्पनान्तरं दर्शयति-- भूतानीति चेति। पृथिव्यप्तेजोवायवस्तत्त्वानि तानि 
च चत्वारि भूतानि जगत्कारणानीति लोकायतिकास्तदपि कल्पनामात्रम्‌। न हि भूतानि 
स्वतः सिद्धानि जडत्वविरोधातू। नापि "परत: सिद्धानि। स्वगुणस्य “चैतन्यस्य स्वग्राहकत्वायोगाद्ठह्विग- 
तौष्ण्यस्थ वहिविषयत्वादर्शनात्‌ू। “अतों भूतानि जगत्कर्तृणीति कल्पनैवेत्यर्थ:। सत्त्वरजस्तमांसि 
त्रयो गुणा: साम्येनावस्थिता जगतो महदादिलक्षणस्यथ कारणमिति सांख्यास्तद॒पि कल्पनामात्रम्‌। 
सीम्येंन स्थितानां कारणत्वे प्रलयाभावप्रसड्रात्‌। वैषम्यभजनस्य च निर्हेतुकत्वे सदा तदापातातू। 
सहेतुकत्वे हेतोर्नित्यत्वे प्राचीनदोषानुषड्भादनित्यत्वे हेत्वन्तरापेक्षायामनवस्थानादित्याह-- 
गुणा,, इतीति।  कल्पनान्तरमाह-तत्त्वानीतिं चेति। आत्मा5विद्या शिव इति संक्षेपतस्त्रीणि 

पूर्ण वृक्षों के द्वारा व्याप्त कर देती है, वैसे ही यह भी आत्मदेव की माया ही है, जिससे कि यह स्वयं भी मोहित 
हुआ सा प्रतीत हो रहा है। ऐसी उस आत्मदेव की माया दुरत्यय है। इसलिए गीता में भी कहा है कि 'मेरी माया 
का पार पाना अत्यन्त कठिन है'। इस वाक्य से माया को हीं मोह का हेतु भगवान्‌ ने बतलाया है ।।१९।। 

१. स्फोरयतीति-न हि माया प्रत्यक्षविषया इति कार्यद्वारा तदधिगतिं कारयतीत्यर्थ:। २. तथा5यमात्मेति-अयमात्मैव स्वयं तथा 

मोहित:। मोहितो लौकिको5यमेव स्वयमिति यावत्‌। ३. अतः इति-मायाकार्यस्य मोहस्यात्मन्यनुभूयमानत्वादित्य॑र्थ:। ४: 

तटस्थेति-ताटस्थ्यमी श्वरस्य जीवोपादानभिन्नत्वं निमित्तमांत्रत्वमिति यावत्‌ | ५. ननु हिरण्यगर्भोपासकप्रणीतागमानामेव तस्य तथात्वे 

मात्तत्वमित्याशड्डां वारमति-- पौरुषेग्रेत्मादिना | ६. प्रमाणेत्यादि-' क्षेत्रज्ञ चापि मां विद्धि” इत्यादितात्पर्यवद्दाक्यान्तरानुरोधेन, “ईश्वर: 
सर्वभूतानामि” त्यादि वचसां कल्पितभेदविषयत्वातू | आत्मभिन्नत्वेन जडत्वभिया भेदसाधकयुक्‍ते श्रानुदयादिति दिक्‌ | ७. परत इति। 

स्वकीयगुणभूतचैतन्यादित्यर्थ :। ८. चैतन्यस्येति-भूतानां चैतन्यविशिष्टत्वेन चैतन्यग्राह्मत्वे -विशिष्टवृत्तिधर्मस्य 

विशेषणवृत्तित्वनियमाच्चैतन्यस्यापि चैतन्यग्राह्मत्वमायातम्‌, तन्न युज्यते इत्यर्थ; | स्व॒स्य स्वग्राह्मत्वस्य वह्नयादावदर्शनानिति भाव; । 

९. अत इति-स्वत: परतो वा$सिद्धत्वात्ताद्शस्य च कारणत्वादर्शनादित्यर्थ :। 
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पादा इति पादविदो विषया इति तद्ठविंदः । 
लोका इति लोकबिदो देवा इति च तद्विदः ।।२९१।। 
वेदा इति बेदबिदो यज्ञा इति च तद्विदः । 

एक आत्मा के विश्वादि पाद ही सम्पूर्ण व्यवहार के हेतु हैं, ऐसा पादवेत्ता मानते हैं। वात्स्यायन आदि विषयवेत्ता 
कहते हैं-शब्दादि विषय ही तात्त्विक वस्तु है। लोकवेत्ता पौराणिकों का कहना है कि भूर्भुव: स्व: ये लोक ही सत्य 
हैं और देव उपासक मानते हैं कि इन्द्रादि देवता ही कर्म फल प्रदान करके सृष्टि का संचालन कर रहे हैं।। २१।। 

ऋगादि चारों वेद ही पारमार्थिक वस्तु हैं-ऐसा बेद पारायणों में तत्पर वेदज्ञ मानते हैं। ++> ४२६४४ 220252025:025:22 607 27255:275:56 0 67% 5६ 05:70:5/70 उस 
तत्त्वानिसर्वजगत्प्रवर्तकानीतिशैवा मन्यन्ते तदपि कल्पनामात्रम्‌। आत्मनो भिन्नत्वे शिवस्यघटादितुल्यत्वप्रसड़ादभिन्नत्वे द 
तत्त्वानां त्रित्वव्याघातादित्यर्थ: ।।२०।। ह 

_एक़स्या5त्मनो विश्वादय: पादा: सर्वव्यवहारहेतवो भवन्तीत्यपि कल्पनामात्रम्‌। निरंशस्या55त्मनों5शभेदानुपपत्त्या 
पादानुपपत्तेरित्याह- पादा इतीति। वात्स्यायनप्रभृतीनां कल्पनां कथयति-विषया इतीति। शब्दादयो विषया - 
भूयों भूयो भुज्यमानास्तत्त्वमिति विश्रममात्रम्‌। “विषस्य विषयाणां च दूरमत्यन्तमन्तरम्‌॥। उपभुक्तं विष॑ 
हन्तिविषया: स्मरणादपि" इतिविषयानुसंधानस्य निन्दितत्वात्तेषां पारमार्थिकतत्त्वभावानुपप त्तेरित्यर्थ:। भूर्भुव:स्वरिति 
अयोलोका वस्तुभूताः सन्‍्तीतिपौराणिका: | तदपिकल्पनामात्रम्‌। 'स्थानभेदेन त्रित्वे '्तदानन्त्यस्यदुरुत्तरत्वात्स्वातन्व्यंस्य 
चासिद्धत्वादित्याह-लोका इतीति। अभ्नीन्द्रादयो देवास्तत्तत्फलदातारो नेश्वरस्तथेति देवताकाण्डीया:। 
_तदपि कल्पनामात्रम। 'अस्मदादिप्रयत्नमपेक्ष्य फलदातृत्वे तेषां भृत्येभ्यो विशेषाभावप्रसड्भात्‌ 
स्वातन््येणोपकारकत्वे तदाराधनवैयर्थ्यात्‌। "तद्धक्तानामपि विप्रतिपत्तिदर्शनात्तत्प्रसादस्याकिंचित्करत्वा- 
दित्याह-देवा इति चेति || २१।। 

_-ऋग्वेदादयो वेदाश्चत्वारस्तत्त्वानीति 'पाठका वदन्ति। तदपि कल्पनामात्रम्‌। न हि वेदा 
_लौकिकवर्णव्यतिरिक्ता दृश्यन्ते। *क्रमवतामेव वर्णानां वेदशब्दवाच्यत्वाड्रीकारात्‌। क्रमश्रोच्चारणोपलब्ध्योरन्य- 
>तरगतो वर्णोष्वारोप्यते। तथा च तथाविधक्रमवतां वर्णानामारोपितरूपेण बेदशब्दवाच्यत्वात्कुतो 
>जैदानां परमार्थतेत्याहइ-वेदा इति। ज्योतिष्टोमादयो यज्ञा वस्तुभूता भवन्तीति बौधायनप्रभृतयो याज्ञिका 
>सन्यन्ते। तदपि श्रान्तिमात्रम। यज्ञं व्याख्यास्थामो 'द्रव्यं देवता त्याग इत्यत्रैकैकस्मिन्यज्ञविज्ञा- 

१: स्थानभेदेनेत्यादि-- भूतसमुदायात्मकलोकस्य समुदायैक्येनैकत्वस्यैवौचित्यात्‌। स्थानभेदेन समुदायभेदे ग्रामनगरादेरपि 
लोकत्वप्रसज्ादिति भाव:। २. तदानन्त्यस्येति-स्थानानामानन्त्येन तेषामप्यानन्त्यामिति भाव:। ३. अस्मंदादीति-कर्म- 
सापेक्षफलदातृत्वेसति जीवभिन्नत्वं भृत्यकल्पत्वसाधकमिष्यत इति नाद्वितीयेश्वरवादिनामयं दोष: इत्यवधेयम्‌ । ४. तद्भक्तानामिंति--उपांसका 
हि स्वस्वेष्टदेवतां प्रशसन्तों देवतान्तराणि निन्‍्दन्त: खण्डयन्तीत्येव॑ विवादप्रशमनेउप्यसमर्थस्य तत्प्रसादस्याकिज्चित्करत्वमित्यर्थ :। 
५. पाठका: अर्थानुसंधानं विनैव केवलपाठमात्ररता इत्यर्थ.। ६. क्रमवतामिति-कल्पकल्पान्तरेष्व॑पि पूर्वपूर्वकल्पस्य 
क्रमवतामित्यर्थ : ७. द्रव्यमित्यादि-बौधायनीयसूत्रमेतत्‌ । 
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भोक्तेति च भोक्‍्तृविदों भोज्यमिति चर तद्विदः ।।२२।। 

सूक्ष्म इति सूक्ष्मविदः स्थूल इति च तद्विदः । 
मूर्त इति मूर्तविदो$मूर्त. इति च तद्ठविदः ।।२३।। 

ज्योतिष्टोम आदि यज्ञ ही संसार के मूल कारण हैं-ऐसा याज्ञिक कहते हैं। आत्मा केवल भोक्ता है 

. कर्ता नहीं-ऐसा भोक्तात्मवादी सांख्य मानते हैं और भोज्यवादी सूपकारादि भोज्य को ही परमार्थ तत्त्व 

कहते हैं |।२२।। 

आत्मा परमाणु के समान सूक्ष्म है, ऐसा सूक्ष्मवेत्ता मानते हैं। स्थूलवादी चार्वाक कहते हैं 'स्थूलदेहो5हम्‌' इस 

प्रतीति से स्थूल ही परमार्थ तत्त्व है। साकार उपासक मूर्तात्मबादी कहते हैं कि परमार्थ वस्तु साकार है और शून्यवादियों 

का कहना है कि वह परमार्थ वस्तु आकार रहित है ।।२३।। 

नाभावात्समुदायस्या'वस्तुत्वादित्याह-यज्ञा इति चेति। भोक्तैबा55त्मा न कर्तेति सांख्या:। तत्र भोगो यदि 

'विक्रिया स्वीक्रियते तहिं कथ॑ पका 5; स्वभावत्वे सदा स्यादिति 'विषयसंनिधौ भोक्तृत्व॑ 

थ्रान्तिरेवेत्याह-- भोक्तेति चेति 2 भोज्यं वस्त्विति प्रतिजानते। तदपि ,नं। मधुरादिरे- 

सव्यज्जनादेस्तदैवान्यथात्वदर्शनादैकरूप्यासं भवादित्याह- भोज्यमिति चेति | । २२ । । 

४ “आत्मा सूक्ष्मोड्णुपरिमाण: स्थादिति “केचित्‌। तन्न। युगपदशेषशरीरव्यापिवेदनानुसंधानासिद्धे - 

रित्याह-सू ्ष्म इतीति। स्थूलो देहो५हंप्रत्ययादात्मेति लोकायतभेदः। तच्च न। मृतसुषुप्तयोरपि 

सँघाताविशेषाच्चैतन्यप्रसड्रात्‌॥ एकैकस्य च भूतस्य चैतन्यादर्शनात्संघातस्य चा*बस्तुत्वादित्याह-स्थूल इतिं 

चेति। मूर्तस्त्रिशूलादिधारी महेश्वरश्रक्रादिधारी वा परमार्थों भवतीत्यागमिका:। तदपि श्रान्तिमात्रम्‌। 

अस्मदादिशरीरवत्तस्थापिशरीरस्य *पाञ्वभौतिकत्वात्‌। “लीलाविग्रहकल्पनंच विग्रहाभावे लीलाभावादयुक्तमित्याह-मूर्त 

इ्रि। अपूर्तः सर्वाकारशून्यो निःस्वभाव परमार्थ इति शून्यवादिनस्तदपि कल्पनामात्रम्‌। परमार्थो *निःस्वभावश्चेति 

व्याघातादित्याह-- अमूर्त इति चेति ।।२३।। 

१. अव्स्तुत्वादिति-समुदायिव्यतिरेकेणेत्यादि:। २. इति-हेतुमाह। ३ भ्रान्तिरेवेति-स्फटिकलौहित्यवदित्यर्थ ;। ४. केचिदिति- 

दिगम्बरा इत्यर्थ:। ५. अहंप्रत्ययादिति-अहंप्रतीतिगोचरत्वादित्यर्थ: | ६. अवस्तुत्वादिति--अवयवतो भिन्नत्वेन हि नकिज्चिद्ठस्त्ववयवीति 

भाव:। ७. पाञ्चभौतिकत्वादिति-मिथ्यात्वाविशेषादिति भाव;। तथा च साक्षान्मायाकार्यत्वमते नाविरोध:। वस्तुतस्तु 

साक्षान्मायिकस्य॒भूतमात्रवद्दथयवहारानर्हत्वादन्‍्यथा पञ्चीकरणकल्पनाथ्योगाद्यथाश्रुतमेव सम्यक्‌। न चैवमी श्वरत्वापाय:, 

पाञ्चभौतिकदेहत्वाविशेषेपि प्रजातो राज्ञ इब मनुष्येभ्यो देवानामिव चैश्वर्यस्थ शक्तिविशेषादेवोपपत्तेः। न च स्वाप्नस्य 

साक्षादाविद्यकत्वेडपि व्यवहार्यत्ववदेव स्यादिति वाच्यम्‌। तथा सति तद्गदेव क्षणिकत्वाद्यापत्तेः। न च सर्वज्ञत्वाद्यनुपपत्तियोंगेन 

योगिनामिव माययेश्वरस्यापि संभवात्‌। न च भौतिकदेहस्य न मायाशक्तिरिन्द्रजालदर्शनादित्यवधेयम्‌। ८. लीलेति-लीलार्थमेव 

भगवतों विग्रह: इति तदभिमतम्‌। ९. निःस्वभाव इति अवस्त्वत्यर्थ;। 



१०४ 
सटिप्पणव्याख्याद्ययोपेतशाहरभाष्ययुतम्‌ 

काल इति कालविदो दिश॑ इति च तद्ठिदः । वादा इति वबादविदो भुवनानीति तद्विदः ।।२४।। 
मन इति मनोविदो बुद्धिरिति च तद्विद: । चित्तमिति चित्तविदो धर्माधर्मों च तद्विद।. ।२५-॥॥ कालज्ञ ज्योतिषी लोग कहते हैं, काल ही परमार्थ तत्त्व है। स्वरोदय शास्त्री का कहना है कि केवल दिशाएँ परमार्थ है। वाद के रहस्यवेत्ता कहते हैं कि धातुवाद, मन्त्रवाद आदि परमार्थ तत्त्व हैं और भुवनकोश के रहस्यवेत्ता का कहना 

है कि चौदह भुवन ही सार तत्त्व है ।।२४।। 
मनोवेत्ता मानते हैं कि मन ही आत्मा है और बौद्धों का कहना है कि बुद्धि ही आत्मा है। चित्त ही परमार्थ तत्त्व है, ऐसा चित्तज्ञ कहते हैं, तथा धर्माधर्म रहस्यवेत्ता मीमांसक धर्माधर्म को ही सत्य मानते हैं 

77770 ।२५।। 
_कालः परमार्थ इति ज्योतिर्विद: | तच्च न। कालैक्ये "मुहूर्तादिव्यवहारायोगात्त्‌ । तन्नानात्वेषपि न स्वातन्त्यम्‌। 

'अन््यविषयत्त्वेन प्रतीतेः। उदयकाल इत्यादिना क्रियाधर्मत्वेन प्रतीते: स्फुटत्वातू। *न च॒ क्रियाधर्मत्वं कालेउपि 23 7 गिरद्शनादन्‍्यथा कालानबच्िननत्वेन क्रियानित्यत्वापातादित्याह-- काल इतीति ।स्वरोदयविदस्तुदिशः परमार्था >त्साहु:। तदपि भ्रान्तिमात्रम्‌। "तद्विदामपि पराजयदर्शनादित्याह--दिश इति चेति। धातुवादो मन्त्रवादश्चेत्यादयो 
>लीदा वस्तुभूता भवन्तीति केचित्‌। तदपि कल्पनामात्रम्‌। ताम्रादिस्वभावे स्थिते नष्टे च कनकादिस्वभावासंभवात्‌। अन्त्रवादेषपिं कालदष्टो न जीव॑ति अकालदष्ट: स्वयमेवोत्थास्थतीत्यभ्युपगमांदव्यामोहमात्रमित्याह-- बादा इतीति। >भुवनानि चतुर्दश वस्तूनीति ९ :। तदपि कल्पनामात्रम्‌। तेषामदृष्टत्वात्‌। न चष “तेभ्यस्तदर्शनम्‌। तेषां प्रिथो विप्रतिपत्तिदर्शनादित्याह-- भुवनानीति ।।२४।। 

म्रन एवा53त्मेति लोकायतभेद:। तदपि भ्रान्तिमात्रम्‌। तस्य स्वातन्त्रये क्लेशप्राप्त्यनुपपत्ते:। अस्वातन्त्रे चर 'अटवदनातपत्वात्करणत्वाच्च दीप वात्मत्वायो गादित्याह,. । बुद्धिरेवा55त्मेतिबौद्धा: । तेषामपि भ्रान्तिमात्रमेव। -तत्सुषुप्ते व्यभिचाराद्ेद्यस्य च॑ 'घटवदतिरिक्तवेद्यत्वादित्याह--बुद्धिरिति। चित्तमेव 'बाह्याकारशून्यं विज्ञानम्‌। 

(बात अबालेपफलेए काल कक पपू____ 77777 

: मुहूर्तादीति-व्यवहारस्यौपाधिकतत्वे तु व्यवहारहेत: कालस्योपाधिसम्बन्धेनातात्त्विकत्वातू | उपाध्यसम्बद्धस्थ च व्यवहाराहेतुत्वेन कल्पनायोगादित्यवधेयम्‌। २. अन्यविषयत्वेनेति- अन्याश्रयकत्वेनेति आततू। ३. न च क्रियाधर्मत्वमपि तत्र विचार सहते इत्याह 
“न चेत्यादिना। ४. तदुत्पत्तीति-क्रियोत्पत्तीत्यर्थ;। ५. तद्विदामिति-दिक्शकुनानि दृष्ट्वा विजयार्थ गतानामिति शेष:। 
६. कनकादि-ताग्रस्वभावे स्थिते कनकत्चानुपत्तिर्नष्टे तु तस्मिन्‌ कनकोपादनमेव नष्टमिति तदनुपपत्तिरेति भाव:। ७. भुवनकोशेति-- भुवनान्येव कोशा:, भुवनानि कोशा इवेति वेत्यर्थ: | ८, तेभ्य इत्यादि-- भुवनविद्धयस्सकाशात्तदवलोकनमित्यर्थ : । 
$. घटवदिति-घटो हि स्वातिरिक्तस्य वेच्यस्तद्नदित्यर्थ:। १०, गद्याकारशून्यमिति-अनेनालयविज्ञानं ब्िवक्षितं भवति। 
११. देशकालादिष्विति-- आदिश्व॑राध्माक्रान्तावस्थामाह | १२. धर्मेति-यथा शीतोद॑कस्नान॑ ज्वरितस्याधर्म; इतरेषां तु धर्म 
इत्येवमन्यदप्यूह्मम्‌। 



माण्डूक्योपनिषद्वैतथ्याख्यद्वितीयप्रकरणम्‌ १०५ 

पज्चर्विशक इत्येके पड्विंश इति चापरे । 
एकत्रिशंक इत्याहुरनन्त इति चापरे ।।२६।। 
लोकॉल्लोकविदः प्राहुराश्रमा इति तद्विदः । 

(पुरुष, प्रधान, महतत्त्व, अहंकार, पञ्चतन्मात्रा एकादश इन्द्रियाँ और मन तथा पंच विषय इन) पच्चीस तत्त्वों 
को सांख्यवादी मानते हैं और पातज्जलमतावलम्बी ईश्वर को भी छब्बीसवें तत्त्व रूप में मानते हैं। पाशुपतमतावलम्बी 

उक्त पच्चीस तत्त्वों के अतिरिक्त राग, अविद्या, नियति, काल, कला और माया इन छः तत्त्वों को भी मानते हैं। एवं 

. अन्य वादी परमार्थ वस्तु को अनन्त भेद वाला मानते हैं ।।२६।। 

लोकानुरंजन को लौकिक पुरुष तात्तिवक बतलाते हैं और दक्षादि आश्रमवादी आश्रम को ही 
.. अयआ 5 अंा 6 3.2:438 50 #7% 82 २३: ४0% /52:206 :6003 + सर कक ै//224640 00.6 60707 ८ 

अ्रधानं मूलप्रकृति:। महद॒हंकारतन्मात्राणीति सप्त प्रकृतिविकृतय: । पद्ञ ज्ञानेन्द्रियाणि। पज्च कर्मेन्द्रियाणि। 

. प्रज्च विषया:। मनश्चैकमिति षोडश विकाराः। पुरुषस्तु दृशिस्वभाव ड्ति पज्चर्विशत्तिसंख्याकः प्रपथ्चो 
बस्त्विति सांख्या:। तच्च कल्पनामात्रम्‌। पज्चर्विशतिविशेषणस्याव्यावर्तकत्वे वैयर्थ्यादव्यावर्तकत्वे ज्ष 

'व्यावर्त्यप्रमित्यप्रमित्योरनुपपत्तेरित्याह--पञ्चविशक इति। पातड्जलाः पुनरी श्ररमधिक॑ पश्यन्तः षड्विशतिपदार्था 
._ इति कल्पयन्ति। तदयुक्तम्‌। ईश्वरस्प 'पुरुषान्तर्भावादधिकत्वानुपपत्ते:। अनन्तर्भावे च घटवदनीश्वरत्व- 

'प्रसड्रादित्याह--घड्विंश इति. चेति। पाशुपतास्तु -रागाविद्यानियतिकालकलामायाधिकास्त एवैकत्रिशत्पदार्था 

ब्रुवते। तन्न। क्लेशत्वेपि रागाविद्ययोरवान्तरभेदवदस्मितादेरपि तद्धिन्नत्वेन संख्यातिरेकात्तस्य रागोपल- 
क्षितत्वे 30044 /2प६ ? 000:/8«744433५ %६ ५4०७६ ता 'नियतावपि तदुपपत्ते: 

_संख्यातिरेकतादवस्थ्यम्‌। च तत्प्रसिद्धेरित्याह- एकत्रिशक इति। अनन्तः पदार्थभेदो न नियतोउस्तीति 
कै हि त्‌। तदपि न। वादिनां विवाददर्शनातू। विवादस्य “चाज्ञान्तमूलकत्वादित्याह--अनन्त इतीति।।२६॥।। 

न तत्त्वमिति लोकिका:। तदपि विश्रममात्रम्‌। लोकस्य भिन्नरुचित्वात्तदनुरज्जनस्थेश्व- 
*रेणापि कर्तुमशक्यत्वादित्याह-लोकानिति। -दक्षप्रभुतयस्त्वाश्रमा: परमार्था इति सैमर्थयन्ते। 
तदसत्‌। वेषस्या55श्रमशब्दार्थत्वे शूद्रादेरषि प्रसड्भा'ज्जातेश्व दुर्विवेच्तत्वात्तन्मूलस्या55श्रमस्य 

_दर्शयितुमशक्यत्वात्संस्कारस्थ च॒ देहसमवायित्वे पारलौकिकत्वायोगादसड़े चा55त्मनि तदसमवाया- 
द्वित्याह-आश्रमा इतीति। वैयाकरणास्तु स्त्रीपुनपुसकं शब्दजातं॑ तत्त्वमिति वर्णयन्ति। 

१. व्यावर्त्यप्रमितीति-तत्त्वानां पञ्चविंशतित्वविशेषण न्यूनाधिकसंख्याव्यावर्तनाय न्यूनाधिकसंख्या च यदि प्रमिता तदा न सा व्यावृत्तिभाक्‌ 

नहिप्रमाणसिद्धं वस्त्वपलपितु पार्य्य, यदि त्वप्रमिता तदा विनापि विशेषण व्यावृत्तेति विशेषणवैयर्थ्यमित्यर्थ: | २. पुरुषान्तर्भावादिति--सांख्ये5पि 

पुरुषस्याभ्युपगत॒त्वादिति भाव: | ३. नियतावपीति--नियतिर्देवं तत्रापि शुभाशुभत्वाभ्यामवान्तर भेदसत्त्वेन संख्यातिरेकापत्तेरिति यावतू । 

४. कालकलास्वित्यादि-कालावयवेषु च मासर्त्वाच्यवान्तरभेदस्य प्रसिद्धत्वादित्यर्थ: | ५. अज्ञानेति-तथा चाज्ञानविषयस्य भ्रान्तिविषयत्वेन 

तात्त्विकत्वं नसंभवतीति | न चैवं ब्रह्मण्यपि वादिविवाददर्श नात्तस्याप्यतात्त्विकत्त्व॑ स्यादिति वाच्यम्‌, तस्य श्रुतियुक्तिसिद्धत्वादित्यवधेयम्‌ । 

६. ईश्वरेणेति-समर्थन पार्थिवादिनेत्यर्थ :। ७. जातेश्चेति-तत्तत्जातिमत्पुस्रेतो भवत्वस्य जातिविवेचन साधनत्वे तत्पुंसस्तज्जाती यत्वे 
तत्पूर्वपुमपेक्षेत्येवमनवस्थया सदृशो$नाश्वास एवं जातावित्यर्थ ;। 



१०६ 
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स्त्रीपुनपुंसक लैडर्गाः परापरमथापरे ।।२७।। सृष्टिरिति सृष्टिविदों, लय इति च तद्विदः । 
स्थितिरिति स्थितिविद: सर्बे चेह तु सर्वदा ॥।२८।। 

प्रधान मानते हैं। लिड्रवादी वैयाकरण स्त्रीलि|ज़, पुल्लिड़ और नपुंसक लिज्ों को ही परमार्थ बतलाते हैं तथा दूसरे लोग परात्परब्रह्म को तत्त्व मानते हैं ।।२७।। 
सृष्टि ही सत्य है, ऐसे सृष्टिवादी कहते हैं। लयवादी लय को ही परमार्थ मानते हैं और स्थितिवेत्ता स्थिति को सत्य मानते हैं। इस प्रकार उक्तानुक्त वाद आत्मतत्त्व में कल्पित हैं ।। 
7-57 4407: माह कल कि का आय गिर सा 

।। 
प्राण: प्राज्ञो 'बीजात्मा तत्कार्यभेदा हीतरे स्थित्यन्ता:। अन्ये च सर्वे लौकिका: सर्वप्राणिपरिकल्पिता भेदा रज्ज्वामिव सर्पादिय:। 

जप जा | तच्छूल्य आत्मन्याप््मस्वरूपानिश्चय- आत्मन्या7त्मस्वरूपानिश्चय- 

--सर्वेचेति। उदाहताश्चानुदाहताश्ष कल्पनाभेदा यावन्तो विद्यन्ते ते सर्वेषपि प्रकृतात्मन्येव “कल्पनावस्थायां कल्प्यन्ते ना5उत्मन: कल्पितत्वम्‌। सर्वस्य कल्पितत्वेनाधिष्ठानत्वायोगादित्यर्थ: । ।२८।। प्राणादिश्लोकेषु प्राणशब्दार्थभाह- प्राण इति। तस्यैब बीजात्मनो विकारविशेषत्वा'दितरेषां _ऋततोउत्यन्तभिन्‍्नतेत्याह-- हर 04844 । अन्तिमपादार्थ स्फुटयति- अन्य इति। कुलधर्मों ग्रामधर्मों देश- 39०) .अर्मश्चेत्येते सर्वशब्देन गृहान्ते। तदज्ञानादेवं कल्पितत्वं सदृष्टान्तं स्पष्टयति-रज्ज्वामिति। आत्मना5थिष्ठानत्वयो ग्यतार्थ कल्पनाशू न्यत्वमाह-- 
एएएगपिएएफफ- 777 रच्यूतम- इति। करिमिति, समुदायार्थ:। इति। किमिति समुदायार्थ:। 

उक्त विषय में विभिन्न मतवाद 
'समष्टि प्राण जगत्‌ का बीज है' ऐसा विद्वान्‌ कहते . है। उसी के कार्यभेद स्थितिपर्यन्त सम्पूर्ण विकल्प हैं। ये सभी वादियों से कल्पना किये गये अनेक अन्य मत-मतान्तर उस आत्मा के स्वरूप का निश्चय न होने के कारण वैसे ही हो रहे हैं जैसे रज्जु का स्वरूप निश्चय न होने के कारण सर्पादि विकल्प होते रहते हैं। वास्तव में तो उक्त सभी विकल्पों से शून्य 

जय यम पाप ला लक, है, दर, सता, के है, उस. स्वरूप के 
१. बीजात्मेति-ईश्वराभिन्न इत्यर्थ;। २. तच्छून्य इति-अकल्पित इति यावतू्‌। ३. आत्मस्वरूपानिश्चयहेतोरिति-- आत्मस्वरूपानिश्चयस्तदभावस्तद्ेतुर्मूलाज्ञानं तत्प्रयुक्ता3विद्या भ्रान्तिस्तया कल्पिता विषयीकृता इति यावत्‌। अनिश्चयो मूलाज्ञानं तस्माद्धेतोरिति वा व्याख्येयम्‌ । ४. स्त्यादेरिति-- भावप्रधानो निर्देशो5यम्‌ । ५. तस्य-सवदिरित्यर्थ :। ६. अपरिच्छिन्नस्यवस्तुपरिच्छेद- रहितस्येत्यर्थ;। ७. वक्ष्यमाणत्वादिति- २७-२८ कारिकायामद्ठैतप्रकरणे। २२ कारिकायामलातशान्तिप्रकरणे। ८. कल्पना- वस्थायामिति-अविद्यावस्थायामित्यर्थ;। ९. इतरेषामिति-- भूतादीनामित्यर्थ : । । 
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यं भावं दर्शयेह्स्य तं॑ भावं स॒ तु: पश्यति । 
त॑ चा'वति स 'भूत्वाइसौ तदग्रहः समुपैति तम्‌ू ।।२९।॥ 

(आचार्य) प्राणादि में जिस किसी भाव को परमार्थ-तत्त्वरूप से दिखला देता है, वह साधक 
द उसी को आत्मभूत हुआ देखता है। तथा इस प्रकार देखने वाले उस. व्यक्ति की भी वह पदार्थ तद्रूप 

होकर रक्षा करता है, फिर तो उसमें उत्पन्न अभिनिवेश उसके आत्मस्वरूप को प्राप्त कर लेता है ।।२९।। 

._ हेतोरविद्यया कल्पिता इति पिण्डीकृतो<र्थ: प्राणादिश्लोकानाम्‌। प्रत्येक॑ पदार्थव्याख्याने 
* ९फल्गुप्रयोजनत्वाद्यलो न कृत: ।। २० ।। २९ ।। २२ ।। २३ ।। २४ ।। २५ ।। 
२६ ।। २७ ।। २८ ।। 

कि बहुना प्राणादीनामन्यतममुक्तमनुक्तं वा य॑ं भावं पदार्थ दर्शयेद्यस्या55चार्योउन्यो 
वा55प्त इृदमेव तत्त्वमिति स॒ तं॑ भावमात्मभूतं पश्यत्ययमहमिति वा ममेति वा तं॑ं ह् 
द्रष्टां स भावो5वति यो दर्शितो भावोउसौ भूत्वा रक्षति। स्वेना55त्मना सर्वतो 

श्लोकानामुच्यते । श्लोकान्तरेष्विव प्रत्येक॑ पदार्थव्याख्यानमेतेषु कि न स्थादित्याशछ्ला55ह- 
प्रत्येकमिति ।। २० ।। २९ ।। २२ ।। २३ ।। २४ ।। २५ ।। २६ ।। २७ ।। २८ ।। 

लौकिकानां परीक्षकाणां च कतिपयकल्पनाभेदानुदाहत्यानन्तत्वादशेषतस्तेषामुदाहर्तुमशक्यत्वं 

दृष्टवा संक्षेप्रमात्रमाचष्टे--यं भावमिति। पादत्रयं विभज़ते-किं बहुनेत्यादिना। तमेव भाव॑ं विशिनष्टि 
“यो दर्शित इति। स॒ कथं द्र॒ष्टारं रक्षतीत्यपेक्षायामाह--असाविति। साथधकपुरुषतादात्म्यमा- 

पद्मेत्यर्थ: । रक्षणप्रकारं प्रकटयति-स्वेनेति। *साक्षाद"साधारणरूपत्वेन 'तत्रैव निष्ठामापाद्य 

अनिश्चय होने से ही अविद्या से परिकल्पित उक्त सभी वाद हैं। यह उन उपयुक्त श्लोकों का पिण्डीभूत 
अर्थ है। 

“प्राण इति प्राणविद॒ः ' इत्यादि श्लोकों के प्रत्येक पदार्थ अत्यन्त प्रसिद्ध हैं। इसलिए उनके व्याख्यान का कोई 

खास प्रयोजन नहीं। अतः हमने इनके व्याख्यान के लिए कोई प्रयत्न नहीं किया |।२०-२८।। 

विशेष क्‍या कहें। जिसका गुरु या अन्य कोई आप्त पुरुष उक्त प्राणादिं में से किसी एक को अथवा 
अनुक्त किसी पदार्थ को भी 'यही परमार्थ तत्त्व है” इस प्रकार दिखवा देवे तो बह उसी में तनन्‍्मय हो 
देखता है। “यही में हूँ अथवा यही मेरा स्वरूप है” और गुरूपदिष्ट भाव पदार्थ ही तद्रूप होकर उस 
द्रष्टा साधक की रक्षा करता है। ज्ञानी अपने स्वरूप से, सर्वथा उसे निरुद्ध कर डालता है। 

१. अवतीति-अस्य स्वस्मिन्नभिनिविष्टं कृत्वाअन्यत्र प्रवृत्तिर्परमयतीत्यर्थ:। २. भूत्वेति-साधकतादात्म्यापन्नो भूत्वेत्यर्थ:। 
३. फल्गुप्रयोजनत्वादिति-अत्यल्पप्रयोजनत्वादिति यावत्‌ । अल्पस्य च समुदायार्थव्याजेनोक्तत्वादिति भाव:। न चैवं टीकाकृतापि 
तत्त्यज्यतामिति शड्भत्यम्‌। तथापि मन्दबुद्धीनामुपकाराय यत्यते इति प्रतिज्ञानादिति ध्येयम्‌। ४. साक्षादिति-साधकनिष्ठाया 

अन्यदीयनिष्ठा5नधीनत्वमुक्तम्‌। ५. निष्ठान्तराभावमाह--असाधारणरूपत्वेनेति | ६. तस्येव स्पष्टीकरणमाह--तत्रेवेति। 
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एतैरेषो5पृथग्भावै:  पृथगेवेति  लक्षितः । 
एवं यो वेद तत्त्वेन कल्पयेत्सोडविशडिस्कतः ।।॥३०।। 

सर्वाधिष्ठान होने के कारण यह आत्मा इन प्राणादि अपृथक्‌ भावों से पृथक्‌ ही है ऐसा लक्षित हो रहा है। (विवेकियों 
की दृष्टि में तो सब कुछ आत्मा ही है) इस बात को जो तात्त्विक रूप से जानता है; वह नि:शंक होकर ( श्रुति और 
युक्ति से वेदार्थ की) कल्पना करता है ।॥३०॥। 
श्य्लनाक प्याज च्पाकमारममाक्नानाततजकन्‍्य+ लता ातक आल बाआा ऋााइमाल मुकाबला बनकर बल लक कक किक 

एते: प्राणादिभिरात्मनो5पृथग्भावैरपृथग्भूतैरेष आत्मा  िस रिव सर्पादिविकल्पनारूपै: 
पृथगेवेति लक्षितो5भिलक्षितो निश्चितो मूढैरित्यर्थ:। [ तु रज्ज्वामिव 
कल्पिताः सर्पादयों ना55त्मव्यतिरेकेण प्राणादयः सन्‍्तीत्यभिप्राय:। “इदं सर्व 
यदयमात्मा” इति श्रुते:। एवमात्मव्यतिरेकेणासत्त्वं रज्जुसर्पवदात्मनि कल्पितानामात्मानं 

तक्नो5न्यत्र प्रवृत्तिमुपासकस्य निवारयतीत्यर्थ: । चतुर्थपादं व्याचष्टे-- तस्मिन्निति | एतेनान्यत्र प्रवृत्तिनिरो थे 
हेतुरुक्त: ।।२९।। । । 

_तर्हि प्राणादीनामात्मबदेव तात्त्विकत्व॑ प्राप्तमित्याशक्य कल्पितानामधिष्ठानातिरेकेणा- 
>स्तुत्वन्नैवमित्याह- एतैरिति। उतक्तज्ञानस्तुत्यर्थभाह-एवमिति।  पूर्वार्ध' व्याकरोति- 
>शैरिति। कल्पितानामधिष्ठानातिरेकेण सत्तास्फुरणयोरभावात्तद्‌ 'द्वारेणा55त्मनि भेददर्शनमविवे- 
_>किनामस्तु तदन्येषां कथमुपलब्धिरित्याशड्डद्या55ह -विवेकिनां त्विति। प्राणादीनामात्मातिरैकेणा- 
्रत्त्वे प्रमाणमाह-इृदमिति। उत्तरार्ध योजयति-एवमिति। तत्त्वेना55त्मवेदनोपाय॑ 

उसकी श्रद्धा एक मात्र उसी में हो जाती है। वह तो एक मात्र उसी में अभिनिवेश कर लेता है कि बस यही 
पारमार्थिक तत्त्व है। अन्त वह भाव पदार्थ उस साधक को -प्राप्त भी हो जाता है। यावज्जीवन तन्‍्मयता से 
पारमार्थिक रूप में उस तत्त्व का चिन्तन जो साधक करता है, वह अन्त में उसी के स्वरूप को प्राप्त हो 
जाता है।।२९।॥ 

सर्वाधिष्ठान आत्मा को जानने वाला ही तत्त्वदर्शी है 
सर्प रज्जु से अपृथक्‌ होता हुआ भी अज्ञानियों कों पृथक्‌ दीखता है अर्थात्‌ रस्सी और सर्प वहाँ पर भिन्न-भिन्न 

हैं, वैसे ही यह आत्मा अपने से अपृथक्‌ प्राणादि भावों से पृथक्‌ ही अविवेकियों को प्रतीत होता है। वह समझता 
है कि आत्मा भी पारमार्थिक पदार्थ है और उससे उत्पन्न प्राणादि प्रपञ्च भी पारमार्थिक है। किन्तु विवेकियों की दृष्टि 
में अधिष्ठान की सत्ता से कल्पित वस्तु की सत्ता भिन्न नहीं मानी गयी है। अत: उनकी दृष्टि में जैसे रज्जु में कल्पित 
सर्पादि रज्जु की सत्ता से भिन्न सत्ता वाले नहीं हैं वैसे ही सर्वाधिष्ठान आत्मा की सत्ता से प्राणादि विकल्प भिन्न सत्ता 
वाले नहीं। यही इसका अभिप्राय है। इसीलिए यह जो कुछ है वह आत्मा है, ऐसा श्रुति भी कह रही है। इस प्रकार 
रज्ज़ु में कल्पित सर्प की भाँति आत्मा में कल्पित पदार्थ आत्मा से भिन्न रूप में असत्‌ हैं और कल्पना- 

१. द्वारेणेिति-कल्पितप्राणादिद्वारेणेत्यर्थ ;। 
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स्वष्तमाये यथा दृष्टे: गन्धर्वनगरं यथा । 
तथा विश्वमिदं दृष्टं वेदान्तेषु विचक्षणः ।॥३१।। 

जैसे (न होते हुए भी अविवेकियों द्वारा) स्वप्त और माया देखे गये हैं तथा जैसे गन्धर्व नगर देखते-देखते अकस्मात्‌ 

विलीन होता देखा गया है वैसे ही विचक्षण पुरुषों ने-श्रुतियों में इस जगत्‌ को देखा है ।।३१।। 

च केवल निर्विकल्पं यो वेद तत्त्वेन श्रुतितो युक्तितश्व सोउविशद्डितो बेदार्थ विभागतः 

कल्पयेत्कल्पयतीत्यर्थ: इद्मेवंपरं वाक्यमदो5न्यपरमिति।.न ह्ानध्यात्मविद्वेदार्थतत्त्वं ज्ञातु 

शब्नोति तत्त्वतः। न ह्ानध्यात्मवित्कश्चित्क्रियाफलमुपाश्नुत इति हि मानव वचनम्‌। ।३० । । 

यदेतदद्वैतस्यासत्त्वमुक्तं युक्तितस्तदेतद्वेदान्तप्रमाणावगतमित्याह। स्वनश्च माया च 
स्वप्तमाये असद्ठस्त्वात्मिके असत्यौ सद्ठस्त्वात्मिके इव लक्ष्येते अविवेकिभिः। यथा च 

सूचयति-- श्रुतित इति। स्वजदृश्यवज्ञाग्रददृश्यानां मिथ्यात्वसाधको दृश्यत्वादिहेतुरत्र युक्तिरित्युच्यते । 

अ्थोक्तविज्ञानवान्वेदकिकरो न भवति किंतु स य॑ बेदार्थ ब्रूते स एव वेदार्थों भवतीत्यर्थ:। विभागतो 

वेदार्थव्याख्यानमभिनयति--इृदमिति। -ज्ञानकाण्डं साक्षादद्वैतवस्तुपरम्‌। कर्मकाण्डं तु साध्य- 

सांधनसंबन्धबोधनद्वारा परम्परया तस्मिन्पर्यवसितम्‌। सर्वे बेदा यत्पदमामनन्तीति श्रुतेरित्यर्थ: । आत्मविदो 

वेदार्थवित्त्वमुक्तं व्यनक्ति-न हीति। तदेव हिः बेदार्थतत्त्वं यत्प्रत्यंगात्मस्वरूपमतकश्चाध्यात्मविदेव 

याथात्म्येन तत्त्वज्ञाने प्रभवतीत्यर्थ:। उक्ते3र्थे स्मृतिमुदाहरति-न हीति। क्रियाशब्देन प्रमाणमुच्यते। 

तत्फल॑ तत्त्वज्ञानमग्निहोत्रादिक्रियाया श्र बुद्धिशुद्धिद्वारा तस्मिन्पर्यवसानादित्यर्थ:। । ३० । । 

याभिर्युक्तिभिरस्मिन्प्रकरणे द्वैतस्य .,मिथ्यात्वं कथ्यते तासां प्रमाणानुग्राहकत्वादना- 

भासत्वमवसेयमित्यांह-स्वप्नेति। श्लोकस्य तात्पर्यार्थमाह--यदेतदद्वैतस्येति। असत्त्वे सत्त्ववत्प्रतिभानं 

कथमित्याश्जबय श्लोकाक्षराणि व्याचष्टे-स्वणश्चेति। प्रसारितानि तत्र तत्र प्रकटतां प्रापितानि 

शून्य केवल आत्मा ही संत्य है। उस आत्मा को तत्त्वतु: श्रुति और युक्ति से जो जानता है वह निःशंक होकर 'यह 

वाक्य इस अर्थ का प्रतिपादक है और वह वॉक्य अन्य अर्थ का प्रतिपादक है' इस प्रकार विभागपूर्वक वेदार्थ की 

कल्पना कर सकता है। अध्यात्मज्ञान से शून्य कोई भी व्यक्ति वेदों को तत्त्वतः नहीं जान सकता। इसीलिये मनु 

का भी वचन है कि “अध्यात्म तत्त्व को न जानने वाला 'कोई पुरुष क्रिया फल को प्राप्त नहीं करता है क्योंकि 

अग्निहोत्रादि क्रिया.का अन्तिम फल सत्त्वशुद्धि द्वारा तत्त्व ज्ञान ही तो है, ऐसे तत्त्वज्ञानरूप फल को अविवेकी नहीं 

प्राप्त्कर सकता”, यही मनु का अभिप्राय है।।३०।। 

द्वैत मिथ्यात्व वेदान्तगम्य है 

'यह जो द्वैत का मिथ्यात्व युक्तिपूर्वक्त बतलाया गया, वह केवल वेदान्त प्रमाण से ही जाना जा 



११० सटिप्पणव्याख्याद्योपेतशाड्ररभाष्ययुतम्‌ 

प्रसारितपण्यापणगृहप्रासादस्त्रीपुंजनपदव्यवहाराकीर्णमिव गन्धर्वनगर दृश्यमानमेव 
सदकस्मादभावतां गत॑ दृष्टम्‌। यथा च स्वणमाये दृष्टे असदूपे तथा विश्वमिदं द्वैत॑ं समस्तम- 
सददृष्टम्‌। क्वेत्याह। वेदान्तेषु। “नेह नानाउस्ति किंचन”। “इन्द्रो मायाभि:”। “आत्मैवेदमग्र 
आसीत्‌”। “ब्रह्मैवेदमग्र आसीत्‌”। “'द्वितीयाद्वै भयं भवति”। “न तु तद्द्वितीयमस्ति”। “यत्र 
त्वस्य सर्वमात्मैबाभूत्‌।” इत्यादिषु। विचक्षणर्निपुणतरवस्तुदर्शिभि: पण्डितैरित्यर्थ: । 

“तमःश्वभ्रनिभ दृष्ट वर्षबुदबुद्संनिभम्‌। 
नाशप्रायं सुखाद्धीनं नाशोत्तरमभावगम्‌”।॥ 

इति व्यासस्मृते: ।।३१।॥। 
० म 32 43088 9 57-38. 8263 2489784 238 /5/ 58 852 /5/:47/%: 224775॥/00क 2200/423:8/% :5073577:: 207 
पण्यानि क्रयविक्रयद्रव्याणि येष्वापणेषु हट्टेषु ते प्रसारितपण्यापणास्ते च गृहाश्न प्रासादाश्न 
स्त्रीपुंजनपदाश्चैतेषां व्यवहारास्तैराकीण॑मिति योजना। दृष्टान्तत्रयमनूद्य दा्टान्तिकमाह--यथा चेति। 
गन्धर्वनगराकारं चकारार्थ:। नेह नाना$स्ति किंचनेत्यादयो वेदान्ता:। द्वैतस्य वस्तुतो5सत्त्वे 
स्मृतिमपि दर्शयति- तम इति। तमसि मन्दान्धकारे रज्ज्वामधिष्ठाने भूछिद्रमिति यदभ्रान्त्या भाति तत्निभं 
तत्तुल्यं बिवेकिभिर्विश्व॑ दृष्टं तच्चातीव चञ्जलमालक्षितं नाशप्राय॑ वर्तमानकाले5पि तद्योग्यतासत्त्वात्‌। 
नचद्वैतंकदाचिदपिसुखकरमुपलभ्यते दुःखाक़ान्तं तु दृश्यतें। तच्च नाशग्रस्तम्‌। नाशादूर्ध्वमसत्त्वमेवो - 
पगच्छति न तहिं तस्य परमार्थत्वं प्रमाणाभावादित्यर्थ:।३१।। 

सकता है' इसी अभिप्राय से आगे की कारिक कहते हैं। स्वप्न और माया, जो असद्वस्तु स्वरूप है, उन्हें अविवेकियों 
ने सद्वस्तु की भाँति देखा है। वे स्वप्न और माया से दिखलाये गये दुकान बाजार, घर, महल और नगर निवासी 
स्त्री-पुरुषों के व्यवहार से भरपूर सा नंगर देखते-देखते ही जैसे अभाव को प्राप्त होता देखा गया है, ऐसे ही तत्त्वज्ञानियों 
की दृष्टि में देखते-देखते ही इस संसार का अभाव देख लिया गया है। ऐसी स्थिति में जैसे स्वप्न और माया 
असद्रूप देखे गये हैं, वैसे ही यह सम्पूर्ण द्वैत जगत्‌ असद्रूप देखा गया है। कहाँ पर देखा गया और किसने 
देखा ? इस पर कहते हैं कि श्रुतियों में निपुणतम तत्त्वदर्शियों ने देखा है। यथा “यहाँ नाना कुछ नहीं है”, “परमेश्वर 
ने माया से", “सृष्टि से पहले यह सम्पूर्ण जगत्‌ आत्मा-ही था", “उत्पत्ति से पहले यह सम्पूर्ण जगत ब्रह्म ही था", 
“निःसन्देह ही भेद से भय होता है”, “उस ब्रह्म से भिन्न कुछ भी नहीं है”, “यहाँ तो उस तत्त्वदर्शी के लिए सब 
आत्मा ही हो गया” इत्यादि श्रुतियों में निपुणतर वस्तुतत्त्वदर्शी पण्डितों द्वारा द्वैत में मिथ्यात्व देखा गया हैं। यही 
“इसका अभिप्राय है। ः 

..._ “मन्द अन्थकार में अधिष्ठान में सर्पादि भ्रान्ति के समान घने अज्ञानान्धकार में यह जंगत्‌ वर्षा की बूदों के 
समान नाश हो जाने वाले सुखादि से शून्य, नाश के बाद अभाव को प्राप्त हो जाने वाला तत्त्वदर्शियों से देखा 
गया है” इस व्यास स्मृति से भी वही बात सिद्ध होती है ।।३१।। 

१. द्वितीयाद्ै भयं भवतीति द्वितीय॑ निनदंस्तस्यातात्त्विकत्वमभिप्रैतीत्यभिप्राय;। न हि तात्त्विक॑ निन्दामर्हतीति। 
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न निरोधो न चोत्पत्ति्न बद्धो न च साधकः । 
न मुमुक्षुन॑ वे मुक्त इत्येषा परमार्थताः ।।३२।। 

न प्रलय है, न उत्पत्ति है, और न संसारी बद्ध जीव है, न मोक्ष का साधन ही है तथा न मुमुक्षु है, न बन्धनमुक्त 

ही है। बंस! यही परमार्थता है ।।३२।। 

प्रकरणाथों पसंग्रहार्थो 54यं श्लोक: । यदा वितथ्थ॑ द्वैतमात्मैवेक: परमार्थत: संस्तदेद निष्पन्नं भवति 
सर्वोड्यं लौकिको बैदिकश्न व्यवहार5विद्याविषय एवेति तदा न निरोध:। निरोधनं निरोध:ः प्रलय 
उत्पत्तिर्जननं बद्ध: संसारी जीव: साधक: साधनवान्मो क्षस्य मुमुक्षुमोंचनार्थी मुक्तो विमुक्तबन्ध:। 
उत्पत्तिप्रलययोरभावादबद्धादयो न सन्तीत्येषा परमार्थता। कथमुत्पत्तिप्रलययोरभाव इत्युच्यते। 
द्वैतस्यासत्त्वात्‌। “यत्र हि द्वैत ॑मिव भवति”। “य इह नानेव पश्यति"। “आत्मैवेदं सर्वम्‌"। “ब्रह्मेवेदं 
सर्वम”। “एकमेवाद्वितीयम” “इदंसर्व यदयमात्मा” इत्यादिनानाश्रुतिभ्यो द्वैतस्यासत्त्वं सिद्धम्‌। 
'सतो हुत्पत्ति: प्रलयो वा स्यान्नासतः शशविषाणांदे:। नाप्यद्वैतमुत्पद्यते लीयते वा। 

प्रमाणयुक्तिभ्यां द्वैतमिथ्यात्वप्रसाधनेनाद्वैतमेव पारमार्थिकमिति स्थिते निर्धारितमर्थ संगृह्माति 
-नेत्यादिना। श्लोकस्य तात्पर्यार्थभाह- प्रकरणेति। को5सौ प्रकरणार्थस्तस्य वा संग्रहे कि 

सिध्यति तदाह-यदेति। व्यवहारमात्रस्याविद्याविषयत्वेषपि कि स्थादिति चेत्तदाह-तदेति। 

“ चतुर्ध्रपादार्थमाह--उत्पत्तीति । उक्तमेवार्थ प्रश्नप्रतिवचनाभ्यां प्रपञश्चयति-कथमित्यादिना। द्वैतासत्त्व॑ 
श्रुत्यवष्टम्भेन स्पष्टयति-यत्र हीति। द्वैतस्यासत्त्वे कथमुत्पत्तिप्रलया न॒स्यातामित्याशड्रघ कि 

द्वैतस्थ तौ कि वाइ<द्वैतस्थेत्याद्य विकल्प दूषयति-सतो हीति। द्वितीय प्रत्याह-नापीति। 

पारमार्थिक वस्तु यह है 

आगे का यह श्लोक इस प्रकरण के विषय के उपसंहारार्थ है। जब द्वैत असत्‌ है और एकमात्र आत्मा ही परमार्थतः 

सत्‌ है! तब सिद्ध हो जाता है कि यह सम्पूर्ण लौकिक वैदिक व्यवहार अविद्याविषयक ही है। 

व्यवहारमात्र अविद्याविषयक होने से परमार्थ अवस्था में न निरोध है (अर्थात्‌ प्रलय नहीं है), न उत्पत्ति है, 

न बँधा हुआ संसारी जीव है, न मोक्ष के साधन से सम्पन्न साधक ही है, न मोक्षाभिलाषी मुमुक्षु है और न बन्धन 

से छूटा हुआ मुक्त ही है। जब उत्पत्ति और प्रलय का अभाव है तो बद्ध आदि भी नहीं है। बस यही पारंमार्थिक 

तत्त्व है। 

उत्पत्ति और प्रलय॒ का अभाव कैसे है? इस पर कहते हैं कि द्वैत के मिथ्यात्व होने से तदन्तःपाती उत्पत्ति 

और प्रलय का भी अभाव है। “जहाँ द्वैत की भाँति होता है”, “जो यहाँ पर द्वैत की भाँति देखता है”, “यह सब 

आत्मा ही है”, “यह सब ब्रह्म ही है”, “एक ही अद्वितीय ब्रह्म है”, “वह जो कुछ है सब आत्मा ही है” इत्यादि 

अनेक श्रुतियों ,से द्वैत में मिथ्यात्व सिद्ध होता है। 

१. सत:-विद्यमानस्येत्यर्थ;। २. कि हैतस्थेत्यादि- कार्यस्य कारणस्य वा ताविति भाव:। 



११२ सटिप्मणव्याख्याद्रयोपेतशाड्डूरभाष्ययुतम्‌ 

अद्बयं चोत्पत्तिप्रलयवच्चेति विप्रतिषिद्धम्‌। यस्तु पुनर्द्वतसंव्यवहार: स रज्जुसर्पवदात्मनि 

प्राणादिलक्षण: कल्पित इत्युक्तम्‌। न हि 'मनोविकल्पनाया रज्जुसर्पादिलक्षणाया रज्ज्वां 

प्रलय उत्पत्ति्वां। न च मनसि रज्जुसर्पस्योत्पत्ति: प्रलयो वा। न चोभयतो वा। तथा 

मानसत्वाविशेषादद्वैतस्थ। न हि 'नियते मनसि सुषुप्ते वा द्वैतं गृहेते। अतो मनोविकल्पनामात्र 

द्वैतमिति सिद्धम्‌। तस्मात्सूक्तं द्वैतस्यासत्त्वान्निरोधाद्यभावः परमार्थतेति। 

यदोवं द्वैताभावे शास्त्रव्यापारों नाद्गैते विरोधातू। तथा च सत्यद्वैतस्य वस्तुत्वे 

55ह- यस्त्विति। विमतस्तत्त्वतो नोत्प- 

त्ञिप्रलयवान्कल्पितत्वाद्रज्जुसर्पवदित्यत्र वृष्टान्तासिद्द्धिमाशड्रूद्य रज्जुसर्पस्य रज्ज्वामुत्पत्तिप्रलयौ मनसि वा 

ड्रद्मोर्वेतिविकल्प्य प्रथम प्रत्याह-- न हीति ।रज्जुंपश्यतां सर्वेषामुपलब्धिप्रसड्भादित्यर्थ:। द्वितीय॑ दूघयति--न 

“चेति। -बहिरुपलब्धिविरो धादित्यर्थ:। तृतीयं निरस्यति-न चेति। उभयतो मनोरज्जुशलक्षणे न 

रज्जुसर्पस्योत्पत्तिप्रलयौ युक्तौ द्रयाधारत्वानुपलम्भादित्यर्थ:। रज्जुसर्पवदद्वैतस्य 'मानसत्वाविशेषाज्न तत्त्वतो 

“जन्मविनाशौ दर्शयितुं शक्‍्याविति दा्ट्रान्तिकमाह-- तथेति। द्वैतस्थ न कुतश्ित्तात्तिविकौ जन्मविनाशाविति 

:। मानसत्वासिर्द्रिमाशक्ूयां.5ह-- अत इति। न च मनो द्वैतस्थ दर्शनमात्रे निमित्तमिति युक्तम्‌। 

श्र्नसिद्धस्याज्ञातसत्तायां प्रमाणाभावादित्यभिप्रेत्य प्रकृतमुपसंहरति- तस्मादिति | । 

_>-निरोधाद्यभावस्य परमार्थत्वे तत्रैव शास्त्रव्यापारादद्वैते तद॒व्यापारादभावबोधने व्यापृतस्य भावबो धने 

ज्यापारविरो धादद्वै तमप्रामाणिक॑ प्राप्तमिति शद्भूते - यद्ये वर्मिति। अद्वैतस्य प्रामाणिकत्वाभावे 

कि स्यादित्याशडूब्या55ह-तथा चेति। अद्दैतस्याप्रामाणिकत्वे 5पि कुतः शून्यवादो द्वैतस्य 

_उ्यावहारिकद्दैताड़ीकारात्तस्यैबो त्पत्तिप्रलयावित्याशड्लबा 

“तल /+ 3 ली कि वी पा नमन तप पक 

संत की ही उत्पत्ति यां प्रलय हो सकती है। शशश्रृज्ञादि असतू वस्तु की न उत्पत्ति और न प्रलय ही होता 

है। बैसे ही अद्ठैत भी न उत्पन्न होता है और न नष्ट होता है। ' अद्वितीय हो और उत्त्पत्ति-नाश वाला भी हो' ऐसा 

कहना तो सर्वथा विरुद्ध हैं। किन्तु जो प्राणांदिरूप द्वैत व्यवहार है, वह रज्जु में सर्प की भाँति अधिष्ठान आत्मा 

में कल्पित है, ऐसा पहले कहा जा चुका है। रज्जु सर्पादिरूप मनःकल्पित वस्तु का ही रज्जु में उत्पत्ति या प्रलय 

नहीं होता और न मन में रज्जु सर्प की उत्पत्ति या प्रलय डोता है। वैसे ही मन और रज्जु दोनों में ही. रज्जु सर्प 

की उत्पत्ति या प्रलय नहीं कह सकते। ऐसे ही द्वैत का मनोमयत्व भी समान ही है। क्योंकि मन के समाहित हो 

जाने पर या सुषुप्तिकाल में द्वैत का भान सर्वथा नहीं होता। अत: अन्वय-व्यतिरेक से यह सिद्ध हुआ कि द्वैत 

मन की कल्पना मात्र है। इसलिए यह भी ठीक ही कहा गया है कि द्वैत के मिथ्या होने से निरोध आदि का 

अभाव ही पारमार्थिकत्व है। 

पूर्वपक्ष-यदि ऐसी बात है तो शास्त्र, व्यापार दैत के अभाव प्रतिपादन में है, अद्दैत-बोध में 

नहीं क्योंकि अद्दैत बोध में शास्त्र व्यापार माननें पर द्वैत-प्रसक्तिरूप विरोध आता है। ऐसी स्थिति में 

अह्ैत के पारमार्थिकत्व होने में कोई प्रमाण न मिलने के कारण शून्यवाद का प्रसंग आ जाता है 
या आय पड पॉप 07-+..._-+ 

१. मने इत्यादि-मनः:परिणामरूपाया इत्यर्थ: २. नियत इति-समाधिना निरुद्धे स्तीत्यर्थ:। ३. लक्षण इति-धर्मिद्दय 

इति शेष:। ४. मानसत्वम्‌-मन:स्फुरणत्वम्‌ | 
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प्रमांणाभावाच्छून्यवादप्रसड़:। द्वैतस्थ चाभावान्न रज्जुसर्पादिविकल्पनाया निरास्पदत्वा- 
नुपपत्तिरिति प्रत्युक्तमेतत्कथमुज्जीवयसीत्याह। रज्जुरपि सर्प'विकल्पस्या55स्पदभूता 
रविकल्पितैवेति दृष्टान्तानुपर्पत्ति:। न। विकल्पनाक्षये'5विकल्पितस्याविकल्पित्वादेव 
सत्त्वोपपत्ते:। रज्जुसर्पवदसत्त्वयमिति चेतू। न। एकान्तेनाविकल्पितत्वादंविकल्पितरंज्ज्वं- 

सत्त्वादित्याशड्डुद्या55ह- द्वैतस्पेति। नाप्रामाणिकशून्यवादो युक्तो यथा रज्ज्वामारोपितसर्पादे 
रज्जुरथिष्ठानम्‌। न हि निरथिष्ठानो भ्रमो5स्ति। तथा द्वैतकल्पनाया निरथिष्ठानत्वायोगात्तदथिष्ठानत्वेना 
द्रैतमास्थेयमित्योंकारप्रकरणे परिहतमेतच्चोद्यं कधमुद्धावयसीति सिद्धान्तवाद्याह--नेत्यादिना ।तत्रशून्यवादी 
स्व्रमतानुसारेण दृष्टान्तासंप्रतिपत्त्या चोदयति- आहेति | "स्वमतसंमतस्यैव दृष्टान्ततेत्यनियमात्प्रसिद्धिमात्रेण 
पर प्रतिबो धनसंभवादभ्रमबाधे परिशिष्यमाणस्यावधे: सत्यताया रज्ज्वादौ दृष्टत्वादद्वैतभध्रम- 
ब्राधसाक्षितया स्फुरतश्चैतन्यस्थाकल्पित्वादेव सत्त्वान्न शून्यताप्रसक्तिरित्युत्तरमाह- 
नेत्यादिना। *अद्वैतमसदप्रामाणिकत्वाद्रज्जुसर्पजदिति “तदकल्पितत्वासिद्धिद्र शद्जुते-रज्ज्विति। 
रज्जुसर्पस्या सत्त्वे*भ्रान्तिविषयत्वं प्रयोजकमा'“त्मनस्तु ''भ्रमसाक्षित्वात्रियमेन भ्रमाविषयत्वान्नासत्त्व- 
"यो मं कि मी मगर लिश शशि किक की निवास होभाप्तरमीहनिटी विश लि तििशिये । अप्रामाणिकत्वहेतोरनैकान्तिकत्वं दोषान्तरमाह-अविकल्पितेति। नाय॑ 

क्योंकि द्वैत का अभाव है और अट्ठेत बोध में कोई प्रमाण नहीं। 

सिद्धान्त पक्ष-ऐसा कहना ठीक नहीं क्‍योंकि रज्जु सर्पादिं विकल्प अधिष्ठान के बिना संभव नहीं। वैसे ही 
अधिष्ठान के बिना प्रपञ्च की कल्पना भी नहीं हो सकती। इस प्रकार शून्यवाद का निराकरण हम पहले भी कर 
आये हैं फिर उस निराकृत प्रश्न का उत्थापन क्‍यों करते हो। 

पू० प०-इस पर शून्यवादी कहता है जब सम्पूर्ण विश्व कल्पित है तो विश्व की अन्तःपाती रज्जु भी कल्पित 
है। फिर भला रज्जु सर्प का दृष्टान्त विश्वकल्पना के लिए कैसे सम्भव होगा। 

सि० प०- ऐसा कहना भी ठीक नहीं क्योंकि कल्पना के नष्ट हो जाने पर अविकल्पित आत्मा की सत्ता अविकल्पितत्व 
4 के कारण ही सिद्ध हो जाती है। यह निर्विवाद है कि किसी भी कल्पना का अधिष्ठान अवश्य होना चाहिए। यदि कहो 

कि अद्वैत भी असत्‌ है, अप्रामाणिक होने से, रज्जुसर्प की भाँति। तो ऐसा कहना ठीक नहीं। रज्जुसर्प के मिथ्या होने 
में भ्रान्ति विषयत्व प्रयोजक है। आत्मा भ्रम का साक्षी है न कि भ्रम का विषय। अत: अविकल्पित रज्जु अंश के समान 

._ सर्पाभाव ज्ञान से पहले वह सर्वथा ,अविकल्पित ही है। विकल्प में ही रज्जु का सामान्य अंश कल्पित सर्प के साथ 

१. विकल्पस्य-आरोपितधर्मस्य। २. विकल्पितैव-आरोपितैवेत्यर्थ-। २. विकल्पितैव-आरोपितैवेत्यर्थस्‍। ३. अवि- 
कल्पितस्य- अनारोपितस्वरूपस्येत्यर्थ:। ४. तत्रेति--सिद्धान्तिमते। ५. स्वमतेति-सिद्धान्तिमतेत्यर्थ: | ६. बाधसाक्षितयेति--अद्ठैतमकल्पित॑ 
बाधकाले$पि स्फुरणत्वाद्रज्जुबदिति भाव:। ७. अद्ठैतमसदित्यादि--भ्रान्तिविषयत्वमत्रोप्राधिद्रष्टव्य:। ८. सत्त्वाकल्पितत्वे 
'एकीकृत्याह-तदकल्पितत्वेति। ९. भ्रान्तिविषयत्वं प्रयोजकमिति-तथा चोक्तमप्रामाणिकत्वमप्रयोजकमेव प्रमाणस्यासत्त्वा- 

भावे5प्यनवस्थाभयात्प्रमाणसिद्धत्वानरहतयानुकूलतर्क॑विधुरत्वादिति भाव;। १०. नन्‍्वस्ति- तरहिं भ्रान्तिविषयत्वादेवात्मनो5- 
सत्त्वमित्याशडूयाह- आत्मनस्त्विति। कदाचित्भ्रमविषयत्वमप्रयोजक॑ सर्पभ्रमकाले रज्ज्वाउपि तद्विषयत्वेउप्यसत्त्वाभावातू । 

._ भ्रमविषयत्वव्याप्यसत्ताकत्वस्य चासत्त्वप्रयोजकस्यात्मन्यसिद्धत्वदिति भाव; ११. नियमेन भ्रमाविषयत्वे हेतुमाह-- भ्रमसाक्षित्वादिति | 
.. भ्रमबाधे परिशिष्यमाणत्वादिति यावत्‌ । 
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शवत्प्राक्सर्पाभावविज्ञानात्‌। 'विकल्पयितुश्न प्राग्विकल्पनोत्पत्ते: सिद्धत्वाभ्युपगमाद- 
सत्त्वानुपपत्ति:। 

कथं पुनः स्वरूपे व्यापाराभावे शास्त्रस्य द्वैतविज्ञाननिवर्तकत्वम्‌ू। नैष दोष:। रज्ज्वां 
सर्पादिवदात्मनि द्वैतस्याविद्याध्यस्तत्वात्‌ू। कथं? सुख्यहं दुःखी मूढो जातो मृतो जीर्णो 
देहवान्पश्यामि श्रणोमि 'व्यक्तोउव्यक्तः कर्ता फली संयुक्तो वियुक्तः क्षीणो वृद्धो5हं ममैत 
इत्येबमादय:ः सर्व आत्मन्यध्यारोप्यन्ते। आत्मैतेष्वनुगतः सर्वन्नाव्यभिचारात्‌। यथा 

सर्पों रज्जुरेषेति सर्पाभावज्ञानपूर्वकपुरोवर्तिरज्जुत्वनिश्चयात्प्रोगवस्थायां प्रामाणिकत्वाभावेडपि 
८38 “सन्नेबाज्ञातो रज्ज्चंशो 5 भ्युपगम्यते। तथा सदैब प्रामाणिकत्वाभावे5पि सन्नेवा55त्मा भविष्यतीत्यर्थ:। 

आत्मनोसत्त्वाभावे हेत्वन्तरमाह-विकल्पयितुश्चेति | 

_आत्मनो द्वैतभ्रमाधिष्ठानत्वेन संभावितत्वादबाधसाक्षित्वेन परिशिष्टत्वात्पूर्व भ्रमोत्पत्तेः 
स्वतः सिद्धत्वाच्च प्रमाणाविषयत्वे5पिनास्ति शून्यतेत्युक्तम्‌। इदानीं 'प्रमिते धर्मिणि प्रतिषेधदर्शनादात्मनो 5- 
प्रमितत्वे तत्र द्वैताभावप्रमापक शास्त्रमयुक्तमिति शड्भूते--कथमिति। *प्रतिपन्ने धर्मिणि प्रतिषेधात्प्रमिते 
प्रतिषेधस्थ "विशेषणवैफल्यादेवानभ्युपगमादात्मनश्न सर्वकल्पनास्वाधिष्ठानाकारेण स्फुरणाड्रीकरणात्त- 
-स्मिन्प्रतिपनने द्वैतप्रतिषेधः संभवतीति परिहरति-नैष दोष इति। भ्रमाविषयस्या55त्मनो 5 ध्यासानुगततया 
स्फुरणमघटमानमित्याक्षिपति-कथमिति । स्वप्रकाशत्वेन स्वतो निर्विकल्पकस्फुरणे 5पि 

सविकल्पक*व्यवहारे "समारोपितसंसृष्टाकारेण भ्रमविषयत्वमविरुद्धमित्याह-सुख्यहमित्यादिना। 

तादात्म्य होकर भासता है। फिर भी वह सामान्य अंशस्वरूप से कल्पित नहीं है, केवल उसका तादात्स्य संसर्ग 

ही कल्पित है। इसके अतिरिक्त विकल्प करने वाले की सत्ता विकल्प उत्पत्ति से पूर्व भी सिद्ध मानती गई है। अतः 

विकल्प के अधिष्ठान आत्मा की असत्ता किसी भी प्रकार से नहीं मानी जा सकती। 

पू० प०-जब आत्मस्वरूप में शास्त्र का व्यापार ही नहीं है तो फिर भला द्वैत विज्ञान का निवर्तक शास्त्र 

कैसे हो सकता है? 

सि० प०-यह दोष भी ठीक नहीं क्योंकि जैसे रज्जु में सर्पादि अज्ञान से कल्पित हैं वैसे ही आत्मा में द्वैत प्रपठ्च 

अविद्या से कल्पित हैं। कैसे ? “मैं सुखी हूँ, दु:खी हूँ, मूर्ख हूँ, उत्पन्न हुआ हूँ, मैं मर गया, मैं बूढा हो गया, देहधारी 
हूँ, देखता हूँ, अव्यक्त हूँ, कर्त्ता हूँ, फलवाला हूँ, संयुक्त हूँ, वियुक्त हूँ, क्षीण हूँ, वृद्ध हूँ, ये मेरे हैं” इत्यादि विकल्प आत्मा 

में कल्पित किए जाते हैं और आत्मा इन सभी विकल्पों में अनुगत है। 

विकल्पों का परस्पर व्यभिचार होते हुए भी अहं-तत्त्व आत्मा कां सर्वत्र अव्यभिचार है। जैसे सर्प, 

* जलधारादि विकल्पों से रज्जु का अव्यभिचार है क्‍योंकि रज्जु के इृदमंश की प्रतीतिं सभी विकल्पों 

१. विकल्पयितुरिति-आरोपाधिष्ठानस्येत्यर्थ,। २. व्यक्त:-विदित:।. अव्यक्त:-- अविदित:। ३ प्रमिते-प्रमाणसिद्धे । 

४. प्रतिपन्ने-सिद्धे। सिद्धत्वं च प्रत्यक्षादिना स्वप्रकाशत्वेन वेत्यनाग्रह:। ५. विशेषणेति-प्रमिते प्रतिषेध इत्यस्य प्रमाणासिद्धे 

प्रतिषेध इत्यर्थ:। तत्र च प्रमाणविशेषणं विफलमित्यर्थ:। ६. व्यवहार इति-आविद्यके5हंसुख्यादिव्यवहार इत्यर्थ:। 

७, समारोपितेति-समारोपितो& ध्यस्तो यस्तादात्म्यसंसर्गस्तद्विशिष्टाकारेणेत्यर्थ ; 



माण्डूक्योपनिषद्वैतथ्याख्यद्वितीयप्रकरणम्‌ ११५ 

सर्पधारादिभेदेषु रज्जु:। यदा चैवं विशेष्यस्वरूपप्रत्ययस्य सिद्ध॒त्वान्न कर्तव्यत्वं शास्त्रेण। 
'अकृतकर्तू चर शास्त्र 'कृतानुकारित्वे5प्रमाणम्‌। यतो5विद्याध्यारो पितसुखित्वा- 

. दिविशेषप्रतिबन्धादेवा55त्मन: स्वरूपेणानवस्थानं स्वरूपावस्थानं च श्रेय इति। 
सुखित्वादिनिवर्तक शास्त्रमात्मन्यसुखित्वादिप्रत्ययकरणेन नेति नेत्यस्थूला- 

दिवाक्यैरात्मस्वरूपवदसुखित्वाद्यपि सुखित्वादिभेदेषु नानुवृत्तोउस्ति धर्म:। यच्नुवृत्तः 
स्यान्नाध्यारोप्येत सुखित्वादिलक्षणो विशेष:। यथोष्णत्वविशेषवत्यग्नौ शीतता। श्तस्मा- 

जक्तन्यायेना5त्पप्रतीते: सिद्धत्वात्प्रतिपन्ने तस्मिन्द्रैतप्रतिषेधस्य सुकरतेति फलितमाह--यदा चेति। न 
वलमारो पितविशेषणै विशे ष्यस्या 5 5त्मन: स्वरूपस्फुरणस्य सिद्धत्वादेव न शास्त्रेण 

. कर्तव्यत्व॑मनुवादत्वेनाप्रामाण्यप्रसड्राच्चैवमित्याह-- अकृतेति | स्फ्रत्यात्मनि द्वैतनिषेध कत्वे उपि शास्त्रस्य 
फुलाभावादप्रामाण्यं तदवस्थमित्याशड्डूद्या35ह-- अविद्येति | प्रतिषेध्शास्त्रादपनीते प्रतिबन्धे स्वरूपावस्थान॑ 
फलतीत्यर्थ: | निःशेषदुःखनिवृत्तिर्निरतिशयानन्दावाप्तिश्न परं श्रेयो न स्वरूपावस्थानमित्याशड्ड्द्याउ5ह-- 

. स्व॒रूपेति। इति प्रसिद्ध मो क्षशास्त्रेष्विति शेष:। 

_द्वैतनिवर्तकत्वे शास्त्रस्थ “कारकत्वं स्यादित्याशडूबा55ह-'“सुख्त्वादिति। असुखित्वादे: 
स्वाभाविकत्वादात्मनि स्फुरत्यस्फुरणमनुपपन्नमित्याशड्डद् भ्रमविषयशुक्तीदमंशादेश्व स्वाभाविको5पि 
र॒ज़तादिभेदो दोषमाहात्म्याद्यथा न प्रतिभाति तथा5चिन्त्यशक्त्यविद्याप्रभावादात्मनि स्फुरत्यपि 
सुखित्वाद्यध्यासविरो ध्यसुखित्वादिरूपेणास्फुरणमविरुद्धमित्याह-- आत्मेति | विपक्षे भ्रमानुपपत्तिरित्याह 
>सदीति। उक्तमर्थ संक्षिप्प निगमयति-तस्मादिति। असुखित्वादेरकल्पितत्वमसिद्धमाशडूच 

के साथ होती ही है। जब ऐसी बात है तो विकल्प विशेषणों के विशेष्यरूप ब्रह्म के स्वरूप बोध में शास्त्र का 
कुछ भी कर्तव्य नहीं क्योंकि अहं-प्रतीति के विषय आत्मारूप विशेष्य का सदा भान हो रहा ही है। शास्त्र तो 

._ अज्ञात का ज्ञापक होता है और सिद्ध वस्तु के अनुवाद करने पर शास्त्र अप्रमाण हो जाएगा। इसलिए यह मानना 
_ ही ठीक है कि द्वैत निषेध में शास्त्र प्रमाण, अद्वैत बोध में नहीं क्योंकि अविद्या से कल्पित सुखित्व आदि रूप 

विशेष प्रतिबन्धकों के कारण ही आत्मा का स्वरूपत: अवस्थान नहीं हो रहा है और स्वरूपत: अवस्थान को ही 
मोक्ष कहा है। इसलिए 'नेति नेति' एवं 'अस्थूलमनणु' इत्यादि वाक्यों से आत्मा में असुखित्व आदि बोध कराकर 
सुखित्व आदि कल्पित धर्म को निवृत्त कर डालता है। जिस प्रकार आत्मा का स्वरूप सुखित्वादि विकल्प भेद 
में अनुवृत्त नहीं होता; वैसे ही असुखित्वादि धर्म भी कल्पित भेद में अनुस्यूत नहीं होता। यदि असुखित्वादि का 
भान आत्मस्वरूप के समान ही होने लग जाय तो कल्पित सुखित्वादि रूप विशेष का भान ही न हो। जैसे उष्णत्व 
धर्म विशेष वाले अग्नि में शीतता का आरोप नहीं होता अतः निर्विशेष आत्मा में सुखित्वादि रूप विशेष 
कल्पित हैं। इससे यह भी सिद्ध हो गया कि जो आत्मा के विषय में असुखित्वादि बोधक शास्त्र है; वह 

| १. अकृतकर्त्रीति-अज्ञातज्ञापकमित्यर्थ:। २. कृतेत्यादि-सिद्धानुवादित्वे इत्यर्थ:। ३. तस्मादिति-निःसामान्यविशेषत्वै- 
| नात्मनो5खिलधर्मानास्कन्दितत्वादित्यर्थ:। ४. कारकत्वम्‌-कारकत्वं चेह ज्ञानेररजनकत्वमवगन्तव्यम्‌ | ५. सुखित्वादितीति-यथा 

च शास्त्रजन्यज्ञानस्य सुखित्वादिनिवर्तकत्वेन शास्त्रे तन्निवर्तकत्वव्यवहार औपचारिक भाव इति शेष:। 
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ता कल्पितः । 

भावा अप्यद्दयेनैव 'तस्मादद्वयता शिवा ।।३३।। 

रज्जु सर्प की भाँति यह आत्मतत्त्व प्राणादि अनन्त असद्‌ भावों से और अद्वैतरूप से कल्पित है। वे प्राणादि 

असर भी आए पर कल “कल हरकत हर 
भाव भी अद्ैत सत्स्वरूप आत्मा में ही कल्पना किये गये हैं। अतः अद्ठैत भाव ही मंगलमय है ।।३३।। 

; 

न्रिर्विशेण एवा55त्मनि सुख्यित्वादयो विशेषाः कल्पिताः। 'यत्त्वसुखित्वा- 

दिशास्त्रमात्मनस्तत्सुखित्वादिशविशेषनिवृत्त्यर्थमेवेति सिद्धम। “'सिद्धं तु निवर्तकत्वात्‌! 

इत्मागमविदा सुजर। ।8२॥॥8 67% 050/ 0677 
टकरा व केक कल कि 

॥३२।। दमन मिस 

निरस्यति-यत्त्विति। .अस्थूलम्‌ 'शोकान्तरमित्यादि वाक्य शास्त्रशब्देन गृह्मते। 5 

द्रविडाचार्यसंमतिमाह मंतिमाह-सिद्ध॑ त्विति। ब्रह्मणि पदानां व्युत्पत््यभावेषपि सिद्धमेव शास्त्रस्य 

'प्रामाण्यमभावबो धनःव्युत्पन्ननज्पदससृष्टै : “स्थुलाविव्युत्पन्नपदै: स्वाभाविकद्वैता भाव- 

बोधनेनाध्यस्तनिवर्तकत्वादिति सूत्रार्थ.।। ३२।। 

_>यदुक्‍तं निरोधाद्यभावस्य परमार्थतेति तदयुक्तम्‌। 'सामान्यविशेषात्मक वस्तु ९'नानारसमिति 

थे निरोधादेः सुसाध्यात्वादित्याशड्डूथा55ह- भावैरिति। भावा व्यावृत्
ता 'विशेषा: | ते च व्यभिचारि- 

त्वादसन्तों रज्जुसर्पवत्‌। ९अद्वयमनुवृत्तं सामान्य विशेषाकारैरवस्तुभूतैः सामान्याकारेण च 

तादृशेनाय*अमव्यावृत्ताननुगतपूर्णसत्ताचिदेकतान: सन्नात्मैव मूढैमोंहमाहात्म्यात्कल्प्यते। न 

ख्स्तुतः सामान्यविशेषभावो 5स्ति। “परस्पराश्रयत्वादित्यर्थ:। विशेषाणामसत्त्वे कथं सत्त्वेन व्यवहार: 

/स्धिष्राशइासभाशावास्मेतकलिएतफ़तोण लिश वही 
नमन भावा इति। अनुगतसत्ता- 

भी केवल सुखित्वादि कल्पित विशेषनिवृत्ति के लिए ही है। 

इसी विषय में शास्त्रवेत्ता द्रविडाचार्य का सूत्र भी है। असुखित्वादि रूप कल्पित धर्मों का 

न ककक-सत-ननकलल-नस्के+- कल लितो पटल रीता तत आती दो 
तट गति व कटा गो 

१. तस्मादिति-सर्वकल्पनाधिष्ठानत्वादित्यर्थ :। २. आत्मनो वस्तुतो निर्विशेषत्वे सुख्तित्वादिविशेषवदेवास्थूलमित्यादि 

शास्त्रोक्तासुखित्वादयो$पि विशेषत्वाविशेषात्‌ कल्पिता एवं विशेषाः स्पुरित्याशड्डूया5 5ह--यत्त्वसुखित्वादिशास्त्रमित्यादि । 

३. विशेषनिवृत्त्यर्थमेबेति--न तु विशेषतया5सुख्त्वादिप्रतिपादनार्थ तेषामा
त्मस्वरूपत्वेन विशेषत्वस्यैवाभावादिति भाव इत्येव कृत्यम्‌। 

४. पदशक्तिसहकारेणैव शास्त्रस्य प्रमितिजनकत्वम्‌ , अखिलधर्मशून्ये ब्रह्मात्मनि न कस
्यापि पदस्य शक्तिरस्ति धर्मवत एवशक्यत्वात्तथा 

च शास्त्रस्य न तत्र प्रामाण्यसंभव इत्यत आह-सिद्ध॑ त्विति। ५. शोकान्तरमिति-शोकवर्जितं शोकमध्यं वार्थ: शोकमध्यमित्यस्य 

च शोकस्यापि प्रत्यगात्मरूपमित्यर्थ:। ६. उक्ते5 थैं-- आत्मनो5 खिलधर्मशून्यत्वरूपे5 थे इत्यर्थ:। ७. व्युत्पन्नेति-शक्त्येत्यर्थ:। 

८. स्थूलादिव्युत्पन्रपदै;-स्थूलाद्रर्थवोधनशक्त:। ९. सामान्यविशेषात
्मकमिति-धर्मधर्म्यात्मकमित्यर्थ :। घटत्वघटादिरूपमिति यावत्‌ | 

१०, नानारसम्‌-अनेकविधम्‌। ११. मते-भर्तृप्रपञ्चादिमते इत्यर्थ:। १२. विशेषा इति-धर्मिरूपा घटादयो भेदा इत्यर्थः। 

१३. अद्वयमित्यस्य व्याख्यानमनुवृत्तमित्यनुगतमित्यर्थ :। १४: अव्यावृत्तेत्यादि-अव्यावृत्तविशेषणेन व्यावृत्ताकारों घटादयो विशेषा 

व्यावर्तन्ते अननुगतविशेषणेन चानुगत॑ सामान्यं गोत्वादि व्यावर्त
्यते। १५. परस्पराश्रयत्वादि-ज्ञप्तावन्योन्याश्रयत्वादित्यर्थ:। स

ामान्य॑ 

हि. घटत्वादि सकलघटव्यक्तिवृत्ति न हि तत्‌ सकलघटल्ञानं विना ज्ञातुं शक्‍्यं घटश्न घटत्वविशिष्ट इति तज्ज्ञाने 

खटत्वज्ञानमपेक्षते इत्यन्यो5न्याश्रय:। 

' 
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पूर्वश्लोकार्थस्य हेतुमाह--यथा रज्ज्वामसद्धधिः सर्पधारादिभिरद्वयेन च रज्जुद्रव्येण 
सता&यं सर्प इयं धारा दण्डोडयमिति वा रज्जुद्र॒व्यमेव कल्प्यत एवं प्राणादिभिरनन्तैरं- 
सद्धिरेवाविद्यमान: न परमार्थत:ः। न ह्ामप्रचलिते मनसि कश्िद्धाव उपलक्षयितु 
शक्यते केनचितू। न चा55त्मन: प्रचलनमस्ति। प्रचलितस्यैवोपलभ्यमाना भावा न परमार्थतः 
सन्‍्तः कल्पयितु शक्‍्या:। अतो5सद्धिरेव प्राणादिभावैरद्दयेन च परमार्थस- कि 220 22420: :023322:4/2424.24773,& 024 5 :6:4:.46.:0/20360 % ०६ ७.३... /.3 

_>क्रारेण कल्पिताः सत्त्वव्यवहारा भवन्तीति शेष:। सामान्यविशेषभावस्य कल्पितत्वादखण्डैकरसत्वे 
व॒स्तुनः सिद्धे निरोधादे्दु:साधनत्वमुचितमिति फलितमाह--तस्मादिति | श्लोकतात्पर्य॑ दर्शयति-पूर्वेति । 

॥/] निरोधादिसर्वविशेषाभावोपलक्षित वस्तु वस्तुभूतमिति पूर्वश्लोकार्थस्तस्य 'सामान्यविशेषात्मके 
व॒स्तुनि विशेषानाश्रित्य निरोधादे: सुसाधनत्वादसत्त्वमाशड्डथते। 'तेन तस्य '्साथनापेक्षायां 
तत्प्रदर्शनपरो&यं श्लोक इत्यर्थ: । तत्र पूर्वार्धगतान्यक्षराणि दृष्टान्तावष्टम्भेन व्याचष्टे-- यथेत्यादिना । संसृष्टरूपेण 
'कल्पितत्वेषपि स्वरूपेणानारोपितत्वाद्रज्जुद्र॒व्यस्थ *व्यावहारिकसत्यत्वमुन्नेयम्‌। अविद्यमानैरयमात्मा 
क़ल्प्यते न परमार्थतस्तेषां सत्त्वमिति शेष:। कर्थ॑ प्राणादीनां परमार्थतो5सत्त्वमित्याशड्लद्यान्वय- 
व्यतिरेकाभ्यां तेषां मनःस्पन्दितमाज्त्वप्रतीतेमृणात्व॑ स्वप्नवदित्याहइ-न हीति। आत्म- 
परिणामत्वान्मनश्चलनमन्तरेणापि प्राणादिभावानां परमार्थतः सत्त्वमित्याशडुद्या55ह-न चेति। न॒हि 
विभोरात्मनो नभोवच्चलनं वास्तवम“वकल्पते। न च तदभावे निरवयवस्य परिणामसंभावनेत्यर्थ :। 
प्राणादीनामात्मपरिणामत्वासंभवे फलितमाह--प्रचलितस्येति | प्रगतं चलितंयस्य सतथा कूटस्थस्यैवा5 त्मनो 
भ्राम्ममाना भावा न परमार्थतः सन्‍्तो भवितुमुत्सहन्ते | दृश्यत्वजडत्वादिना स्वप्नवन्मिथ्यात्वसिद्धेरित्यर्थ: | 
'एवं प्राणादिभावानां मिथ्यात्व॑ प्रसाध्य फलितं दर्शयन्यूार्धा क्षराणां व्याख्यानमुपसंहरति-अत इति। 
अद्वयस्य परमार्थत्वात्तदात्मना कथमात्मा कल्पितः स्यादित्याशड्डद्य स्वरूपेणाकल्पितस्य 
"संसृष्टरूपेण कल्पितत्वमिष्टमित्याह-परमार्थसतेति। अविद्यावशादिष्टा कल्पना न स्वभाववशा- 

निवर्तक होने से शास्त्र प्रामाणिक है। स्वाभाविक द्वैताभाव के बोधन से अध्यस्त वस्तु की निवृत्ति हो जाने के 
कारण शास्त्र को प्रमाण माना है ।।३२।। 

अद्वैत भाव ही मड्भलमय है। 
पूर्वश्लोक के अर्थ को सिद्ध करने के लिए हेतु दिखलाते हैं- जैसे रज्जु में असत्‌ सर्प जलधारादि भावों से एवं सत्‌ 

अद्वितीय रज्जु-द्रव्य रूप से यह सर्प है, यह जलधारा है या यह दण्ड है। इस प्रकार रज्जुद्र॒व्य ही कल्पित किया जाता 
है। ऐसे ही परमार्थ दृष्टि से अविद्यमान असंख्य प्राणादि रूप से आत्मा ही कल्पित हो रहा है। अर्थात्‌ उन सम्पूर्ण कल्पनाओं 
का अधिष्ठान आत्मा ही है क्योंकि मन के कल्पनाशून्य हो जाने पर किसी भी व्यक्ति से कोई भी भाव देखा नहीं जा 
सकता। आत्मा में प्रचलन रूप धर्म नहीं है। जो प्रचलित होता है ऐसा चित्र से दीखने वाला पदार्थ परमार्थत: सत्य है; 
ऐसी कल्पना नहीं कौ जा सकती। अतः आत्मा स्वयं सत्‌ स्वरूप है, वह रज्जु की भाँति परमार्थ सत्‌ 

१. सामान्येति- धर्मधर्मिरूपेत्यर्थ:। २. तेनेति-तत्सत्त्वस्याशड्डितत्वेनेत्यर्थ:। ३. साधनापेक्षायामिति-पूर्वश्लोकोक्तार्थ- 
स्योपपादनापेक्षायामित्यर्थ;। ४. व्यावहारिकेति-भाष्यस्थसतेति विशेषणमुपपादनार्थमिदम्‌। ५. अवकल्पते-संभवतीत्यर्थ:। 
६. संसृष्टरूपेणेति--आरोपितप्राणादितादात्म्येनेत्यर्थ ;। 
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ना55त्मभावेन नानेदं न स्वेनापि कथंचन । 
अद्वितीयब्रह्म में नानात्व न परमार्थ आत्मस्वरूप से है और न अपने जगद्‌ रूप से ही कुछ 

ता5>त्मना 79008 20030 203: | स्वयमेवा55त्मा कल्पित:। सदैकस्वभावो5पि 
संस्ते च प्राणादिभावा अप्ाशयिनन सता55त्मना विकल्पिताः। न हि निरास्पदा 
काचित्कल्पनोपलभ्यते। अतः सर्वकल्पनास्पदत्वात्स्वेना55त्मनाउद्वयस्याव्यभिचारात्कल्पना- 
वस्थायामप्यद्वयता शिवा। कल्पना एव त्वशिवाः। रज्जुसर्पादिवत्ञासादिकारिण्यो हि ताः। 
अद्वयता5भया5तः सैबव शिवा। ।३३।। 

द्वित्याह- सदेति। प्राणादीनामसत्त्वे सत्त्वेन कथं व्यवहारगोचर त्वमित्याशछ्ड्द्य तृतीयपादार्थमाह- ते चेति। 
कल्पितानां प्राणादिभावानामथधिष्ठानसत्तया सत्तवेन न सत्ताउवकल्प्यते। तेषामथिष्ठानापेक्षा- 

_नियमाभावादित्याश्जूघा35ह-न हीति। सर्वविकल्पना साधिष्ठानैव दृश्यते । न चा'सतो 5थिष्ठा न त्वमारो - 
पितानुवेधाभावात्तदनुवेधा'त्तु सतो5थिष्ठानत्वमेष्टव्यम्‌। तथा च प्राणादिभावानां वस्तुतो 5सत्त्वेषपि 
_सति कल्पितानां सत्त्वेन व्यवहारसिद्धिरित्यर्थ:। चतुर्थपादार्थभाह-अत इति। स्वेनेति विशेषणं 
संसृष्टरूपेण व्यभिचाराड्रीकारार्थम्‌। कल्पनाराहित्यदशायामेवाद्वयता शिवेत्याशह्ूब 

“कल्पनामात्रस्याशिवत्वान्मैवमित्याह-कल्पनेति। त्रासादीत्यादिशब्देन हर्षशो कादयो गृहान्ते । यदुक्तमद्वयता 

जिवेति तदुपपादयति--अद्वयतेति । ३३ ।। 
_क्रि च किमिदं नानाभूतं द्वैतमात्मतादात्म्येण वा सिध्यति *स्वातन्व्रेण वेति विवेक्तव्यम्‌। 

>ला55च्य इत्याह-ना5त्मभावेनेति। इदं हि नानाभूत॑ द्वैत ना55त्मतादात्म्येन सेद्धुमहति। जडाजडयो- 

विरुद्धस्वभावयोस्तादात्म्यायोगात्‌ । भेदादिशून्यात्मतादात्म्ये च द्वैतस्य नानात्वासिद्धेरित्यर्थ:। द्वितीय॑ 
खूषयति-न स्वेनेति। स्वेन सत्ताप्रतीत्योरन्यानपेक्षतालक्षणस्वातन्त्येणापि नेदं द्वैतं सेद्धूं पारयति। 

अद्वितीयरूप है। उसी अपने रूप में रहते हुए ही असत्‌ स्वरूप प्राणादि सम्पूर्ण विकल्पों के आश्रय रूप से रज्जु 

की भाँति कल्पित हो रहा है और स्वयं एक मात्र सत्यरूप ही है तात्पर्य यह कि अनेक कल्पनाओं के होने पर 

भी रज्जु स्वरूप से अविकल्पित होती हुई सर्पादि रूप से कल्पित मानी गयी है। वैसे स्वरूपतः विकल्पशून्य होता 

हुआ भी आत्मा प्राणादिरूप से अज्ञानियों द्वारा कल्पित हो गया है। 

वे प्राणादि पदार्थ भी अद्वितीय सत्स्वरूप आत्मा से ही कल्पना किये गये हैं क्योंकि कोई भी कल्पना आधार 

के बिना नहीं देखी गयी। अतः सम्पूर्ण कल्पनाओं का अधिष्ठान होने से स्वरूपतः अद्वैत तत्त्व का व्यभिचार नहीं 

होता। विशेष क्या, कल्पना अवस्था में भी परमार्थत: अद्वितीयता ही मड्भरलमयी है। केवल कल्पना ही अमड्गलमयी 

मानी गयी है क्योंकि रज्जु-सर्प की भाँति वे भय कम्पादि के कारण हैं और अद्वितीयता अभयस्वरूप है। अतः 
इस अद्वयरूप को मड्गलमय मानना सर्वथा उचित ही है ।।३३।। 

१. असतः:-शून्यादेरित्यर्थ:। २. तुरेवार्थकध:। ३. तथा चेति-सत एवाधिष्ठानत्वे इत्यर्थ.। ४. स्वातन्त्रेणेति- 
स्वीयसत्तास्फूरत्योरन्यानपेक्षत्वरूपेणेति भाव:। 



माण्डूक्योपनिषद्ठैतथ्याख्यद्वितीयप्रकरणम्‌ ११६ 

न पृथडम्नापृथक्किचिदिति तत्त्वविदों विदुः ।।३४।। 

है। कोई भी वस्तु न ब्रह्म से भिन्न है और न अभिन्न है। ऐसा तत्त्वज्ञानी जानते हैं ।।३४।। 

के कर, 2 कब सर अकेले कस“ कप केक करके अमल कर गबे के “कक पन मलिक लि केक 

कुतश्नाद्ययता 'शिवा। नानाभूतं पृथक्त्वमन्यस्यान्यस्माद्यत्र दृष्ट तत्राशिवं भवेत्‌। न 

हात्राद्यये परमार्थसत्यात्मनि प्राणादिसंसारजातमिदं जगदात्मभावेन परमार्थस्वरूपेण 

निरूप्यमाणं नानावस्त्वन्तभूतं भवति। यथा रज्जुस्वरूपेण प्रकाशेन निरूप्यमाणो न 
0५४५००%/ 3 :3/38:.200/02४०० (32 2/८४43/04 2424 ५४४८ ६202#6/%2:#7%//004 2048: //##ए:0:5 ०००77 

व्था स्वातन्त्ये सत्यात्मत्वप्रसड्रादनात्मनो 5द्वैतत्वापातादित्यर्थ:। कि किमिदं द्वैतमन्योन्य॑ 

पृथगपृथग्वेति विवेक्तव्यं ना$उ््य इत्याह-न पृथगिति। न हि किंचिदपि द्वैतं परस्परं पृथगेव 

'सिध्यति पृथक्त्वस्य धर्मिप्रतियोगि'रूपावच्छिन्नत्वेना"न्योन्याश्रयत्वा“द्धर्मत्वस्वरूपत्वयोदुर्वचनत्वा- 

#दित्यर्थ: । नापि किंचिदन्योन्यमपृथग्भूत्वा सिध्यति। घटपटादिशब्दानां पर्यायत्वप्रसड्रा- 

दि 'दृत््यवहारलोपापातादित्याह--नापृथगिति । 'अतो वास्तवाकारेण सर्वथा 'निरूपणासहमेव द्वैतमिति 

फ़लितमाह-इति तत्त्वेति ।यदुक्तमद्दयता शिवेति तत्र हेत्वन्तरोपन्यासपर त्वं श्लो कस्य दर्शयति-- कुतश्चेति | 

“तदेव स्फुटयति-नानाभूतमित्यादिना। नानाभूतमित्यस्य पर्यायोपादानं पृथक्त्वमिति। तस्य 

भूयकारणत्वं प्रकटयति-- अन्यस्येति। तत्र व्याप्रचोरादावितियावत्‌ | तद्धयकारणं भेददर्शनमद्दये वस्तुनि 

नास्तीत्याह--नहीति । अध्यस्तमधिष्ठानरूपेण तत्त्वतो निरूप्पमाणमसदेव भवतीत्यत्र दृष्टान्तमाह-यथेति। 

तत्त्वज्ञानी की दृष्टि में अनानात्व है। 

अद्वितीयता क्यों मड्गलमयी हैं? जहाँ एक से दूसरे का पार्थक्य देखा गया है वहाँ अमंगल होता है। किन्तु इस अद्वितीय 

परमार्थ सत्यस्वरूप आत्मा में यह प्राणादि संसार समुदाय जगत्‌ परमार्थस्वरूप आत्मभाव से निरूपण किये जाने पर नाना 

वस्त्वन्तर नहीं रह जाता | उस समय तो आत्मा ही अवशिष्ट रहता है। जैसे प्रकाश में रज्जु रूप से देखने पर कल्पित-सर्पादि 

भेद नहीं रहता, वैसे ही परमार्थ दृष्टि से आत्मतत्त्व का निरूपण करने पर भेद प्रपञ्च नहीं रह जाता है और न अपने 

१. शिवेति-निरतिशयानन्दरूपेत्यर्थ :। २. तथेति-आत्मवदित्यर्थ : | ३. रूपावच्छिह्नत्वेनेति-तद॒वच्छिल्नत्वमिह तन्निरूप्यत्वमित्यर्थ : 

४. अन्योन्याश्रयत्वादिति-न पृथक्त्वबुद्धिर्घटते प्रमाणतो बिना च धर्मिप्रतियोगिसंविदा। न पृथकत्वबुद्धि विरहय्य कल्पते तथैव 

धर्मिप्रतियोगिधीरपि, इत्यन्यो5न्याश्रयो बोध्य: धर्मिप्रतियोगिज्ञाने पृथक्त्वज्ञाने च तयोज्ञानमिति ज्ञप्तावन्यो&न्याश्रय:। 

५. धर्मत्वेत्यादि- प्रतिमोगिविशिष्टस्य पृथक्त्वस्य धर्मत्वे घटादेरपि पटादिधर्मत्वप्रसड़ ;, स्वरूपत्वं तु तस्येतरसापेक्षत्वादेव न संभवतीति 

संक्षेप: | पृथक्त्वस्य धर्मत्वे धर्मिण: सकाशात्तस्य पृथक्त्व॑ वाच्यम्‌ | अपृथग्भूतयोस्तयोर्धर्म धर्मिभावायोगादित्येकानवस्था, तथा पृथक्त्वं 

कि पृथक्त्ववति वर्तते तद्रहिते वा। नान्त्यो, व्याघातातू। आद्येईपि कि तेनैव पृथक्त्वेनाश्रयस्य तद्गत्वं पृथक्त्वान्तरेण वा। 

नाद्य;, आत्माश्रयात्‌ । नद्वितीय:, अन्यो नया श्रयाद्यापत्तेरिति धर्मत्वस्य दुर्वचनत्वम्‌ । एवं पृथक्त्वस्य स्वरूपत्वे स्वरूपग्रहणे गृहीतत्वात्‌ 

पृथक्त्वस्य संशयानुपपत्ति:, धर्मिप्रतियोगिसापेक्षत्वानुपपत्त्यादयश्न दोषा द्रष्टन्य इति। ६. अत:-पृथक्त्वादिना द्वैतस्य 

निरूपयितुमशक्यत्वादित्यर्थ : | ७. निरूपणासहम्‌-विचारासहिष्णु :। ८. तदेवेति-हेत्वन्तरमेवेत्यर्थ ;। 
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वीतरागभयक्रोधैर्मुनिभिवेदपारगैः | 
निर्विकल्पो ह्ययं दृष्टः प्रपज्चोपशमो5द्वयः ।।३५।। 

जिनके राग, भय और क्रोधादि समस्त दोष मिट गये हैं, ऐसे वेद के पारगामी मननशील विवेकियों द्वारा ही 

“यह निर्विकल्प प्रपञज्चोपशम अद्ठैत देखा गया है ।।३५।। 

नानाभूतः कल्पितः सर्पोउस्ति तद्बतू। नापि स्वेन प्राणाद्यात्मनेदं॑ विद्यते कदाचिदपि 
रज्जुसर्पवत्कल्पितत्वादेव। तथाउन्योन्यं न पृथक्प्राणादि वस्तु यथा5श्वान्महिष: पृथग्विद्यत 
एव। अतोअसत्त्वान्नापृथग्विद्यतेउन्योन्यं परेण वा किंचिदिति एवं परमार्थतत्त्वविदो ब्राह्मणा 
विदु: | अतो5शिवहेतुत्वाभावादद्वयतैव शिवेत्यभिप्राय: | । ३४ | । 

तदेतत्सम्यग्दर्शनं स्तूयते। विगतरागभयद्वेषक्रोधादिसर्वदोषै: सर्वदा मुनिभिर्मनन- 

>प्रदीपप्रकाशेनाधिष्ठानमात्रतया समारोपितः सर्पो यदा निरूप्यते तदा नासौ तद्व्यतिरेकेण सिध्यति। तथा 
जगदपीदमात्मस्वरूपेण निरूप्यमाणं नान्यत्वेन सिध्येदित्यर्थ:। एवं प्रथमपादं व्याख्याय द्वितीयपादं 
“ व्याचष्टे-नापीति। कदांचिदपीति। कल्पनावस्थायां प्रागूर्ध्व॑ चेत्यर्थ:। न पृथगित्यस्यार्थभाह -तथेति। 
2प्रथकत्वस्थान्योन्याश्रयत्वेन दुर्वचनत्वातू। वैधम्योंदाहरणं तु प्रातीतिक॑ पृथक्त्वमधिकृत्याविरुद्धम्‌। 
_ज्ापथगित्यादि व्याकरोति-अत इति। द्वैतस्य प्रागुक्तन्यायेनासत्त्वान्न तदन्योन्यं वा परेणा55त्मना वा 
सहापृथग्भूत्वा सेद्धुमहति। अतो दुर्निरूपत्वान्न किंचिद्द्वैतं नामास्तीति ब्रह्मविदां मतमित्यर्थ:। दृष्टं हि 
द्वैत भयहेतुस्तदस्पृष्ट पुनरद्वैतमभयमेवेत्युपसंहरति- अत इति। । ३४ । । 

>किमिति यथोक्तमझ्ठैतं सर्वेषां न प्रतीतिगोचरतामाचरतीत्याशड्रघा55ह-वीतेति। रागादिप्रतिबन्ध- 
विधुराणामेव यथोक्तमद्दैतदर्शनं न सर्वेषामित्यर्थ:। श्लोकस्य तात्पर्यमाह-तदेतदिति। स्तुतिश्व 
“तदुपायप्रवृत्तावुपषकरोतीति शेष:। आदिपदेन सम्यग्दर्शनप्रतिबन्धकाः सर्वे दोषाः संगृहान्ते। 
_रागादिविमोको यदा कदाचिदनधिकारिणामपि संभवत्यतो विशिनष्टि-सर्वदेति। सदा रागादिव्या- 
वृत्तो विवेक हेतुं प्रपश्चयति-मुनिभिरिति। विवेके च पदशकतेर्वाक्यतात्पर्यस्थ च परिज्ञानं 

प्राणादि रूप से ही जगत्‌ रह जाता है क्योंकि रज्जु सर्प की भाँति वह तो सदा से कल्पित ही रहा है। अत: परमार्थ तत्त्व 

के बोध काल में अधिष्ठान दृष्टि से और अध्यस्त दृष्टि से भी कल्पित वस्तु का अभाव सिद्ध होता है। 

एवं जैसे घोड़े से भेंसा पृथक्‌ है, वैसे प्रमादि वस्तु परस्पर पृथक्‌ नहीं है और असत्‌ होने से परस्पर या किसी अन्यरूप 
से कोई भी वस्तु अपृथक्‌ नहीं; ऐसा आत्मदर्शी ब्राह्मण लोग परमार्थ तत्त्व को जानते हैं। अत: अमंगल के कारण का 
अभाव हो जाने से अद्दय भाव ही मड्भलमय है। यह इसका अभिप्राय है ।।३४।। 

'वीत-राग तत्त्वदर्शी उक्त रहस्य का ज्ञाता है। 

अब इस सम्यक्‌ दर्शन की स्तुति की जाती है। जिनके राग, भय, द्वेष, क्रोधादि सम्पूर्ण दोष निवृत्त 
हो चुके हैं, उन सर्वदा मननशील विवेकी मुनियों और वेद पारंगत वेदार्थ के मर्म जानने वाले 
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तस्मादेवं विदित्वैनमद्वेते योजयेट॑स्मृतिम्‌। 
अद्वैतं समनुप्राप्प जडवल्लोकमाचरेत्‌ ।।३६।। 

इसलिये इस अद्वैत आत्मतत्त्व को इस प्रकार से जानकर अद्दैत में ही मन को लगाबे, तथा सर्वलोक 

व्यवहारातीत अद्दैत तत्त्व को भली प्रकार से प्राप्त कर लोक में जड़वत्‌ आचरण करे।।३६।। 

: 'सर्वविकल्पशून्यो5यमात्मा दृष्ट 

उपलब्धो वेदान्तार्थतत्परै: प्रपठ्चोपशम: प्रपज्चो द्वैत॒भेदविस्तारस्तस्योपशमो5 भावों यस्मिन्स 

आत्मा प्रपञ्चोपशमो5त एवाद्वय:ः । विगतदोषैरेव पण्डितैवेदान्तार्थतत्परै: संन्‍्यासिभि: परमात्मा 

. द्रष्ट[ शक्यो नान्‍्ये रागादिकलुणितचेतोभिः स्वपक्षपातिदर्शनैस्ताकिकादिभि- 

रित्यभिप्राय:। ।३५।। 

यस्मात्सरवॉनर्थप्रशमरूपत्वादद्यं शिवमभयमत एवं विदित्वैनमद्बैते स्मृतिं योज- 
2.6 83 00%2440 40% 25 8 30.2 37%: 0404 0 :32725/006 7 2 6 8 ::22200 25 के 2 277: 

४ कारणमित्याह--वेदेति ।एवंसम्यग्ज्ञानाधिकारिणं साधनचतुष्टयसंपन्रमुक्त्वा तद्विषयंनिरूपयति--निर्विकल्प 
3++-त+--ान-नननननन-मनता-नात 

इति। आत्मनश्षाक्षुषत्वाशड्रां वारयति-उपलब्धइति। हिशब्द्द्योत्यमर्थमाह--वेदान्तेति | सर्वविकल्पशून्यत्वमात्मनः 

_स्फुटयितु प्रपठ्चोपशम इति विशेषणम्‌। आत्मनो5भावत्व॑ बहुब्रीहिणा प्रत्युदस्यते। हेतुहेतुमद्धावेन 

'पुनरुक्ति विशेषणयोतव्यासेधति-अत एवेति। सम्यग्दर्शनाधिकारिणो दर्शितानुपसंहरति-विगतेति। 

अनधिकारिणो दर्शयन्वैशेषिकवैनाशिकादिशास्त्राभिज्ञानामपि तदन्तर्भावँसूचयति-नान्यैरिति। । ।३५। । 

_मिथ्याज्ञान'प्रचयसंस्काराद्वेदान्तार्थतात्पर्यवतां पण्डितानामपि नाद्ैते प्रत्ययदाद्श सिध्य- 

ै तीत्याह-तस्मादिति । शास्त्रादद्वैतमवगम्य स्मृतिसंततिं कुर्बतो लोकानुवर्तने “विधिनियममाह- 

अद्वैतमिति। तस्मादित्यस्यार्थभाह-यस्मादिति। एवमिति निर्विकल्पत्वादिपरामर्श:। विदित्वा 

शास्त्रतो5वगम्येत्यर्थ:। अद्वैतावगतिदार्ढ्यार्थ स्मृतिसंततिकर्तव्यतायां नियमविधिम"भ्यनुजानाति- 

औपनिषदर्थ के तत्त्वज्ञों द्वारा यह आत्मा जाना गया है, जो कि सम्पूर्ण विकल्पों से रहित प्रपठच-उपराम 

रूप है। द्वैत-विस्तार को प्रपञ्च कहते हैं, वह प्रपण्च जिसका निवृत्त हो गया हो ऐसी आत्मा को 

प्रपज्च-उपराम कहते हैं। इसलिए वह अद्बयस्वरूप है। वही आत्मा वेदान्तार्थ में तत्पर दोषहीन तत्त्वदर्शी 

संन्यासियों द्वारा देखा जाना शक्‍्य है। अन्य रागादिं दोष से दूषित चित्त वाले अपने पक्ष में मिथ्या 

दुराग्रह रखने वाले तार्किकों से इस आत्मा का देखा जाना सर्वथा शक्य नहीं है; यह इसका 

तात्पर्य है। ।३५। | 

तत्त्वज्ञानी का व्यवहार 

जब कि सम्पूर्ण अनर्थों के सर्वथा उपराम रूप होने से अद्बैत ही मज्गलमय और अभय रूप है। इसीलिए 
शा 53 277: 7%75247. 4:70: 09 08५ 06 5 5040::25:270::: 5: 5-२८: 8-4: 

१. स्मृतिमिति-निदिध्यासनरूपामित्यर्थ:। २. सर्वेत्यादि-प्राणाद्यारोपितधर्मशून्य इत्यर्थ:। ३. प्रचयेति-दाढर्थमित्यर्थ:। 

४. विधिनियमम्‌-नियमविधिमिति भाव:। ५. अभ्यनुजानातीति-तस्य संमतिं दर्शयतीत्यर्थ:। 



१२२ सटिप्पणव्याख्याद्योपेतशाड्ररभाष्ययुतम्‌ 

निःस्तुतिर्निन्नमस्कारो निःस्वधाकार एवं च । 
चलाचलनिकेतश्च यति'यदिृच्छिको भवेत्‌ ।। ३७।। 

तत्त्दर्शा यति को, स्तुति, नमस्कार, स्वधाकार आंदि सम्पूर्ण कर्मों से रहित हो चल (शरीर) और 
अचल (आत्तमतत्त्व) में ही विश्राम लेना चाहिये तथा यदृच्छा लाभ संतुष्ट होना चाहिये ।।३७।। 

येत्‌। अद्वैतावगमायैव स्मृति कुर्यादित्यर्थ:। तच्चाहतमवगम्याह्मस्थि पर उन्नाड स्मृतिं कुर्यादित्यर्थ:। तच्चाद्वैतमवगम्याहमस्मि पर ब्रह्मेति 
विदित्वाउशनायाद्यतीत॑ साक्षादपरो क्षादजमात्मान॑ सर्वलोकव्यवहारातीतो जडवल्लोकमाचरेत्‌। 
अप्रख्यापयन्नात्मानमहमेवंविध इत्यभिप्राय: । ।३६।। 

कया चर्यया लोकमाचरेदित्याह-स्तुतिनमस्कारादिसर्व॑कर्म॑वर्जितस्त्यक्तसर्व- 
बाह्नषणः प्रतिपन्नपरमहंसपारिक्राज्य इत्यभिप्राय:। “एतं बवै तमात्मानं विदित्वा" 

>अद्वैत इति। अद्वैतमित्यादुत्तरा्ध॑ विभजते-तच्चेति। जडसदृशस्य कथ्थ '"लोकाचरणमबुद्धि- 
प्रूर्वकारित्वादित्याशड्र्द्या55ह--सर्वलोकेति। लौकिकव्यवहारानतीत्य विदुषो जडवदाचरणं कीदृशमित्य- 
>पैक्षायां चतुर्थ पादमनूद्य तात्पर्यमाह--जडवदिति। एवंविधो 5हमित्यात्मानं विद्याभिजनादिभिरप्रख्या- 
>्रयज्जडबदेब विद्वाँललोकमाचरेदिति योजना ।।३६।। 

-ननु परापरदेबयो: स्तुतिपूर्वकप्रणामस्य श्राद्धादिक्रियायाश्र कर्तव्यतया प्रतिबन्धात्कथ॑ विदुषो 
,ज़डवदाचरणमित्ति तत्रा55ह-नि:स्तुतिरिति। तथा5पि जीवता क्‍्वापि स्थातव्यत्वादाश्रयमुद्दिश्य 
प्रवृत्तेरावश्यकत्वात्कुतो जडसादृश्यमित्याशड्डद्या55ह-चलेति। चल॑ चाचल॑ च चलाचले ते 

0४ ' निकेतो यस्या55श्रयः स तथेति यावत्‌। तथा5उपि कौपीनाच्छादनाशनपानादिदेहस्थितिप्रयोजकापेक्षया 
'प्रवृत्तिध्रौव्यान्न विदुषो जडतुल्यतेत्याशड्ूद्या55ह--यतिरिति। आकाडश्षापूर्वकं पूर्वार्धाक्षराणि व्याचष्टे- 
कयेत्यादिना। व्रर्णाभ्रमाभिमानवतस्तत्तत्कर्मसु वर्तमानस्य कथमिदं विशेषणमित्याशड्ड्द्या55ह- 
त्यक्तेति। परमहंसस्य पारिक्राज्यं प्रतिपत्तुमशक्यमप्रामाणिकत्वादिति चेन्मैवं श्रुतिस्मृतिसिद्धत्वा- 
दित्याह-एतमिति। विदित्वेत्या'पातिक वबेदन व्युत्थानहेतुत्वेनोच्यते। तस्मिन्नेव परस्मिन्ब- 
इस प्रकार जानकर अद्ठैत तत्त्व में मन को लगाये। ज्ञानी अद्दैतबोध के लिए सदा अद्ठैत तत्त्व का ही चिन्तन करे 
और इस अद्वैत को जानकर “मैं परब्रह्मस्वरूप हूँ” ऐसा जानकर क्षुधा-पिपासा से अतीत सम्पूर्ण लौकिक व्यवहार 
से अतीत आत्मा को साक्षात्‌ अपरोक्ष अनुभव कर तत्त्वज्ञ पुरुष जडव॒त्‌ लोकाचरण करे। भाव यह है कि “मैं इस 
प्रकार का हूँ” ऐसा अपने को न बतलाता हुआ अज्ञ के समान लोक में व्यवहार करे । ।३६।। 

किस चर्या से लोक-व्यवहार करे? इस पर आगे कहते हैं। स्तुति नमस्कारादि सम्पूर्ण कर्मों का 
त्याग कर ब्राह्म सर्वेषणा से मुक्त परमहंस पारिब्राज्य भाव को प्राप्त हुआ लोक्‌-व्यवहार करे क्‍योंकि 

१. यादृच्छिक इति- शास्त्राननुमतप्रयत्नव्यतिरेको यदृच्छा, तया संतुष्टो यादृच्छिक:। यदृच्छालब्धमात्रेणैव संजातालंप्रत्यय 
इति यावत्‌। २. लोकाचरणमिति-लोकव्यवहारानुकूलव्यवहारमित्यर्थ ;। ३. आपातिकमिति-अप्रामाण्यज्ञानास्कन्दितमित्यर्थ ;। 
संशयादिग्रस्तमिति यावत्‌ । 



माण्डूक्योपनिषद्वैतथ्याख्यद्वितीयप्रकरणम्‌ १२३ 

तत्त्वमा' ध्यात्मिक दृष्ट्वा तत्त्वं दृष्ट्वा तु 'बाह्यतः । 
तत्त्वीभूतस्तदारामस्तत्त्वादप्रच्युतो भवेत्‌ ।।३८ ।। 

इति गौडपादीयकारिकायां (सु) वैतथ्याख्यं द्वितीयं प्रकरणम्‌ ।।२।। 
तत्त्वज्ञानी आध्यात्मिक तत्त्त को देखकर और पृथिव्यादि बाह्य तत्त्त को भी समझकर तत्त्वीभूत हो तत्त्व में 

ही रमण करने वाला होकर कभी भी तत्त्व से प्रच्युत न हो ।॥३८।। 

इत्यादिश्रुते:। “तदबुद्धयस्तदात्मानस्तन्निष्ठास्तत्परायणा:” इत्यादिस्मृतेश्चन। चल॑ शरीर 
प्रतिक्षणमन्यथाभावात्‌ । अचलमात्मतत्त्वम्‌। यदा कदाचिद्धोजनादिव्यवहारनिमित्तमाकाश- 
वदचलरूपमात्मतत्त्वमात्मनो निकेतमाश्रयमात्मस्थितिं विस्मृत्याहमिति मन्यते यदा तथा चलो 
देहो निकेतो यस्य सो5यमेवं चलाचलनिकेतो विद्वान्न पुनर्बाह्मविषयाश्रयः । स च यादृच्छिको 
भवेत्‌। यदूच्छाप्राप्तकौपीनाच्छादनग्रासमात्रदेहस्थितिरित्यर्थ:। ।३७।। 

विषयान्तरेभ्यो व्यावृत्ता बुद्धिर्येधामिति तथा। तदेव पर वस्त्वात्मा निरुषचरितं स्वरूप येषां 
तेतथोच्यन्ते। तस्मिन्नेव परस्मिन्नात्मनि निष्ठा निश्चयेन स्थितिर्येषां ते तथेत्याह- तन्निष्ठा इति। तदेवा55त्म- 
भूतंपरं वस्तु परमयनंपरा गतिरयेंषां ते तथेत्याह-- तत्परायणा इति । आदिशब्देन सर्वकर्माणि मनसेत्यादिवाक्यं 
“गृह्मते। कदा पुनश्चलो देहो विदुषो निकेतो भवति तत्रा35ह-यदेति। अविवक्षिते हि कालविशेषे 
'“विवक्षितं व्यवहारं निमित्तीकृत्या55त्मस्थितिमुक्तविशेषणवतीं भविस्मृत्याहंकारममकारपरवशो यदा 
व्रिद्वानवतिष्ठते तदेति योजना। स्वभावतस्त्वचलमात्मस्वरूपमेवास्थ निकेतनम्‌। चल॑ पुनः 
श्रीरमुपदर्शितविस्मरणद्वारेणेति निगमयति-सो5यमिति। अविदुषो विशेषार्थ व्यावर्त्य॑ कीर्तयति 
न पुनरिति। चतुर्थपादार्थभाह-स चेति ।।३७।। 

हमेव परं ब्रह्म न मत्तो5न्यदस्ति किंचिदिति *स्मृतिसंततिकरणमपि न कालविशेषनियतं 

््र्कि तु नैरन्तर्ेंण कर्तव्यमित्याह-तत्त्वमिति। आध्यात्मिकं शरीरादि कल्पितं तत्त्वमधिष्ठानमात्रं 

“नि:सन्देह इस आत्मा को जानकर” इत्यादि श्रुति तथा “जिनकी बुद्धि, आत्मा और निष्ठा एक मात्र परमात्मा में ही 

लगी हुई है, तथा जो उसी के परायण हो चुके हैं” इस स्मृति से भी यही सिद्ध होता है। यह शरीर चल है क्योंकि 
यह प्रतिक्षण बदलता रहता है। किन्तु आत्मतत्त्त अचल है। इसी आत्मतत्त्व में तत्त्वज्ञ स्थित रहता है। यदा कदाचित्‌ 
भोजनादि व्यवहार निमित्त से अपने स्वरूप भूत आकाश के समान अचल आत्मतत्त्व को जो अपना आश्रय है, ऐसी 
'आत्मस्थिति को भूलकर “मैं हूँ” ऐसा अभिमान करता है, तब चल देहरूप निकेत वाला हो जाता है। इस प्रकार वह 
तत्त्वज्ञ कभी देह रूप चल निकेत वाला और कभी आत्मतत्त्व रूप अचल निकेत वाला होकर रहता है। अर्थात्‌ बाह्य 

१. आध्यात्मिकमिति-शरीराधिष्ठानमित्यर्थ ;। २. बाह्यतः इति-आकाशादिबाह्यानामधिष्ठानमित्यर्थ ; | 

३. विस्मृत्येति-ततो विमुखी भूय इत्यर्थ:। ४. स्मृतिसंततिकरणम्‌-प्रत्ययप्रवाहानुकूलप्रयत्न; | 



१२४ सटिप्पणव्याख्याद्रयोपेतशाड्डरभाष्ययुतम्‌ 

बाह्ं पृथिव्यादि तत्त्वमाध्यात्मिकं च देहादिलक्षणं रज्जुसर्पादिवत्स्वनमायादिवच्चासत्‌। 
“बाचारम्भणं विकारो नामथेयम्‌' इत्यादिश्रुते: । “आत्मा चसबाह्यभ्यन्तरो ह्जो5पूर्वो उनन्तरो 5 बाह्य: 
कृत्स्न आकाशक्त्सर्वगत:। सूक्ष्मोअचलो निर्गुणो निष्कलो निष्क्रियस्तत्सत्यं स आत्मा तत्त्वमसि” 
इति श्रुते:। इत्येवं तत्त्व दृष्ट्वा तत्त्वीभूतस्तदारामो न बाह्मरमणो यथाउतत्त्वदर्शी कश्निच्चित्तमात्म- 
त्वेन प्रतिपन्नश्चित्तचलनमनु'चलितमात्मानं मन्यमानस्तत्त्वाच्चलितं देहादिभूतमात्मानं कदा- 
चिन्मन्यते प्रच्युतो5हमात्म'तत्त्वादिर्दानीमिति। "समाहिते तु मनसि कदाचि'त्त्त्वभूत॑ प्रसन्नात्मानं 

_दरष्टवा बाह्मतो देहादबहिरवस्थित॑ पृथिव्यादि च कल्पितत्वेनावस्तुत्वादथिष्ठानमात्रमेवेत्यनु भूय स्वयमपि 
_द्रष्टा परमार्थवस्तुस्वभावमापन्नस्तत्रैवा35सक्तचेता बाहोभ्यो व्यावृत्तबुर्द्धिस्तस्मिन्नेव तत्त्वे 
>प्रर्मार्थभूते प्रतिष्ठितस्तहर्शननिष्ठ: स्यादित्यर्थ: । पृथिव्यादेददेहादेश्न प्रत्येक परमार्थत्वसंभवे कथमद्वैतनिष्ठा 
सिध्येदित्याशड्डद्य व्याचष्टे--बाह्ममित्यादिना। कि तदुभयोस्तत्त्वं तदाह-रज्जुसर्पादिवदिति। उत्तस्य 
_विकारजातस्यासत्त्चे प्रमाणमाह-वाचारम्भणमिति। द्रष्टुरात्मनोउपि 'दृश्यप्रतियोगित्वात्तुल्यं.. 
>त्राचारम्भणत्वमित्याशक्ल्या55ह- आत्मा चेति। भवतु परस्या55त्मनस्तत्तदागमबचननिर्देशादुक्तल क्षणत्व॑ 
्रथा5पि द्रष्टुरात्मनो न यथोक्तरूपत्वमित्याशड्डद्या355ह-तत्सत्यमिति। विशेषणानि तु 

५ . प्राचीनानिश्तत्तदागमोपात्तान्यपुनरुक्तानि ।द्वितीयार्ध व्याचष्टे--इत्येवमिति | आत्मारामत्वंकथमित्याशड्र्च 
_-बाह्विषयासक्ति त्यक्त्वा प्रत्यगात्मन्येव परितृप्तत्वादित्याह--न बाह्मेति। तत्त्वादप्रच्युतो भवेदित्येतद्व्य- 

“ >तिरेकमुखेन (ण) व्याकरोति-यथेत्यादिना। अतत्त्वदर्शीति च्छेद:। आत्मविंदो नाव्यवस्थितमात्मदर्शन- 

विषयों का आश्रय न लेकर “यदृच्छा लाभ सन्तुष्ट' हो जाता है। भाव यह कि बिना इच्छा किये हुए 
अनायास प्राप्त कौपीन, आच्छादन और ग्रास मात्र से जिसकी देह की स्थिति, हो, ऐसा वह तत्त्वज्ञानी हो 
जाता है।।३७।। 

अचल तत्त्वनिष्ठा का प्रभाव 

पृथिव्यादि बाह्य तत्तत और देहाहि रूप आध्यात्मिक तत्त्व रज्जु, और माया के समान मिथ्या हैं क्योंकि “नाम-रूप-वाणी 
से कहने मात्र के लिए” इत्यादि श्रुति भी बतला रही है। “आत्मा बाह्य आभ्यन्तर सर्वत्र विद्यमान्‌, अजन्मा, कार्य-कारण-भाव 
से रहित, परिपूर्ण, आकाश के समान सर्वव्यापक, सूक्ष्म, चलनादि क्रिया से रहित, निर्गुण, निरवयव और निष्क्रिय 
है क्योंकि वही सत्य है, वही आत्मा है, वही तू है” ऐसी श्रुति भी है। इस प्रकार तत्त्व को जानकर तद्रूप हो 
उसी में रमने वाला बाह्य विषयों में न रमने वाला हो जाता है। जैसे कोई अतत्त्वदर्शी चित्त को ही आत्मभाव 
से जानने वाला चित्त के चञ्चल होने पर आत्मा को चलायमान मानता हुआ, तत्त्व से विचलित होकर देहादि को 
ही कदाचित्‌ आत्मा मानने लगता है और इस समय “मैं आत्मा तत्त्व से च्युत हो गया हूँ' ऐसा 
अल्अमकतन मम से कनि+ सके पक 54-54: -+६८२२२४+223८ 72-07 5 5८, ६६५८ ४४ ४५ 7235 238: 
१. अनुलक्ष्यीकृत्य निश्चित्येत्यर्थ:। २. तत्त्वादिति--स्थूलादिनिजस्वरूपादिति भाव:। ३. इदानीमिति-कार्श्यावस्थायामित्यर्थ ; | 
४. समाहितमिति-शास्त्रोपदेशादिवशादिति भाव: । ५. तत्त्वभूतम्‌-अबाधितस्वरूपम्‌ | ६. दृश्यप्रतियोगित्वादिति--दृश्यसापेक्षत्वादित्यर्थ ;। 
७. तत्तदागमेति-एकवाक्योपात्तानां हि समानार्थकानां पौनरुक्त्यं भवतीति भाव:। 
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मन्यत इदानीमस्मि 'तत्त्वीभूत इति। न तथा5 5त्मविद्धवेत्‌। आत्मन एकरूपत्वात्स्व- 

रूपप्रच्यवनासंभवाच्च। सदैव ब्रह्मास्मीत्यप्रच्युतो भवेत्तत्त्वादत्सा5प्रच्युतात्मतत्त्वदर्शनो 

भवेदित्यभिप्राय:। “शुनि चैब श्रपाके च । “सम॑ सर्वेषु भूतेषु' इत्यादिस्मृते: ।।३८।। 

ड़ति श्रीगोविन्दभगवत्पूज्यपादशिष्यस्य परमहंसपरिव्राजकाचार्यस्य शंकर भगवतः 

कृताँ गौडपादीयागमशास्त्रभाष्ये वैतध्याख्य॑ द्वितीयप्रकरणम्‌।।२ ।। 

लत नमन कल_+ 3 नतल>ञम 3 तल इतम अनन
्त आल 

मित्यत्न हेतुमाह-आत्मन इति। सति स्वरूपे स्वरूपात्प्रच्युतेरप्रसक्तत्वात्तत्प्रतिषे धो युक्तो . 

न भवतीत्याशड्डधा35ह-सदेति। वस्तुनः सदैकरूपत्वे स्मृतिमुदाहरति-शुनि चेति। समदर्शिनः 

सुद्ैकरूपवस्तुदर्शिन एवं पण्डिता नान्‍ये तथेत्यर्थ:। स्वरूपाप्रच्यंबने च स्मृर्ति दर्शयति-सममिति। 

तत्र हि विनश्यत्स्वविनश्यन्तमिति स्वरूपाप्रच्यवनमुक्तम्‌ ।।३८।। 

इतिओशुद्धानन्दपूज्यपादशिष्यभगवदाननदज्ञानविरचिताया गौडपा- 

दीयकारिकाभाष्यटीकायां वैतध्याख्यां 

द्वितीयप्रकाणम्‌ ।॥२॥।॥ 

३ ले  नननननन-न---लननननननन नमन न गगन ल्‍ततिा। 7 ा 77707 

मानता है। वही किसी समय मन के समाहित होने पर अपने को तत्त्वरूप और प्रसन्न समझता है कि, 

“इस समय मैं यथार्थ तत्त्व में स्थित हूँ।” किन्तु आत्मतत्त्वदर्श बैसा नहीं होता क्योंकि आत्मा सर्वदा एक 

रूप है, इसका स्वरूप से प्रच्युत होना कभी भी संभव नहीं है। अतः तत्त्वज्ञ तो “मैं ब्रह्म हूँ” ऐसा सदा 

निश्चय कर तत्त्व से कभी प्रच्युत न हो ऐसा आदेश है। इस विषय “में “कुत्ते, चाण्डाल में भी विद्वान 

समान दृष्टि वाले होते हैं”, “सभी भूतों में समान भाव से स्थित परमात्मा को देखता है", इत्यादि स्मृतिवाक्य 

भी प्रमाण हैं।।३८।॥। 

झ्ति अरीमत्परमहंसपरित्राजकाचार्यवतीखकुलतिलककैलासपीगधीश्वरमहामण्डलेश्व
रस्वामिविद्यानन्दगिरि- 

विरचिता-माण्डूक्यकारिकाशाडुरभाष्यस्य वैतथ्यनामद्वितीयप्रकरणस्य विद्यानन्दीमिता क्षरा । ।९ ।। 
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१. तत्त्वीभूत: ब्राह्मीभूत:। 

इति श्रीमत्प० प० स्वामिगोविन्दानन्दगिरिपूज्यपादशिष्यविद्यावाचस्पतिस्वामिविष्णु- 

देवानन्दगिरिविरचितायां गोविन्दप्रसादिन्‍्याख्यटिप्पण्यां बैतथ्यनामक 

द्वितीय॑ प्रकरणम्‌ ।।२।। 



१२६ सटिप्पणव्याख्याद्ययोपेतशाड्ूरभाष्ययुतम्‌ 

अथ गौडपादीयकारिकास्वद्ठैताख्यं तृतीयं प्रकरणम्‌ । 
3» उपासनाश्रितो धर्मों जाते ब्रह्मणि वर्तते । 
प्रागुत्पत्तेरज॑ सर्व. तेनासा कृपणः स्मृतः ।॥॥९।। 

(मैं उपासक हूँ, ब्रह्म मेरा उपास्य है इस प्रकार मोक्ष के साधनरूप से) उपासना का आश्रय लेने वाला जीव 
कार्यत्रह्म में रह जाता है। एवं उत्पत्ति से पूर्व सब अजन्मा ब्रह्मरूप था (उत्पत्ति के बाद नहीं) , इसी कारण से 
वह साधक तत्त्वदर्शियों द्वारा दीन माना गया है ।।१।। 
की कक अल 303:0:0 फेज िअल 3: शक्कर डक 0 किए ३ तक ए३९५:५ ११ पीली जिल पद 75 पत्र: का पेट शक 7 ए/ कि कप डिक: 

ओंकारनिर्णय उक्तः प्रपष्चोपशम: शिवो5द्वैत आत्मेतिप्रतिज्ञामात्रेण, ज्ञाते द्वैतं न विद्यत 
23:27 20000 030, च्व तत्र। द्वेता* वैतथ्यप्रकरणेन स्वप्नमायागन्धर्वनगरादिदृष्टान्तै - 

च प्रतिपादित:। अद्वेतं किमागममात्रेण प्रतिपत्तव्य- 
माहोस्वित्तकंणापीत्यत आह शक्यते तर्केणापि ज्ञातुम्‌। तत्कथमित्यद्वैतप्रकरणामारभ्यते। 
32 20 32343 आ 3० बडी ४ धन 02,334. 8 82/33५.8:4,५8:42:.2: 2542 802:2772..0. 000 क 22, 200 82 20 पी :8, 

५४ ० लक ४ द्वैतवैत॒थ्यनिरूपणं परिसमाप्याद्वैतमार्थिकमपितर्कतः संभावयितु प्रकरणान्तरं प्रारिप्सुरु- 
हे ताबदपवदति-उपासनेति। देहस्य धारणाद्धर्मों जीवो *भूतसंघाताकारेण भ्जाते 
ब्रह्मणि *"तदभिमानित्वेन वर्तते। स प्रागुत्पत्ते*रजं सर्वमित्येवं कालावच्छिन्नं वस्तु मन्‍्यते स पुनरुपासनां 
पुरुषार्थसाधनत्वेना55श्रितस्तदेव ब्रह्म प्रतिपत्स्ये शरीरपातादूर्ध्व॑मित्येब॑ यतो मिथ्याज्ञानवानवतिष्ठते तेनासौ 
>क्रपणो ल्‍्पको ब्रह्मविद्धि: स्पृतश्चिन्तित इत्यर्थ : । प्रकरणान्तरमवतारयन्वृत्तमनुद्रव॒ति-ओंकारेति । भ्तस्य 
हि निर्णये प्रथमे प्रकरणे प्रपश्ञोपशम: शिवो5द्वैत इति विशेषणैरात्मा प्रतिज्ञामात्रेणाद्वितीयो व्याख्यात 

“इत्यर्थ:। द्वितीयप्रकरणार्थ संक्षिप्पानुब॒दति-ज्ञात इति। तत्रैवा$5चे प्रकरणे ज्ञाते द्वैत॑ं न विद्यत 
अत्यत्र प्रतिज्ञामात्रेण द्वैताभाव उक्त:ः। स तु द्वितीयेन प्रकरणेन हेतुदृष्टान्तात्मकेन तर्केण च प्रतिपादितो 
ज़ात्र प्रतिपादयितव्यमवशिष्टमस्तीत्यर्थ :। तृतीय॑ प्रकरणमाकाडस्क्षापूर्वकमवतारयति-- 
अद्वैतमिति। नैषा तर्केण मतिरापनेयेति श्रुतेरद्दैत॑ कथं तर्केण ज्ञातूं शक्यमित्याक्षिपति- 
अत्कथमिति। "स्वतन्त्रतर्काप्रवेशे5पि तस्मिन्नागगमिकतर्कस्थ सहकारितयासंभावनाहेतुत्वात्त- 

भेददर्शी दीन होता है। 

' आत्मा प्रपठ्च का उपशमस्वरूप, मड़्गलमय अद्वैतरूप है ऐसी प्रतिज्ञा मात्र से पहले प्रकरण में ओंकारार्थ का निर्णय किया 
गया था और “अद्वैततत्त्व को जान लेने पर द्वैत नहीं रह जाता” ऐसा भी कहा गया था। पुन; बैतथ्य प्रकरण द्वारा स्वप्न, माया, 
गन्धर्वनगरादि दृष्टान्त से एवं दृश्यत्व आद्यन्तवत्‌ आदि हेतुओं से तर्क द्वारा द्वैत॒प्रपण्च का अभाव बतलाया गया । क्या श्रुतिप्रमाण 
मात्र से ही अद्बदैत जाना जा सकता है या तर्क से भी; ऐसा प्रश्न होने पर कहते हैं कि तर्क से भी वह जाना 

१. उपास्योपासकेति-उपासकेर्भदस्य परमार्थत्वाभ्युगमादिति भाव:। २. धर्मपदस्य यथोक्तव्युत्पत््या जीवपरत्वे गमकत्वे- 
नोत्तरं वाक्‍्य॑ व्याचष्टे--भूतसंघाताकारेणेति। देहात्मनेति यावत्‌। ३. जात इति-जाते ब्रह्मणीत्युपासकाभिप्रायम्‌ स हि ब्रह्मैव 
जगदात्मना परिणतं तत्पुनरब्रह्मदृष्ट्योपास्यमान ब्रह्म संपद्यत इति मन्‍्यत इति भाव:। ४. तदभिमानित्वेनेति-देहमात्रेडहंममाभिमा- 
नित्वेनेति यावतू। ५. अजमिति-ब्रह्मरूपमित्यर्थ,। ६. तस्य-ओंकारस्येत्यर्थ;। ७. स्वतन्त्रेत्यादि-आगमाननुरोधीत्यर्थ :। 
८. आगमिकेति-आगमानुकूलेत्यर्थ :। ह 
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उपास्योपासनादिभेदजातं सर्व वितथं केवलाश्चा55त्माउद्ठयः परमार्थ इति स्थितमतीते 

प्रकरणे यतः। उपासनाश्रित उपासनामात्मनो मोक्षसाधनत्वेन गत उपासको5हं ममोपास्य॑ 

ब्रह्म ॥ तदुपासनं कृत्वा जाते ब्रह्मणीदानीं वर्तमानो5जं ब्रह्म शरीरपातादूर्थ्व प्रतिपत्स्ये 

प्रागुत्पत्तेश्राजमिदं सर्वमहं च। यदात्मकोहहं प्रागुत्पत्तेरिदानीं जातो जाते ब्रह्मणि च . 

वर्तमान उपासनया पुनस्तदेव प्रतिपत्स्य इत्येवमुपासनाश्रितो धर्मः साधको येनैवं 'क्षुद्र- 

ब्रह्मवित्तेनासौ कारणेन कृपणो दीनोल्‍्पकः स्मृतो नित्याजब्रह्मदर्शिभिरित्यभिप्राय: । “यद्दा- 
33372 /028 //00/7:209 % व 8 ८/ 50 26 7770 # व 82:68 

. >क्रेंणापि ज्ञातुं शक्यमिति 'व्यवहारोपपत्तिरिति मत्वा55ह-अद्वैतिति। यदि तकेणाद्वैतं संभावयितु 

'प्रकरणमारभ्यतेतर्हि किमित्युपासकनिन्दा प्रथम प्रस्तूयते तन्ना 55ह--उपास्यैति । भ््क्तवक्ष्यमाणविरोधि त्वादु- 

पासकस्य *तन्निन्दा प्रकृतोपयोगिनीत्यर्थ:। कथ॑ तरहिं तत्र तत्राजत्वमात्मनो दर्शयन्ती “श्रुतिर्घटिष्यते 

'तन्ना55ह- प्रागिति | प्रागवस्थायां सर्वमिदमजमहं च तथेत्युपासको यतो मन्यते5तश्न प्रागवस्थब्रह्मविषया 

भ्वविष्यत्यजत्वश्रुतिरित्यर्थ:। कार्यस्थित्यवस्थायां यदि ब्रह्म *तन्मात्रमिष्टं तहिं किमुपासनया 

प्राप्तव्यमित्याशड्रूद्या55ह-- यदात्मक इति। इदानीमुत्पत्त्यवस्थायां जातो जातेब्रह्मणि स्थित्यवस्थायां वर्तमानो5हं 

प्रागुत्पत्तेयदात्मक: सन्नासं तदेव पुनः प्रलयावस्थायामुपासनया प्रतिपत्स्ये "तत्क्रतुर््यायादिति 

| शाखायामुपास्यस्य ब्रह्मत्वनिषेधदर्शनाच्योपासकनिन्दा “युक्तेत्याह संब्रन्ध:। तलवकाराणा 

“यद्वाचेति। अनभ्युदितमनभिप्रकाशितमभ्युद्यते 3भिप्रकाश्यते उपासते वाचा विषयी 
है 00% 003) 27/20/404
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जा सकता है। कैसे? तो इसी प्रश्न का उत्तर देने के लिए यह अद्दैत प्रकरण प्रारम्भ किया जा रहा हैं। उपास्य 

उपासनादि सम्पूर्ण भेदसमुदाय है और केवल अद्वितीय आत्मा ही परमार्थ वस्तु है। यह पहले प्रकरण में निश्चित 

हो चुका है। क्योंकि, उपासना को आत्मा की मुक्ति की साधना रूप से मानने वाले उपासनाश्रित कहे गये हैं। मैं 

उपासक हूँ, ब्रह्म मेरा उपास्य है, उसकी उपासना कर जो आज तक मैं कार्य ब्रह्म में स्थित हूँ, वही शरीर-पात 

के बाद अजन्मा ब्रह्म को प्राप्त कर लूँगा। जगत्‌ उत्पत्ति से पूर्व यह सम्पूर्ण संसार तथा हम अजन्मा ब्रह्म ही थे। 

सृष्टि उत्पत्ति से पूर्व जैसा रूप वाला मैं था, अब उत्पन्न होकर इस समय कार्य ब्रह्म में रह रहा हूँ। पुन; उपासना 

से उसी अजन्मा ब्रह्म को प्राप्त कर जाऊँगा इस प्रकार उपासना का आश्रय लेने वाला. साधक कृपण, दीन, यानी 

क्षुद्र माना गया है। क्योंकि वह क्षुद्र ब्रह्म को जानता है। इसी से वह उपासक नित्य, अजन्मा ब्रह्मदर्शियों द्वारा दीन 

कहा गया है। यह इसका भाव. है। 

ऐसे ही “जों वाणी से प्रकाशित नहीं होता किन्तु जिसके द्वारा वाणी प्रकाशित होती है, उसी 
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१. ध्रुद्रेत्यादि-कालपरिच्छिन्नेत्यर्थ:। २. व्यवहारोपपत्तिरिति-एवं भूतशब्दप्रयोगोपपत्तिरित्यर्थ:। ३. उक्तेत्यादि-स हि द्वैत॑ 

ब्रह्मणस्तात्त्विकपरिणामं मन्यते इति भवत्यद्वैतविरोधीति भाव:। ४. तन्निन्देति-अद्दैतसिद्धि वाज्छता क्रियामाण्वैतसत्यत्ववादिनिन्दा 

पाण्डवजयं कांक्षता शल्येन कृता कर्णनिन्देव भवत्येव स्वाभीष्टार्थोपयोगिनीति भाव:। ५. श्रुतिरिति--न जायते इत्यादिरूपेत्यर्थ :। 

६« तन्मात्रम-कार्यमात्रमित्यर्थ;। ७- तत्क्रतुन्यायादति-अथ खलु क्रतुमय: पुरुषो यथा क्रतुरस्मिललोके पुरुषो भवति तथेत; 

प्रेम भवति। सक्रतु कुर्वीतिति छान्दोग्यश्रुति: । क्रतुशब्दार्थश्चेहाध्यवसाय; | तथाचास्मिल्लोके यत्क्रतुर्भवति परलोके तदेव प्राप्नोतीति 

श्रुतिस्मृतिप्रसिद्धेरित्यर्थ:। लोके--शरीरे। यत्क्रतुर्यद्विषयकाध्यवसायवान्‌ । स्मृतिश्र-“यंयं वापि स्मरन्‌ भावमि/ त्यादि | ८. युक्तेति-- श्रुतिविरुद्ध 

व॒दतो निन्दा न निन्द्येति भाव:। 
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अतो वच्ष्याम्य'कार्पण्यमजाति 'समतां गतम्‌ । 
यथा न जायते किंचिज्जायमानं समन्ततः ।। २।। 

इसलिये अब सर्वत्र समानता को प्राप्त अजन्मा, अदीन भाव का निरूपण करता हूँ। (जिससे कि यह समझ 
में आ जाबे कि रज्जु.सर्प की भाँति आविद्यक दृष्टि के कारण) सभी ओर से उत्पन्न होता हुआ भी जिस प्रकार 
कुछ उत्पन्न नहीं होता है ।।२।। 
शिकार: 78१७६ २४३ /240892 "७6: :0॥ शा पप्यतछप या २55८8 :25:८३0३ गत  चक:2:::, चा5नभ्युदितं येन वागभ्युद्यते तदेघ ब्रह्म त्वं विद्धि नेदं यदिदमुपासते" इत्यादिश्रुतेस्तलव- 
काराणाम्‌ ।।१।। 

सबाह्याभ्यन्तरमजमात्मानं प्रतिपत्तुमशक्नुवन्नविद्यया दीनमात्मानं मन्‍्यमानो जातोउऊहं 
जाते ब्रह्मणि वर्ते, तदुपासनाश्रितः सन्ब्रह्म प्रतिपत्स्य इत्येवं 'प्रतिपन्नः कृपणो भवति. 
यस्मादतो वक्ष्याम्यकार्पण्यमक्ृपणभावमजं ब्रह्म। तद्धि कार्पण्यास्पदम्‌ “*यत्रान्यो- 

न्यत्पश्यत्यन्यच्छृणोत्यन्यद्विजानाति "तदल्पं मर्त्यमसत्‌” “वाचारम्भणं विकारों नाम- 

_क्रुरवन्तीत्यर्थ:। आदिशब्देन यन्मनसेत्यादि गृहाते ।।१।। 
>>भेददर्शिनमुपासकमद्दैतविरोधिनं निन्दित्वा संप्रत्यद्वैतप्रतिज्ञां करोति-अत इति। जातिर्जन्म 

५» | तद्रहितमजाति। तत्र हेतुमाह--समतामिति। जन्मराहित्यं साथयति-यथेति। अतःशब्दार्थभाह-- सबाह्येति। 
, _अ्रतिज्ञाभागं विभजते-अकृपणेति। भ्तदेव व्यतिरेकमुखेन (ण) स्फोरयति-तद्धीति। 

2दर्शनादिविशेषव्यवहारगोचरी भूत॑ कार्यजातं परिच्छिन्त॑ नाशि चोच्यते। तदेव क़ृपणत्वालम्बन- 
मरित्यर्थ:। तच्च मिथ्याभूतमित्यत्र प्रमाणमाह-वाचा5 5रम्भणमिति। कार्पण्यमुक्त्वा “तदभावरूप- 

को ब्रह्म समझो। जिस उपाधि परिच्छिक् ब्रह्म की उपासना लोग करते हैं वह ब्रह्म नहीं है” इत्यादि तलवकार शाखीय 
श्रुति भी प्रमाण है ।।१।। 

अदैन्यनिरूपण की प्रतिज्ञा 

बाहर भीतर सर्वत्र विद्यमान अजन्मा आत्मा को अविद्या के कारण प्राप्त न कर सकने के कारण आप को दीन 
मानता हुआ पुरुष ऐसा कहता है कि, “मैं उत्पन्न हुआ हूँ इस समय कार्यत्रह्म में विद्यमान हूँ और उपासना का आश्रय 
लेकर ही अजन्मा ब्रह्म को प्राप्त करूँगा” | बस इसी भावना के कारण वह दीन है। इसलिए मैं अब “अकार्पण्य, दीनता 
से शून्य, अजन्मा ब्रह्म” को बतलाऊँगा। क्योंकि, “जो दीनता का आश्रय होता है, उसे जहाँ अन्य अन्य को देखता 
है, अन्य अन्य को सुनता है, अन्य अन्य को जानता है, वह अल्प है, मरने वाला है एवं असत्‌ है”, “कार्य वाणी 
से आरम्भ होने वाले नाम मात्र के लिये हैं” इत्यादि श्रुतियों से नश्वर एवं तुच्छ कहा गया है। उससे विपरीत बाहर 
भीतर सर्वत्र विद्यमान 'अजन्मा भूमा' नामक ब्रह्म को अकार्पण्यरूप कहा गया है। जिसे प्राप्त कर 

१. अकार्पण्यमिति-कार्पण्यं भेदो द्वैतमिति यावत्‌, तदभाववदकार्पण्यम्दैत॑ ब्रह्मेति यावत्‌ । समतां गतम्‌--निर्विशेषतां प्राप्तमित्यर्थ । 
३. प्रतिपन्न:--अधिकारीति शेष;। ४. यत्रेति-अविद्याकार्ये प्रपज्चे इत्यर्थ:। ५. तदिति-अविद्याकार्यमित्यर्थ :। ६. तदेवेति-- अं 
ब्रह्मैवेत्यर्थ;। ७. वाक्योत्थवृत्ति व्यवच्छिनत्ति--दर्शनादिविशेषेति। ८. तदभावरूपम्‌--तदभावोपलक्षितमिति यावतू। 
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आत्मा ह्या'काशवज्जीवैर्घटाकाशैरिवो 'द्तः । 

परमात्मा ही आकाश के समान सूक्ष्म निरवयव और व्यापक है। वह घटाकाशों के समान 
है. ६ 5-5 पंप: -मम३०- रकम“ पमा०+नम++- है मन आसन मे 

_ ध्षेयम” इत्यादिश्रुतिभ्य:। तद्ठिपरीतं सबाह्माभ्यन्तरमजमकार्पण्यं॑ भूमाख्य॑ ब्रह्म। 

यत्पराप्याविद्याकृतसर्वकार्पण्यनिवृत्तिस्तदकार्पण्यं वक्ष्यामीत्यर्थ:। तदजाति, अविद्यमाना 

ः ज़ातिरस्यथ। समतां गतं '्सर्वसाम्यं गतम्‌॥ कस्मात्‌। अवयववैषम्याभावात्‌। यब्द्वि सावयवं 

वस्तु तदवयवै*वैषम्यं गच्छज्जायत इत्युच्यते। इदंतुनिरवयवत्वात्समतां गतमिति न कैश्चिद्वयवै: 

_ <स्फुटत्यतो 5जात्यकार्पण्यम्‌। समन्ततः समन्ताद्यथा न जायते किंचिदल्पमपि न 

स्फटत्यतो5जात्यकार्पण्यम्‌ू। समन्ततः समन्ताद्यथा न जायते कि चिदल्पमपि न स्फुटति। 

. एज्जुसर्पवद*विद्याकृतदृष्ट्या "जायमानं येन प्रकारेण न जायते सर्वतो5जमेव ब्रह्म भवति 

तथा त॑ प्रकार श्रुण्वित्यर्थ:।।२।। 
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मकार्पण्यं / प्रकटर्थति-तद्विपरीतमिति। प्राप्य ज्ञात्वेति यावत्‌। द्वितीयपादं व्याचष्टे-तदजातीत्यादिना। ' 

स्रवात्मना साम्य॑ निर्विशेषत्व॑ गतमित्यत्र हेतु पृच्छति-कस्मादिति ।निर्विशेषत्वे हेतुमाह-- अवयवेति | हेतुमेव 

प्रकटयन्व्यतिरेकमुखेना (णा) जत्व॑ प्रपक्षयति-यद्धीत्यादिना | समन्तत इति “पूर्णत्वसंकी र्तनम्‌ । द्वितीयार्थ 

व्फ्ाचष्टे-यथेत्यादिना। यथा रज्ज्वां सर्पो भ्रान््या जायते तथा सर्व भ्रान्तिदृष्ठया जायमानत्वेन भासमानमपि 

यथा येन प्रकारेण वस्तुतों न जायते किं तु सर्वतो देशतः कालतो वस्तुतश्च पूर्ण कूटस्थमेव वस्तु 

क्षव्ति तथा त॑ प्रकारमिति सम्बन्धः ।॥२।। 
5१ 

“प्रतिज्ञावाक्ये *ब्रह्मशब्देन परमात्मा प्रकृतः स कीदृगित्यपेक्षायामाह-- आत्मा हीति। जीवभेद- 

>प्रतीतिस्तरहिं कथमित्याशड्रद्या35ह-जीवैरिति। यथा55काशो विभुत्वादिधर्म: स्वगततात्त्विकभेदवात्न 

भ्रव्रति तथा परमात्मा 'गविशेषाभावात्‌। यथा च महाकाशो घटाकाशाकारेण प्रतीयते तथा परमात्मा 
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अविद्याकृत सम्पूर्ण दीनता की निवृत्ति हो जाती है। उसी दीन भाव से शून्य ब्रह्म को मैं बतलाऊँगा। 

जिसकी जाति न हो, उसे अजाति कहते हैं। वह अजाति ही सर्वसाम्य भाव को प्राप्त है। क्‍यों ? क्योंकि, उसमें 

अवयंब की विषमता नहीं है। “जो वस्तु सावयव होती है वही अवयव-वैषम्य को प्राप्त हो जन्मती है” ऐसा कहा 

गया है। यह ब्रह्म तो निरवयव होने से समता को प्राप्त है। इसलिए इन्हीं अवयवों के कारण 'परिस्फुटित नहीं होता। 

अंत: यह अजन्मा ब्रह्म ही दीन भाव से रहित है। जैसे कोई भी वस्तु सभी ओर से उत्पन्न नहीं होती और न नष्ट 

ही होती है। रज्जु सर्प की भाँति अविद्या दृष्टि से उत्पन्न होता हुआ भी जिस प्रकार उत्पन्न नहीं होता और इसलिए 

सभी ओर से अजन्मा ब्रह्म ही रहता है। उस प्रकार को तो सुनो मैं बतलाता हूँ। यह इसका तात्पर्य है ।।२।। 

0008 ॥2096/20 30#00 22020 2! /88065392.2.,3/2// का 32. 3:20 :40/. 48 2 अकेले 
दहन पाक कद कफ 

१, आकाशवदिति-स्वगतसजातीयभेदशून्य इत्यर्थ: | २. उदित इति-प्रतीति इति यावत्‌ । ३. सर्वसाम्य॑गतम्‌-निर्धमकतां गतमित्यर्थ:। 

४. वैषम्यम्‌-उपचया5पचयात्मकम्‌ | ५. स्फुटति-अभिव्यज्यते। ६. अविद्येत्यादि-अविद्याजनितया भ्रान्तिरूपयेत्यर्थ : | 

७. जायमानम्‌-जायमानत्वेनोपलभ्यमानम्‌। ८. पूर्णत्वेति-तथा च परभ्युपगतपरमाणुपरिच्छेद इति भाव;। ९. ब्रह्मशब्देनेति- 

ब्रह्मशब्द्यते 5 नेनेति व्युत्पत्त्या5 कार्पण्यशब्देनेत्यर्थ :। १०. विशेषाभावादिति-विभुत्वादिभिराकाशेनाविल क्षणत्वात्‌ । 
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घटादिवच्च संघातैर्जातावेतन्निदर्शनम्‌ ।॥३॥।। 

क्षेत्र जीव रूप से उत्पन्न हुआ कहा गया है एवं मिट्टी से घटादि के समान -देहसंघातरूप में भी उत्पन्न 
हुआ कहा जाता है। (बस, आत्मा से जीवादि की) उत्पत्ति के विषय में यही दृष्टान्त है ॥॥३॥।.. 

अजाति ब्रह्माकार्पण्य॑ बक्ष्यामिति यत्प्रतिज्ञातं तत्सिद्धयर्थ हेतुं दृष्टान्तं च बक्ष्यामीत्याह। 

आत्मा परो हि यस्मादाकाशव्त्सूक्ष्मो निरवयवः सर्वगतस्तस्मादाकाशवदुक्तो जीवै: 
क्षेत्रज्ैघटाकाशैरिव घटाकाशतुल्यै: उदित उक्त:। स एबा55काशसमः: पर आत्मा। अथवा 
घटांकाशैर्यथा55काश उदित उत्पन्नस्तथा परो जीवात्मभिरुत्पन्नो जीवात्मनां परस्मादात्मन 

उत्पत्तिर्या श्रूयते 'वेदान्तेषु सा महाकाशादघटाकाशोत्पत्तिसमा न परमार्थत इत्यभिप्राय:। 

ज़ानाविधजीवाकारेण प्रतीतिगोचरो भवतीत्यर्थ:। कथं संघातानां परस्मादुत्पत्तिरित्याशड्डया35ह 
>घटादिवदिति। यथा मृदः सकाशादूघटादयो जायन्ते तथा परमात्मैव पृथिव्यादिसंघाताकारेण जायत 

>डत्यर्थ:। यदा5$5त्मनो जीवादीनामुत्पत्तिरिष्टा तदा तस्यामुत्पत्तौ दृष्टान्तवचनमेतदित्याह-जाताविति। 
झलोकस्य वृत्तानुवादपूर्वक तात्पर्यमाह--अजातीत्यादिना। प्रथमपादस्याक्षरार्थमाह--आत्मेत्यादिना। .. 
विमतः 'स्वगततात्त्विकभेदशून्यः सूक्ष्मत्वान्निरवयवत्वाद्विभुत्वादाकाशवत्‌। न चर 'परमाण्वादौ 
*सूक्ष्मत्वादेव्यभिचार: । "तस्यैवासंमतत्वात्‌। क्वचिदपि 'तात्त्विकभेदासंप्रतिपत्तेश्चेत्यर्थ : । जीवैरित्यादि 

>व्याचष्टे-जीवैरिति। जीवाकारेण परमात्मैवोक्त:। “क्षेत्रज्ं चापि मां विद्धि' इति स्मृतेरित्यर्थ:। 
_उदितशब्दश्चेदुक्तार्थस्तर्हि परस्यैवा$5त्मनः संघातरूपेणो"क्तत्बे सप्रपश्ञत्वं प्रसज्येतेत्याशड्डद्या55ह 
5अथवेति। तर्हिं “ना55त्माउश्रुतेरितिन्यायविरोध: स्यादित्याश्ड्या355ह-जीबात्मनामिति। तृतीयपद॑ 

जीब की उत्पत्ति में दृष्टान्त 

दीन भाव से शून्य अजन्मा ब्रह्म को बतलाऊँगा ऐसी जो प्रतिज्ञा की थी उसकी सिद्धि के लिए 

आगे हेतु एवं दृष्टान्त बतलाऊँगा; इस आशय से कहते हैं क्‍योंकि परमात्मा आंकाश के समान सूक्ष्म 
निरवयव और सर्वव्यापक कहा गया है। वह महाकाश से घटाकाश की भाँति क्षेत्रज्ञ जीव रूप से 

उत्पन्न हुआ कहा गया है। अतः वह परमात्मा ही आकाश के समान माना गया है । अथवा जैसे 
घटाकाश के रूप में महाकाश उत्पन्न होता है, वैसे ही जीवात्मा के रूप में परमात्मा ही उत्पन्न होता 

१. वेदान्तेष्विति-यथा सुदीप्तात्‌ परावकाद्विस्फुलिड्रा: सहस्रश: प्रभवन्ते सरूपा इत्यादिषु वेदान्तेष्वित्यर्थ:। 
२. स्वगतेति--सजातीयस्याप्युपलक्षणम्‌ | आत्मनो विजातीयभेददृष्टान्ते साध्यवैकल्यवारणायैतदित्यवधेयम्‌ । ३. परमाण्वादावित्यादिना 

सांख्याभिमतप्रधानपरिग्रह: । ४. सूक्ष्मत्वादेव्यभिचार इति--परमाणौ स्वगतरूपादिभेदसत्त्वे5पि सूक्ष्मत्बनिरवयवत्वयोरुपगमात्‌ । प्रधानस्य 
च स्व॒गतगुणभेदवत्त्वे सूक्ष्मत्वादिक संगिरन्ते सांख्यास्तथा हि तदार्या-“हेतुमदनित्यमव्यापि सक्रियमनेकमाश्रितं लिड्रम्‌। सावयवं 
परतन्त्र व्यक्तं विपरीतमव्यक्त'” मिति कारिका १० । ५. तस्थैबेति-परमाण्वादेरेबेत्यर्थ :। ६. तात्त्विकेति--पराभ्युपगततात्त्विकभभेदस्याभाव: 
साध्यता इति न प्रतियोग्यप्रसिद्धया साध्याप्रसिद्धिरिति ध्येयम्‌ | ७. उक्तत्व इति-उक्ते; प्रमाणरूपत्वादिति भाव: । ८. “नात्माउश्रुते:” 
-- नित्यत्वाच्च ताभ्य:” इति ब्रह्मसूत्रम्‌। तदर्थस्त्वात्मा नोत्पद्यते। तदुत्पत्तेर श्रवणात्‌ तस्य नित्यत्वाच्च ताभ्य: श्रुतिभ्य: इति तदर्थ:। 



माण्ड्क्योपनिषदद्वैताख्यतृतीयप्रकरणम्‌ १३१ 

घटादिषु प्रलीनेषु घटाकाशादयो यथा । 
आकाशे संप्रलीयन्ते तद्बज्जीवा इहा55त्मनि ।।४।। 

जैसे घटादि के नष्ट होने पर घटाकाशादिं महाकाश में लीन हो जाते हैं वैसे ही देहादि-संघात के लय होने 

पर जीव इसी आत्मा में लीन हो जाते हैं ।।४।। 

तस्मादेवा55काशादघटादयः संघाता यथोत्पद्यन्त एवमाकाशस्थानीयात्परमात्मन 
पृथिव्यादिभूतसंघाता आध्यात्मिकाश्व कार्यकरणलक्षणा रज्जुसर्पबद्दिकल्पिता जायन्ते। 
'अत उच्यते घटादिवच्च संघातैरुदित इति। यदा मन्दबुद्धिं प्रतिपिषादयिषया श्रुत्या55त्मनो 
जातिरुच्यते जीवादीनां तदा जाताबुपगम्यमानायामेतन्निदर्शनं दृष्टान्‍्तो यथोदिता- 

. क्वाशवदित्यादि:।।३।। .. 
यथा घटाद्युत्पस्या घटाकाशाधद्युत्पत्ति यथा च घटादिप्रलये घटाकाशादिप्रलयस्त- 

दरद्देहादिसंघातोत्पत्त्या जीवोत्पत्तिस्तत्प्रलये च जीवानामिहा55त्मनि प्रलयो न स्वत 
इत्यर्थ:। ।४।। 

व्याचष्टे-तस्मादेवेति। उक्ते$र्थे वाक्यमबतारयतिं-- अत इति। आकाशस्यावकाश प्रदानेन घटा झुत्पत्तौ 

._कारणत्व॑ निर्विकारस्थैव दृष्टमिति द्रष्टव्यम्‌। जातावित्यादेरर्थमाह-- यदेति। ।३ | । 

४१ *अद्वैतस्य जीवसृष्टिश्रुतिविरोधं परिहत्य तस्यैव "जीवप्रलयश्रुत्या विरोधमाशड्डथ परिहरति- 
ज्रटादिध्विति ।औपाधिकौ जीवानामुत्पत्तिप्रलयौ नस्वाभाविकौ । तथा चोत्पत्ति श्रुत्या विरो धाभाववद्द्वैतस्य 
'प्रलयभ्रुत्याउपि न विरो धो ३स्तीति श्लोका क्षरव्याख्यानेन प्रकटयति-- यथत्यादिना ४ । |. 

है । भाव यह कि श्रुतियों में परमात्मा से जीवात्माओं की. उत्पत्ति जो सुनी जाती है, वह महाकाश से घटाकाश 

की उत्पत्ति के समान ही है; परमार्थतः नहीं। उसी महाकाश से जैसे घटादि-संघात उत्पन्न होते हैं ऐसे ही महाकाश 
स्थानीय परमात्मा से रज्जु सर्प की भाँति पृथिव्यादि भूतसंघात और शरीर इन्द्रियादि रूप आध्यात्मिक कल्पित पद्वार्थ 

ः उत्पन्न होते हैं। इसीलिए घंटादि के समान देहादि-संघात रूप से उत्पन्न होना कहा गया है। जब मन्दबुद्धि पुरुषों 

. के लिए प्रतिपादन करने के इच्छा से श्रुति ने जीवात्मा की उत्पत्ति कही है, तब उनकी उत्पत्ति मानने में यह पूर्वोक्त 

आकाशादि के समान ही दृष्टान्त समझना चाहिए। परमात्मा से जीव उत्पत्ति में अन्य दृष्टान्त का आश्रय लेने पर 

. अपसिद्धान्त होने लग जायगा ।।३।। 

जीव के विलय में दृष्टान्त 

जैसे घटादि रूप उपाधि की उत्पत्ति से घटाकाश की उत्पत्ति मानी है और घटादि के नाश से घटाकाशादि 

. का नाश माना है बैसे ही देहादि-संघात की उत्पत्ति से जीव की उत्पत्ति और उनके नाश से इस अपरोक्ष आत्मा 

में बिलय माना गया है। स्वरूप से महाकाश की भाँति जीव की न उत्पत्ति होती है और न नाश ही होता है ।।४।। 

१. अत; आकाशवद्घटादिकारणत्बातू॥ २२ जीवप्रलयश्रुत्या-तत्र चैबाप्यन्तीतिरूपया। 
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यथैकस्मिन्घटाकाशें. रजोधूमादिभियुते । 
न सर्वे संप्रयुज्यन्ते तद्बंज्जीवाः सुखादिभि: ।।५।। 

जैसे एक घटाकाश के धूलि-धूमादि से युक्त होने पर सभी घटाकाश उनसे संयुक्त नहीं होते, वैसे (एक जीव 
के सुखादिमान्‌ होने पर) सभी जीव सुखादियुक्त नहीं होते ।।५।। 

सर्वदेहेष्वात्मैकत्व एकस्मिञज्जननमरणसुखादिमत्यात्मनि सर्वात्मनां तत्संबन्धः 
|! 
॥ क्रियाफलसांकर्य च स्यादिति य आहुद्वैतिनस्तान्प्रतीदमुच्यते। यथैकस्मिन्घटाकाशे _ 

रजोधूमादिभिर्युते संयुक्ते न सर्वे घटांकाशादयस्तद्रजोधूमादिभिः संयुज्यन्ते तद्बज्जीवा: 
सुखादिभि:। 

ननन्‍्वेक एवा55त्मा। बाढम्‌। ननु न श्रुतं त्वया55काशवत्सर्वसंघातेष्वेक एवा- 

>हदानीमझ्वैतस्य व्यवस्थानुपपत्त्या विरोधमाशड्रय परिहरति-यथैकस्मिन्निति | उक्तदृष्टान्नतवशादेकस्मिज्जीवे 
सुखादिसंयुक्ते सत्यपरे जीवास्तैरेव सुखादिभिर्न संयुज्यनत औपाधिकभेदादित्याह-तद्वंदिति। _ 
श्लोकव्यावर्त्यामाशड्डां दर्शयति--सर्वदिहेष्विति। ऐकात्पेकर्तरयकस्मिन्कर्तार: सर्वे भोक्तरि चैकस्मिन्भोक्तार: 
सर्वे भवेयुरित्यव्यवस्थान्तरमाह-क्रियेति। व्यवस्थानुपपत्त्या द्वैतमेवैष्टव्यमिति बदन्तं प्रत्युत्तरत्वेन । 
_श्लोकमवतारयति-तान्प्रतीति। किमिदमैकात्म्ये सांकर्य 'किमेकस्मिज्ञीबे *व्यवस्थितेन सुखादिना | 
>2जीवान्तराणां तद्वत्त्वं स्थादित्युच्यते “कि वा सर्वोपाधिष्वात्मैक्यात्तस्य "स्वरूपेण सर्वसुखादिमत्त्व॑ 

: >्यादित्यापाद्यते तत्रा55च्यं प्रत्याह-तद्गदिति। ॥ 

_आत्मनः सर्वत्रैकत्वात्तस्य स्वरूपेण सर्वसुखादिमत्वमिति द्वितीय पक्ष विवक्षन्नाशड्डते 
>नन्विति। सर्वनत्रा55त्मैकत्वमुक्तमड्रीकरोति-बाढ्मिति। तदेकत्वमुपपत्तिशून्यं कथमड्रीकृत- 

+मित्याशड्डूद्या55ह-ननु नेति। यदि सर्वत्रैकत्वंनियतमिष्यते तहिं तत्रतत्र सुखित्व॑ दुं/खित्वंच तस्यैवैकस्य 

आत्मा असंग है 

सभी देहों में एक आत्मा के होने पर तो एक आत्मा के जन्म मरण सुखादिमान्‌ होने पर सभी संघातों 
में विद्यमान आत्मा को जन्म-मरणादि के साथ सम्बन्ध होने लग जायगा और ऐसा जिस द्वैतवादी ने कहा 

है, उसके प्रति अब कहते हैं। 
जैसे एक घटाकाश के धूलि-धूमादि से संयुक्त होने पर सभी घटाकाश उस धूलि-धूमादि से युक्त 

नहीं होते। ठीक इसी प्रकार सुखादि से एक जीव के युक्त होने पर भी आप सभी जीव उन सुखादिकों 
से लिप्त नहीं होते। 

पूर्वपक्ष-आत्मा तो एक ही है फ़िर आत्मभेद मानकर आप कैसे समाधान दे रहे हो? 
सिद्धान्त-यह बात ठीक है। क्या आप ने यह -नहीं सुना कि सभी संघातों में आकाश के 

१. किमेकस्मिन्निति-यथाकाशैक्ये भेयाकाशव्यवस्थितेन शब्देन वीणाकाशस्य तद्वत्त्वमुच्यते तद्गदित्यर्थ : | २. व्यवेस्थितेन-नियतेन। 
३. जीवान्तराणाम-औपाधिकभेदभिन्नानामिति भाव:। ४. कि वेति- भेर्यादिषु सर्वत्राकाशैक्यात्‌ सर्वशब्दवत्त्वमेकस्यैवाकाशस्य 
यथा5 5प्रद्मते तथेत्यर्थ: | ५. स्वरूपेणेति--सर्वानुस्यूतस्वीयरूपेणेत्यर्थ : । ६. सर्वत्रैकत्व॑ नियतमिति- अनेन स्वकर्मजन्यदेहभेदेषु आत्मा5 भेदो 
मयापीष्यत इति ध्वन्यते | 
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5उत्मेति। यद्येक एवात्मा तर्हि सर्वत्र सुखी दुःखी च स्यात्‌। न चेदं सांख्यचोद्यं संभवति। 

_ न॒हि सांख्य आत्मन: सुखदु :खादिमत्त्वमिच्छति बुद्धिसमवायाभ्युपगमात्सुखदु: 

ः खादीनाम्‌। न चोपलब्धिस्वरूपस्या55त्मनो भेदकल्पनायां प्रमाणमस्ति। भेदाभावे प्रधानस्य 

पारार्थ्यानुपपत्तिरिति चेत्‌। न। प्रधानकृतस्यार्थस्या55त्मन्यसमवायात्‌ । यदि हि प्रधानकृतो 

बन्धो मोक्षो वार्थ: पुरुषेषु भेदेन समवैति, ततः प्रधानस्य पारार्थ्यमात्मैकत्वे नोपपद्यते इति 

युक्ता पुरुषभेदकल्पना। नच सांख्वैर्ब-्धो मोक्षो वार्थ: पुरुषसमबेतो उ भ्युपगम्यते। निर्विशेषाश्च 

चेतनमात्रा आत्मानो5भ्युपंगम्यन्ते। 'अतः पुरुषसत्तामात्रप्रयुक्तमेव प्रधानस्य पारर्थ्य सिद्धं न 

तु पुरुषभेदप्रयुक्तमिति। । 
कक छा छ537 76585 7: जा एड एक एप पं त++ 

'प्राप्तमिति '्व्यवस्थाउसिद्धिरिति चोदयति-यद्येक एवेति। *आत्मस्वरूपस्य सर्वत्रैकत्वे 5पि 

कल्पितभेदादव्यवस्थासिद्धिरित्यभिप्रेत्य किमिदं सांख्यस्य चोद्य कि वा वैशेषिकादेरिति विकल्प्या55च्य॑ 

प्रत्याह-न चेदमिति। किं चैकात्म्यं दूषयता सांख्येन तद्भेदो5भ्युपगम्यते। स च नाभ्युपगम्तु शक्यते 

“तन्मानाभावादित्याह--न चेति। प्रधानं हि कस्यचिद्धोगमपवर्ग च कस्यचिदादधत्पुरुषविशेषमिष्यते। 

.__तच्च पुरुषभेदाभावे नोपपद्चते। "तेनार्थापत्त्या पुरुषभेदः सिध्यतीति शट्डते-भेदेति। अर्थापत्तेरनुदयं 

। १ /वदन्नुत्तमाह --नेत्यादिना | संक्षिप्तमेवोक्तं विवृणोति-यदि हीति। प्रधानस्य पारार्थ्यसामर्थ्यादिव पुरुषेषु 

। _कश्चिदतिशयो भविष्यतीत्याशड्डद्यापसिद्धान्तप्रसड्भान्मैवमित्याह-निर्विशेषा इति। 

समान व्यापक आत्मा एक ही है? 

पूर्वपक्ष-यदि आत्मा एक ही है तो सभी संघातों में स्थित उस एक आत्मा को सुखी दुःखी होना चाहिये। 

सिद्धान्त-सांख्यों की यह शंका ठीक नहीं क्योंकि वह आत्मा में सुख-दुःखादि स्वीकार नहीं करता सुख-दु '/खादि 

तो बुद्धि में माने गये है।। वे आत्मा के धर्म नहीं। इसके अतिरिक्त ज्ञानस्वरूप आत्मा में भेद कल्पना में कोई 

प्रमाण भी नहीं है। 

यदि कहो कि आत्मा में भेद न रहने पर प्रधान की परार्थता सिद्ध नहीं होगी तो ऐसा कहना ठीक नहीं क्योंकि 

प्रधान द्वारा सम्पादित प्रयोजन का आत्मा से कोई सम्बन्ध नहीं है। यदि प्रधानकृत बन्ध या मोक्ष पुरुष में पृथक्‌-पृथक्‌ 

समबेत होते हैं तो आत्मा के एकत्व मान लेने पर प्रधान की परार्थता युक्तिसंगत नहीं हो सकती और ऐसी स्थिति में 

पुरुषनानात्व कल्पना ठीक ही मानी जायगी। पर सांख्यों ने बन्ध या मोक्ष पुरुष में माना नहीं, वे आत्मा को निर्विशेष, 

असंग, चेतन मात्र ही मानते हैं। अतः प्रधान में परार्थता पुरुष सत्तामात्र से प्रयुक्त ही सिद्ध है, न कि पुरुष भेद प्रयुक्त । 

अत: पुरुषों में भेद कल्पना करने पर प्रधान की परार्थता में कोई हेतु नहीं रह जाता। इसके अतिरिक्त पुरुष 
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१. अत इति- पारार्थ्यस्यान्यथोपपन्नत्वादित्यर्थ :। २. व्यवस्था$सिद्धिरिति--एकस्य युगपद्‌ विरुद्धानेकधर्माता श्रयत्वनियमो व्यवस्था 

तदनुपपत्तिरित्यर्थ:। ३: आत्मस्वरूपस्येत्यादि-वृक्षैकत्वे5पि शाखामूलाद्यवच्छेदकभेदेन संयोगतदभावादिविरुद्
धधर्मव्यवस्थावदिति भाव:। 

४. तेनेति-पारार्थ्यस्य पुरुषभेदोपपाच्चत्वेनेत्यर्थ ;। 



१३४ सटिप्पणव्याख्याद्ययोपेतशाडूरभाष्ययुतम्‌ 

अतः पुरुषभेदकल्पनायां न प्रधानस्य पाराशथ्य॑ हेतुः। न डा प्रमाणमस्ति सांख्यानाम्‌। परसत्तामात्रमेव चैतन्निमित्तीकृत्य स्वयं बध्यते मुच्यत्े च प्रधानम्‌। परश्रोपलब्धिमात्रसत्तास्वरूपेण प्रधानप्रवृत्ती हेतु केनचिद्विशेषेणेति। केवल: मूठतयैव पुरुषभेदकल्पना वेदार्थपरित्यागश्च। ये त्वाहवैंशेणिकादेय इच्छादय आत्मसमवयिन इति। तदप्यसत्‌। स्पृतिहेंतूनां पल 00737 7 लीन 8४09/44000040%. 
_किंच प्रधानस्य पारार्थ्य परंशेषिणमप्रेक्षते। नतस्मिन्भेदमपि काडःक्षते। अतो उन्यथा >-अतइत्ति। जन्ममरणादिव्यवस्थानुपपत्त्या पुरुषभेदकल्पनमपि न युक्त “व्यधिकरणत्वादिति-न चेति।. _त्र केवल प्रमाणशून्या पुरुषभेदकल्पना कि तु प्रयोजनशूज्या चेत्याह--परेति। ननु न पुरुषसत्तामात्र >मिमित्तीकृत्य प्रधान प्रवर्तते। किं त्वी श्वराधिष्ठितमिति सेश्वरवादिमतमाशज्ज््य तस्यापि 'पुरुषत्वाविशेषा- >अपलब्धिमात्रत्वमभ्युपेत्या55ह-परश्चेति । वेदार्थों बेदप्रतिपाद्यद्वैतत द्वितीयमुत्थापयति-ये त्विति। /अश्धिसुखदु:खेच्छाद्वेषप्रयलधर्माधर्मसंस्कारा नवविशेषगुणा: । तेच प्रत्येकमात्मसु भव्यवस्थया समवेता: भीक्रियन्ते। तेषां व्यवस्थानुपपत्त्या प्रतिदेहमात्मभेद्सिद्धिरित्यर्थ: ।किबुद्धयादयो रूपादिवदा*त्मव्यापिन: कि वा संयोगादिवदेकदेशवृत्तय:। नाउउदच्य:। ज्ञानादिगुणानामाश्रयव्यापिनामा“अ्रयसंयुक्ते सर्वस्मिन्न- >>्रयायेण "ज्ञाततादिव्यवहारजनकत्वप्रसड्भादित्याह--तदप्यसदिति। द्वितीये त्वेकदेशः सत्योसत्यो वा। प्रथमे ख्रटादिवदात्मन: सत्यैकदेशवत्वाट कार्यत्वादिप्रसड़: । द्वितीये कल्पितिकदेशानामेव ज्ञानादिगुणवत्त्वमात्मनस्तु . न तद्चत्त्वं सिध्यतीत्याह-स्मृत्तीति। स्मृतिहेतवः संस्कारा भावनाख्यास्तेषां ग्रहणमितरेषामुपलक्षणार्थ तेष्रामात्मनि समवायाभावात्परस्य सिद्धान्तासिद्धिरिति शेष: । 

पैदा में साय के पास कोई पमाण थे गा तय पतन 
में सांख्यों के पास कोई प्रमाण भी नहीं है। आत्मा की सत्तामात्र को निमित्त बनाकर यह स्वयं प्रधान ही बँधता है और मुक्त भी होता है। प्रधान कौ प्रवृत्ति में ज्ञानमात्र सत्ता-स्वरूप से ही पुरुष हेतु माना गया है; 

९+ज्यश्रनरणलादिति- जनम बेदगिक पक पाक हा [7] पं 
* व्यधिकरणत्वादिति-जन्ममरणे देहनिष्ठे भेदश्न॒पुरुषनिष्ठ इति जन्ममरणभेदानां वैयधिकरण्यं तस्मादित्यर्थ:। २. पुरुषत्वेत्यादि-पुरुषत्वाधिकरणंत्वेन पुरुषतुल्यत्वादित्यर्थ:। ३. व्यवस्थया संमबेता इति-देवदत्तात्मसमवेतबुद्धिसुखादिभि: स एव बुद्धिसुखादिमानिति नियमो व्यवस्था ततयेत्यर्थ:। ४. आत्मव्यापिन:-व्याप्यवृत्त्या। एकदेशवृत्तय:--अव्याप्यवृत्त्या। ५. आश्रयसंयुक्ते सर्वस्मिन्निति-ज्ञानविशिष्टदेशावच्छेदेनात्मसंयुक्ते घटादौ ज्ञातताव्यवहारदर्शनादिति भाव:। ६. अपययिणेति- तथा च सर्वज्ञत्वापत्तिरेति भाव:। ७. ज्ञाततादीति-कर्तरि त्तप्रत्ययेन ज्ञांतृत्वादि तदर्थ आदिना सुखादिवदेकात्मसंयुक्तेषु सर्वदेहेषु सुखित्वादिव्यवहारसंग्रह:। ८. कार्यत्वादिति-आदिना विनाशित्वादयो ग्राह्मा:। 

हंस 

नी मिलिज. कम... आय कील. लीक. की... पक की न चीज... 

शक चल सनक 

७ फंड 
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। आत्ममनःसंयोगाच्च स्मृत्युत्पत्ते: 'स्मृतिनियमानुपपत्ति:। युगपद्ठा सर्वेस्पृत्युत्पत्तिप्रसड: । 
+ च्॑ भिन्नजातीयानां स्पर्शादिहीनानामात्मनां मन आदिभिः संबन्धो युक्तः। न च 
ह गुणा: कर्मसामान्यविशेषसमवाया वा भिन्नाः सन्ति 'परेषाम्‌। 
.. अर िकिर मी जि 2 फ-अ3+ अ लए. अली मर. आफ न अली कर गाज बड 3 2 की की 5 302 > 
८] .थकिं चा55त्ममन:संयोगाउसमवायिकारणाज्ज्ञानानामुत्पत्तिरिष्टा । तथा च सत्ति »ग्रहणसमये स्मृतिर्न 

नियमो नोपपद्यते। ग्रहणकारणसंयोगेनैव स्मृत्युपपत्तिसंभवादित्याह-आत्मेतिं। कि 

च्ा55त्ममनसो: संयोगादेकस्मादेकस्याः स्मृतेः समुत्पत्तिसमये स्मृत्यन्तराण्यपि समुत्पद्येरनू। असमवायि- 
क्वारणस्य तुल्यत्वातूं। न च समुदबुद्धसंस्कारायौंगपद्माद्युगपदनुत्पत्ति:। तेषां “तदुद्बोधस्य 
प्र च्रा*55त्मनि विप्रतिपन्नत्वेन स्मृतिसामग्रचन्तर्भावासंभवादित्यभिप्रेत्या55ह-युगपद्वेति। कि च॑ 

*समानजातीयानां “स्पशांदिमतां परस्पर संबन्धों दृष्टः। यथा “मल्लानां मेषाणां रज्जुघटादीनां च 
तद्ठभयाभावादात्मनां मनआदिभिःसंबन्धासिद्धे्नोक्तादसमवायिकारणादबुद्धयादिगुणोत्पत्तिः सिध्यतीत्याह--न 

_ चेति। गुणादीनां साजात्यस्य स्पर्शादिमत्त्वस्य चाभावे5पि द्वव्येण संबन्धवदात्मनो मनआदिभिः संबन्ध 

सिध्येदिति चेन्नेत्याह-न चेति। *'स्वतन्त्रं सन्मात्रं द्रव्यशब्देनात्र विवक्षितं न ततो भेदेन गुणादयो 
: बेदान्तिमते विद्यन्ते। शुक्ल: पट: “खण्डो गौरित्यादिसामानाधिकरण्यदर्शनात्‌। द्र॒व्यमेव तु कल्पनया 
तत्तदाकारेण भातीत्यभ्युपगमात्‌। अतो दृष्टान्तासंप्रतिपत्तिरित्यर्थ|। विपक्षे दोषमाह- 

अतः स्मृति के प्रतिं संस्कार को असाधारण कारण मानना ही पड़ेगा। जिसका निरवयव आत्मा में समवाय सम्बन्ध 

. मानना असंम्भव है। इसके अतिरिक्त स्पर्शादे हीन भिन्न-भिन्न प्रकार वाले आत्माओं का मन आदि के साथ सम्बन्ध 

मानना युक्ति संगत भी नहीं है। द्रव्य से रूपादि गुण, कर्म, सामान्य विशेष या समवाय अन्य मतावलम्बियों की 

: दृष्टि में भिन्न नहीं है। यदि वेदान्तियों के मत में इच्छादि आत्मरूप द्रव्य से अत्यन्त भिन्न ही हों तो फिर उस 

. द्रव्य के साथ उन इच्छादि का सम्बन्ध सिद्ध न हो सकेगा। 

१. स्मृतिनियमानुपपत्ति;--अनुभवकाले स्मृत्यभावत्तियमानुपप त्तिरित्यर्थ :। २. परेषामिति-वेदान्तिनामित्यर्थ: | ३. अद्वैतिमते5व्यवस्था- 

मापादयतो वैशेषिकादेरपि  नाव्यवस्थानिस्तार: इत्याशयेन, भाष्यमवतारयति-किड्वेति। ४. ग्रहणसमये--अनुभवसंमये। 

५. तदुद्‌बोधस्य-तदुद्बोधकस्येत्यर्थ,। ६.- आत्मनि विप्रतिपन्नत्वेनेति-अस्मदनभिमततया विवादग्रस्तत्वेनेति यावत्‌। 

व्यापित्वाव्यापित्वविकल्पेन निरस्तत्वाच्चेति भाव:। ७. समानजातीयनाम्‌-तत्तदसाधारणधर्मेण तुल्यानामित्यर्थ :। 

८. स्पर्शादिमताम्‌- भूतचतुष्टयवृत्तिगुणवतामित्यर्थ :। ९. सजातीयोदाहरणे मल्लानां मेषाणामिति । वैजात्ये5पि स्पर्शादिमतामुदाहरणं 

रज्जुघटादीनामिति। १०. ननु द्र॒व्याद्रूपादय इति द्र॒व्यमभ्युपगच्छता द्रव्यगुणादिभेदो&भ्युपगत एवं भवति। यतो 

गुणकर्माश्रयत्व॑ द्रव्यस्य लक्षणम्‌ न चान्तरेण भेदमाश्रयाश्रयिभाव; संभवति तथा च द्रव्याद्रूपादयो न भिन्ना: सन्तीति व्याहत॑ 

बच इत्याशड्ड्य विवक्षितं द्रव्यलक्षणमुपक्षिपति--स्वतन्त्रं सन्मात्रमिति। अनाश्रितं सत्तेन प्रतीत्यह॑ चेत्यर्थ;। तथा च ब्रह्मैव द्र॒व्यं 

रूपादीनां चरज्ज्वाद्यवच्छेदेन सर्पादिवत्‌ पृथिव्याद्यवच्छैदेन ब्रह्मण्येवाध्यस्तत्वात्तद भेद; । पृथिव्यादीनां तु ज्ञानावच्छेदकत्वादवृत्तेज्ञनित्वमिव 

द्रव्यावच्छेदकत्वादेव द्र॒व्यत्व॑ रूपाच्यपेक्षया स्वातन्त्रमादाय लक्षणसमन्वय:। न चैवं रूपत्वाचद्यपेक्षया स्वातन्त्रमादाय रूपादाव- 

तिव्याप्तिरिति शड्भडाय्म्‌ नहि लक्षणमस्तीति व्यवहार; प्रसज्जनीयो भवतति । द्रव्यव्यवहारोपपत्तम एव लक्षणनिर्माणादिति | अत्रचालीकवार॒णाय 

सम्मात्रमिति। मात्रशब्दो गुणाश्रयत्वादिवारणार्थ :। गुणादिवारणाय स्वतन्त्रमिति। ११. गुणसामानाधिकरण्यमुक्त्वा 

कर्मसामानाधिकरण्यमाह--खण्डो गौरिति। खण्डनं खण्ड: क्रिया। 



१३६ सटिप्पणव्याख्याद्योपेतशाड्ूरभाष्ययुतम्‌ 

यदि हात्यन्तभिन्ना एव द्र॒व्यत्स्युरिच्छादयश्चा55त्मनस्तथा च सति द्रव्येण तेषां संबन्धा- 
नुपपत्ति:। अयुतसिद्धानां समवायलक्षण: संबन्धो न विरुध्यत इति चेत्‌। न। इच्छादिभ्यो 5- 
नित्येभ्यः आत्मनो नित्यस्य॒पूर्वसिद्धत्वान्नायुतसिद्धत्वोपपत्ति:। आत्मना5युतसिद्धत्वे 
चेच्छादीनामात्मगतमहत्त्ववन्तित्यत्वप्रसड़:। स॒चानिष्ट:। आत्मनो'ऊनिर्मो क्षप्रसड़ात्‌। 

समवायस्य च द्रव्यादन्यत्वे सति द्रव्येण संबन्धान्तरं वाच्यं यथा द्रव्यगुणयो:। 

>अदिहीति। गुणादयो द्रव्याद त्यन्तभिन्ना हिमवद्विन्ध्ययोरिव यदिस्युर्यदिचा55त्मनः सकाशादिच्छादयोःत्यन्तं 
_भिन्ना भवेयुस्तदा गुणादीनां द्रव्येण तद्ददेव संबन्धानुपपत्ते:। इच्छादीनां चा53त्मना 
_अदयोगलेपारतन्यासिद्धिरित्यर्थ:। अत्यन्तभिन्नानामपि समवायसंबन्धारटैपारतन्योपपत्तिरिति शल्गते-अयुतेति। 
५किमिदमयुतसिद्धत्वमपृथक्कालत्वं कि वा5पृथग्देशत्वमुतापृथक्स्वभावत्वमा'हो स्वित्संयोगविभागा- 
: योग्यत्वम्‌। ना5उद्यः।विकल्पासहत्वात्‌। "किमिच्छाद्यपेक्षयाउपृथक्कालत्वंकिं वा5 उत्मापेक्षयेच्छादी नामिति 
_बिकल्प्या55चं दूषयति-नेत्यादिना। यद्यात्मना सहापृथक्कालत्वमिच्छादीनां तदा5 5त्मनो 5नादित्वात्तदू- 

) गतमहत्त्ववन्नित्यत्वं तेषामापततीत्याह-आत्मनेति। प्रसड्डस्येष्टत्वमाशड्डूब्य निराचष्टे-स चेति। 

रो । चापृथग्देशत्वमयुतसिद्धत्वम्‌ । तन्तुपटादीनां “पृथग्देशानामयुतसिद्धग्रभावप्रसड्रातू। न 
. चापृथक्स्वभावत्वमयुतसिद्धत्वम्‌। भेदपक्षपरिक्षयात्‌। नचसंयोगविभागायोग्यत्वम्रयुतसिद्धत्वम्‌। देवदत्तस्य 
हस्तादीनां चायुतसिद्धयभावापातादित्यभिप्रेत्य समवायस्य द्रव्यानन्यत्वे तावन्मात्रत्वेन 
_तत्संबन्धत्वव्याघातात्ततो उन्यत्वे तेन संबन्धान्तरमस्ति न वेति विकल्प्या55दो स्यादनवस्थेति 
_मत्वा55ह-समवायस्येति। द्वितीय शट्जते-समवाय इति। न वाच्य॑ संबन्धान्तरमिति शेष:। समवायस्य 

यदि कहो कि अयुतसिद्ध पदार्थों का समवाय सिद्ध मानने में कोई विरोध नहीं है तो ऐसा कहना ठीक 
नहीं क्‍योंकि अनित्य इच्छादि से नित्य आत्मा पहले से ही सिद्ध है। अत: इनका अयुतसिद्धत्व सर्वथा सम्भव 

नहीं है। यदि इच्छादि आत्मा के साथ अयुतसिद्ध हैं तो. आत्मा में जैसे समवाय सम्बन्ध से रहने वाला परम 
महत्‌ परिमाण नित्य है वैसे ही उसी समवाय सम्बन्ध से रहने वाले इच्छादि भी नित्य होने लग जायेंगे जोकि 

इष्ट नहीं है क्योंकि ऐसा मानने पर आत्मा में मोक्षाभाव का प्रसंग आ जायगा। 

यदि समवाय सम्बन्ध अपने समवायी द्रव्य से भिन्न है तो उसके द्रव्य के साथ सम्बन्ध मानने 

१. अनिर्मोक्षप्रसड्रादिति-इच्छादिहिं बन्ध आत्मनि स चेन्नित्य: स्यात्तहि सदैवात्मा बद्ध: स्यादित्यर्थ:। २. अत्यन्तभिन्ना इति- 
तदेव भेदस्यात्यन्तत्वं नाम यन्मिथ : सम्बन्धानर्ह धर्मिप्रतियोगिकत्वमिति भाव: । ३. पारतन्त्रेति- आत्मा श्रितत्वेत्यर्थ : | ४. पारतन्त्रेति- 

गुणादीनां द्रव्याश्रितत्वेत्यर्थ:। ५. ययोह्टयोर्म ध्ये एकमविनश्यदपराश्रितमेवावतिष्ठते ताबयुतसिद्धाविति हिं नैयायिकसमय:। 
सच पारतन्त्रमेवार्थतद: फलति तदिह विकल्प्यते-किमिदमित्यादिना। ६. आहोस्विदिति-ननु नैकमपि भवदुक्तेषु ययोद्टयोम॑ ध्ये 

एकमपराश्रितमेव तावयुतसिद्धावित्यभ्युपगमादिति चेन्मैवमू, समवायसिद्धेः प्रागाश्रितत्वघटितलक्षणस्य वक्‍्तुमयोगात्‌ | 

समवायसिद्धावाश्रितत्वं तस्मिश्व सेत्यन्यो5न्याश्रयादिति ध्येयम्‌। ७. किमित्यादि-इच्छादिकालान्यकालासिद्धत्वम्‌। कि वा 
आत्मकालसमानकालत्वमात्मन: इति शेष:। ८. पृथग्देशानामिति-स्वस्वावयवदेशानामित्यर्थ:। 



माण्ड्क्योपनिषदद्वैताख्यतृतीयप्रकरणम्‌ १३७ 

समवायो 'नित्यसंबन्ध एवेति न बाच्यमिति चेत्तथा च समवायसंबन्धवतां 

नित्यसंबन्धप्रसड्राल्पृथक्त्वानुपपत्तिः | *अत्यन्तपृथक्त्बे चद्र॒व्यादीनां “स्पर्शवद॒स्पर्शद्रव्ययोरिव 

षष्ठ॒र्थानुपपत्ति:। इच्छाह्युपजनापायवदगुणवत्त्वे चा55त्मनो3नित्यत्वप्रसड़:। देहफला- 

दिवत्सावयवत्वं॑ विक्रियावत्त्वं च॒ देहादिवदेवेति दोषावपरिहायों। यथा त्वाकाश- 

स्याविद्याध्यारोपितरजोधूममलत्वादिदोषवत्त्वं॑ तथा55त्मनो5विद्याध्यारोपितबुद्धद्याद्युपाधि- 

नित्यसंबन्धत्वें समवायवतां द्रव्यगुणादीनामपिं तद्वत्त्वाद्धेदस्थ कदाचिदप्यनुपलम्भा?'पृथक्त्व- 

प्रथानुपपत्तिरिति दूषयति-तथा चेति। 'संयोगस्यापि समवायसाम्यं चकारेण सूच्यते। समवायस्य 

समवायिभिर्गुणादीनां च द्रव्येणात्यन्तभेदे हिमवद्विन्ध्ययोरिव संबन्धानुपपत्तेस्तेषु परतन्त्रताव्यवहारा- 

स्रिद्धिरित्याह-अत्यन्तेति। किंचेच्छादयो ना55त्मगुणा उपजनापायवत्त्वाद्रूपादिवतू। यद्दा55त्मा 

नानित्यगुणवान्नित्यत्वादव्यतिरेकेण देहादिवदित्याह-इच्छादीति ।नकेवलमात्मनो5नित्यगुणत्वेउनित्यत्व- 

प्रसक्तिरेव दोष:। किंत्वन्यदपि दोषद्वयं दुष्परिहरमिति बाधकान्तरमाह -- सावयवत्वमिति। यद्यात्मनो 

नेच्छादिगुणवत्त्वं तदा तस्य बन्धाभावान्मोक्षो न स्थादतो बन्धमो क्षव्यवस्थानुपपत्त्या प्रतिदेहं 

_सुखदुःखादिविशिष्टात्मभेदसिद्धिरित्याशड्डूद्या55ह-यथा त्विति। अव्स्तुत्वादविद्यायास्तत्कृतव्यवहारायोगा- 

में अन्य सम्बन्ध की कल्पना करनी पड़ेगी। जैसे द्रव्य से भिन्न गुण द्रव्य में समवाय सम्बन्ध से 

रहता है, ऐसे ही द्रव्य से भिन्न समवाय सम्बन्ध को भी किसी न किसी सम्बन्ध से ही रहना चाहिए। 

यदि कहो कि समवाय नित्य सम्बन्ध स्वरूप ही है अतः द्रव्य में समवाय को रहने के लिए किसी 

सम्बन्ध हो कि समवाय नित्य सम्बन्ध स्वरूप ही है, अत: द्रव्य में समवाय को रहने के लिए किसी 

सम्बन्ध को मानने की आवश्यकता नहीं; तो ऐसा कहना ठीक नहीं क्‍योंकि ऐसी अवस्था में समवाय 

सम्बन्ध वालों का सम्बन्ध नित्य होने के कारण उसकी पृथकता सिंद्ध न हो सकेगी। इसके अतिरिक्त 

द्रव्यादि को परस्पर अत्यन्त भिन्न मानोंगे तो जैसे स्पर्शवान्‌ और स्पर्शशून्य द्रव्यों में परस्पर सम्बन्ध नहीं 

होता वैसे हीं उनके सम्बन्ध की भी युक्तिपूर्वक सिद्धि न हो सकेगी। और कदाचितू इच्छादि उत्पत्ति 

विनाशशील गुणों वाला आत्मा को मानोगे तो आत्मा अनित्य होने लग जायगी। 

देह और फलादि के समान आत्मा को सावयव और बिकारी मानने पर तो उन दोनों दोषों का 

परिहार न हो सकेगा। जैसे आकाश का अविद्याकल्पित-धूलिधूममलवत्त्वादि दोषवत्ता है वैसे ही 

१. नित्यसम्बन्ध एवेति-एवकारेण समवायस्य सम्बन्धवता निषिध्यत एवकारश्चायं नित्यपदस्वारस्यलभ्य: प्रयुक्त: 

इत्यवधेयम्‌। २. पृथक्त्वानुपपत्तिरिति-अनेनाभेद: प्रतिपादित:। ३. अत्यन्तपृथक्त्वे चेत्यादिना मनाग्भेदस्तथा च तादात्म्यं 

लभ्यत इत्यवधेयम्‌। ४. स्पर्श इत्यादि-शीतोष्णस्पर्शवती ये मिथो$सम्बद्धद्रव्ये हिमवद्विन्ध्यात्मके तयोरेवेत्यर्थ:। अहिमवत्वा- 

द्विन्ध्यस्योष्णत्व॑ प्रसिद्धम्‌। स्पर्शवद्घटांदि अस्पर्श च गगनादि तयोरिवेति कश्चित्‌। तदसत्‌ टीकाविरोधात्‌ घटगगनादे: 

संम्बन्धस्थ परोपगतत्वेन त॑ प्रति तथा दृष्टान्तयितुमशक्यत्वाच्चेत्यलम्‌। ५. पृथक्त्वप्रथा भेद॒व्यवहार इति यावत्‌। ६. संयोगस्यापि 

समवायसाम्यमिति-यदि समवायो5पि समवायान्तरेण तिष्ठेदद्रव्यादिषु तदाउनवस्था स्यादिति तद्ठाश्णाय समवायस्य 

नित्यसम्बन्धत्वमभ्युपगम्यते नैयायिकैस्तथा चासौ स्वरूपेणैवावतिष्ठते तद्वत्संयोग एव स्वरूपेणावतिष्ठतां नाम कि समवायदुर्ब्यसनेति- 

संयोगस्य समवायसाम्यमिहासूचि। किच संयोगस्यापि समवाय एव सम्बन्धस्तथा च संयोगो5पि नित्य: न हि नित्यसम्बन्ध- 

वाननित्य; सम्बन्धिविरहे सम्बन्धायोगात्‌। एवञ्च संयोगस्यापि नित्यत्वे सति सम्बन्धत्वं समवायसाम्यमिति। 
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रूपकार्यसमाख्याशच भिद्यन्ते तत्र तत्र वे । 

आकाशस्य न भेदोउस्ति तद्वज्जीवेषु निर्णय: ।॥६।। 

जैसे आकाश में घटमठादि उपाधि के कारण जहाँ-तहाँ अल्पत्वादि रूप, जलानयनादि कार्य और उनके घटाकाशादि 

नामों में भेद हो जाता है, फिर भी आकाश में कोई भेद नहीं होता, वैस ही जीवों के सम्बन्ध में निर्णएण समझना 

चाहिये ।।६।॥। 
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कृतसुखदुःखादिदोषवत्त्वे बन्धमोक्षादयो व्यावहारिका न विरुध्यन्ते। सर्ववादिभिर- 

विद्याकृतव्यवहाराभ्युपगमात्परमार्थानभ्युपगमाच्च । तस्मादात्मभेदपरिकल्पना वृथैव तार्किकै: 

क्रियत इति ।॥५।॥। 

कथं पुनरात्मभेदनिमित्त इव व्यवहार एकस्मिन्नात्मन्यविद्याकृत उपपद्यत 
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द्व्यावहारिकबन्धाद्यभ्युपगमासिद्धिरित्याशड्डूबरा55ह-सर्ववादिभिरिति। अविद्याकृतमनुष्यत्वाद्यध्या- 

“जोेषेण लौकिकवैदिकंव्यवहारः सर्ववादिभिरिष्यते तत्कृता च 'व्यवस्था$5स्थीयते। श्तस्मादस्माकमपि 

खथैब सर्वमविरुद्धमित्यर्थ:। परमार्थे च मोक्षे केनापि वादिना व्यवहारों नाभ्युपगम्यते। तथा चऋ 

मोक्षे "परेषां व्यवहारस्थैवाभावात्तन्निर्वाहकपारमार्थिकभे दा भ्युपगमो वृथेत्याह- परमार्थेति। 

“क्रल्पितभेदवशादपि पूर्वोक्तसर्वव्यवस्थासौस्थ्यात्पारमार्थिकात्मभेदकल्पना प्रमाणप्रयोजनशूब्येत्युपसंहरति- 

>स्मादिति ।।५। | 

>अद्वैतस्य *श्रुत्यादिविरो धाभावे5प्य'नुमानविरो धमाशड्ज्धानैकान्तिकत्वेनानुमानं दूषयति-रूपेति। 

श्लोकव्यावर्त्यामाशड्रामाह-कथमिति। यथा55त्मभेदवादे तद्धेदनिमित्तो *रूपादिव्यवहारस्तथै- 

“कस्मिन्नेवा5 5त्मन्यात्मैक्यपक्षे रूपादिभेद॒व्यवहारों नोपपद्यते। तथा च विमता जीवास्तत्त्वतो भिद्यन्ते 

>भिन्ननामकत्वाद्धिन्नकार्यकरत्वाद्धिन्नरूपत्वाद्घटपटादिवदित्यनुमानविरुद्धमद्वैतमित्यर्थ: । घटाकाशा- _ 
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आत्मा में अविद्या से कंल्पित बुद्धथांदि उपाधि के कारण सुख-दु:खादि दोष हैं। ऐसी स्थिति में बन्ध' मीक्षादि 

व्यावहारिक मानने में कोई विरोध नहीं, क्योंकि सभी वादियों ने व्यवहार को अविद्याकृत माना है; पारमार्थिक 

नहीं माना है। आत्मा में मनुष्यत्व आदि धर्म जब कल्पित हैं तो तत्प्रयुक्त लौकिक वैदिक व्यवहार भी कल्पित 

ही माने जायेंगे इसी अभिप्राय से कहा गया कि सभी वादियों ने व्यवहार को अविद्याकृत माना है। अतः 

तार्किक जीव भेद की कल्पना व्यर्थ ही करते हैं ।॥५॥। 

जीव भेद पारमार्थिक नहीं 

पूर्वपक्ष-जो व्यवहार आत्मा को भिन्न-भिन्न मानने पर होता है; वही व्यवहार भला एक ही 
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१. व्यवस्थेति-' वसन्तेब्राह्मणो5ग्नीनादधीत ' इत्येवमादिरूपा व्यवस्थेहाभ्यूहनीया । २. तस्मातू- आविद्यकव्यवहार॒स्य॒सर्वसम्मतत्वादित्यर्थ:। 

३. परेषामिति-वादिनामित्यर्थ:। ४- श्रुत्यादीति-तत्र भेदानां तात्त्विकत्वानपेक्षणात्‌ कल्पितत्वमादाप्युपपत्तेरिति 

जीवानामुत्पत्तिलयप्रतिपादकश्रुतिरत्र ग्राह्मा35दिना सुखदु :खादिव्यवस्थापि ग्राह्मेति भाव;। ५. अनुमानविरोध॑मिति-अनुमानस्य 

तात्त्विकभेदावगाहित्वादिति भाव:। ६. रूपादिव्यवहार इति-गौर: कृष्ण इत्यादिरूपव्यवहार :, आदिना पाचक: पाठक: इत्यादि 

कार्यव्यवहारो, देवदत्तो यज्ञदत्त इत्यादि समाख्याव्यवहारश्र ग्राह्म; 
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ना55काशस्य घटाकाशो विकारावयवौ यथा। 

नैवा55त्मनः सदा जीवो विकारावयवौ तथा ।।७।। 

जैसे महाकाश का विकार या अवयव घटाकाश नहीं, वैसे ही परमात्मा का विकार या अवयव किसी भी अवस्था 

में जीव नहीं है।।७।। 

इति। उच्यते। यथेहा55काश एकस्मिन्धट'करकापवरकाद्याकाशानामल्पत्वमहत्त्वादिरूपाणि 

भिद्यन्ते तथा कार्यमुदकाहरणधारणशयनादिसमाख्याश्र घटाकाशकरकाकाश इत्या- 

द्यस्तत्कृताश्व भिन्‍नादृश्यन्ते। तत्र तत्र वै 'व्यवहारविषय इत्यर्थ: | सर्वोडयमाकाशे रूपादिभेदकृतो 

व्व्यवहारों न परमार्थ एव। परमार्थतस्त्वाकाशस्य न भेदो5स्ति। न चा55काशभेदनिमित्तो 

व्यवहारो 5स्त्यन्तरेण परोपाधिकृतं द्वारम्‌। यथैतत्तद्वद्देहोपाधिभेदकृतेणु जीवेणु 

घटाकाशस्थानीयेष्वात्मसु निरूपणात्कृतो बुद्धिमद्धिर्निर्णयो निश्चय इत्यर्थ:।॥६।। 

ननु तत्र “परमार्थकृत एवं घटाकाशादिषु रूपकार्यादिभेद॒व्यवहार इति। नैतदस्ति। 

॥कीजपेकासिकत्व॑ विवक्षित्वा श्लोकाक्षराणि व्युत्पादयति - उच्यत इत्यादिन। शवनादिसमाख्याश्र भिद्यन्त ।शयनादिसमाख्याश्र भिद्यन्त 

_उति संबन्ध:। तत्कृताश्चेत्यत्र तच्छब्देन विकल्पितो घटाकाशभेदो गृह्मते। चकारो5वधारणार्थ:। 

हे 'घटाकाशादीनामुक्तहेतुत्वेडपि विपक्षत्वाभावे कथमनैकान्तिकत्वमित्याशड्रद्या55ह-सर्वोडयमिति । उक्ते३र्थे 

_तृतीयं पादं विभजते- न चेति। परोपाधिशब्देन घटकरकाविरुच्यते। दृष्टान्तमनूदा दा्ष्टान्तिकं 

व्याचष्टे--यथैतदित्यादिना। ।६।। 

_अटाकाशादीनां विपक्षत्वांभावमाशझ्लय परिहरति-नेत्यादिना । घटाकाशादिराकाशस्य विकारो 5 - 

. * व्रयवो वेत्यड्रीकारात्तत्रापि "भेदस्य तात्त्विकत्वान्न विपक्षतेति श्लोकस्य व्यावर्त्य चोद्यमुत्थापयति-- 

नन्विति। आकाशस्य निर्विकारत्वं निरवयवत्वं च लोकसिद्धं गृहीत्वा परिहरति-नैतदस्तीति॥ 

आत्मा में अविद्या के कारण कैसे सम्भव होगा ? 

सि०- इस पर कहते हैं। जैसे एक ही आकाश में घट कमण्डलु और 'मठादि अवच्छित्न आकाशों के अल्पत्व- 

महत्त्वादि रूप भिन्न-भिन्न होते हैं। एवं जहाँ-तहाँ व्यवहार में उनके लिए जल लाना, जल धारण करना और शयन करना 

आदि कार्य तथा घटाकाश, करकाकाश, मठाकाशादि नाम भिन्न-भिन्न देखे गये हैं। आकाश में यह सभी व्यवहार रूपादि- 

भेद के करण ही हैं; परमार्थत: नहीं क्योंकि परमार्थ दृष्टि से आकाश में भेद निमित्तक व्यवहार अन्य उपाधि के कारण 

से ही हैं। उपाधि के बिना आकाश में भेद होना सर्वथा असम्भव है। जैसे यह भेद औपाधिक है, वैसे ही देहादि 

. उपाधि भेद. के कारण ही घटाकाश स्थानीय जीवात्मा में भेद माना है। ऐसा बुद्धिमानों ने निश्चय किया है। 
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१. कर॒क;-कमण्डलु;, अपवरक:-मठ इति। २. व्यवहारविषय इति-घटेन जलमाहर, करके जल॑ धारय, मठे शेष्व, 

._ इत्येवमादौ व्यवहार इति यावत्‌। ३. व्यवहारों व्यवहारभेद:। ४. परमार्थकृत:-वस्तुस्वरूप प्रयुक्त इत्यर्थ:। ५. भेदस्य 

. तात्त्विकत्वादिति-घटाकाशादीनां महाकाशविकारत्वाभ्युपगमे तदवयवत्वाभ्युपगमे वा अवयवितो भेदाभावे$पि घटाकाशादीनां 

परस्पर भेदस्य तात्त्विकत्वादित्यर्थ:। 
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यथा भवति बालानां गगनं मलिनं मलैः 
तथा भवत्यबुद्धानामात्माईपि मलिनो मलैः ।॥८।। 

जैसे अविवेकियों को धूमादि मल के कारण आकाश मलयुक्त प्रतीत होता है, वैसे ही अविवेकियों की दृष्टि 

में परमात्मा भी रागद्वेषादि मल से मलिन प्रतीत होता है। (आत्मज्ञानियों की दृष्टि में नहीं) ।।८॥।। 
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यस्माटंपरमार्थाकाशस्य घटाकाशो न विकारः। यथा सुवर्णस्य 'रुचकादिययथा वाउपां 

फेनबुदबुदहिमादि: | नाप्यवयवो यथा वृक्षस्य शाखादिः। न तथा55काशस्य घटाकाशो 

विकारावयवौ यथा तथा नैवा55त्मनः परस्य परमार्थसतो महाकाशस्थानीयस्य घटाकाश- 

स्थानीयो जीवः सदा सर्वदा यथोक्तदृष्टान्तवन्न विकारों नाप्यवयव:। अत आत्मभेदकृतो 

व्यवहारों मृषेवेत्यर्थ:। ।७।। 

यस्माद्यथा घटाकाशादिभेदबुद्धिनिबन्धनो रूपकार्यादिभेदव्यवहारस्तथा देहोपाधि- 
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तत्र बैधम्योंदाहरणद्वयमाहर- यथेति। घटाकाशादिराकाशाख्यस्य महाकाशस्यावयवों न भवतीत्यत्र 

'ब््यतिरेकदृष्टान्तमाह-यथा वृक्षस्येति । उक्तदृष्टान्तानां दार्ष्टान्तिकमाह- न तथेति | घटाकाशस्य महाकाशं 

प्रति विकारत्वमबयवत्वं च नास्तीत्युक्त॑ दृष्टान्तत्वेनानूद्य दार्ष्टान्तिकं दर्शयन्नुत्तरार्ध व्याकरोति - 

: येत्यादिना । भअनैकान्तिकत्वेनानुमानस्यामानत्वे स्थिते फलितमाह-- अत इति। ।७ | । 

__ जीवो ब्रह्मणो नांशों न विकारो5पि तु ब्रह्मैबोपाध्यनुप्रविष्टं जीवशब्दितमित्युक्तं तदयुकत 

_ब्रह्मण: शुद्ध॒त्वाज्जीवस्य रागादिमलवत्त्वादेकत्वायोगादित्याशड्डूद्य परमार्थतो जीवस्यापि नास्ति 

_ मलवच्त्वमित्याह-यथेति । एलोकस्य तात्पर्यमाह-यस्मादिति। घटाकाशो मठाकाशः सूचीपाशा- 

इससे यही सिद्ध हुआ कि घटाकाश के समान आत्मा में दीखने वाला भेद और तत्प्रयुक्त सभी व्यवहार औपाधिक 

है; पारमार्थिक नहीं।।६॥।। 

जीवात्मा निर्विकार और निरवयव है 

पूर्ववक्ष- घटाकाशादि में रूप-कार्यादि का भेद-व्यवहार पारमार्थिक ही है? 

सिद्धान्तपक्ष-- ऐसा कहना ठीक नहीं क्योंकि पारमार्थिक आकाश का घटाकाश विकार नहीं है। जैसे सुवर्ण 

के विकार रुचकादि आभूषण और जल के विकार फेन-बुदबुदादि है, वैसा विकार घटाकाश मठाकाश का नहीं । 

और जैसे वृक्ष के शाखादि अवयव होते हैं, वैसे अवयव घटाकाश महाकाश के नहीं हैं। तात्पर्य यह है कि जिस 

प्रकार घटाकाश महाकाश के विकार के अवयव नहीं हैं, वैसे ही महाकाश स्थानीय परमार्थ सत्य परमात्मा का घटाकाश 

स्थानीय जीव किसी भी परिस्थिति में विकार या अवयव जरा भी नहीं है। इस विषय में दृष्टान्त और दार्ष्टान्त 

की समानता है। अत: आत्म भेद के कारण उत्पन्न हुआ व्यवहार आत्पा में मिथ्या ही है; पारमार्थिक नहीं।।७।। 
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१. परमार्थाकाशस्य-अनौपाधिकमहाकाशस्येत्यर्थ :। २. रुचकेति-रुचक ग्रीवाभरणं सांव्यवहारिकं वा रूपक 

निष्कापरपर्यायम्‌। ३. अनैकान्तिकत्वेनेति-तदभिन्नाभिन्नस्य तदभिन्नत्वनियमेन मिथो भेदस्याप्यतात्त्विकत्वादिति भाव:। 
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मरणे संभवे चैव गत्यागमनयोरपि। 
स्थितौ सर्वशरीरेषु 'आकाशेनाविलक्षण: ।।९।। 

सभी शरीर में आत्मा जन्म, मरण, गमन, आगमन औरं स्थितिकाल में घटाकाश के समान ही 

है; विलक्षण नहीं।।९।। 

जीवभेदकृतो जन्ममरणादिव्यवहारस्तस्मात्तत्त्कृतमेव क्‍लेशकर्मफलमलवत्त्वमात्मनो न 
ह परमार्थत इत्येतमर्थ दृष्टान्तेन प्रतिपिपादयिषन्नाह--यथा भवति लोके बालानामविवेकिनां 
.._गगनमाकाशं घनरजो'्धूमादिमलैर्मलिनं मलवन्न गगनं मलवद्याथात्म्यविवेकिनाम्‌, तथा 
. भ्वत्यात्मा 'परोषपि यो विज्ञाता “प्रत्यक्कलेशकर्मफलमलैमलिनोबुद्धानां प्रत्यगात्म- 
._ विवेकर हितानां ना55त्मा5बुधारोपितक्लेशादिमलै्मलिनो भवतीत्यर्थ: | ।८ ।। 

/ काशश्चेत्युपाधिनिमित्तो भेदस्तद्विषया बुद्धिस्तत्प्रयुक्तो रूपभेदो$र्थक्रियाभेदो नामभेदश्चेति व्यवहारो नभसि 
। | यथोपलबभ्यते तथा देहाद्युपाधिभेदप्रयुक्तो जीवभेदस्तत्कृतो जननमरणसुखदु:खादिव्यवहारो व्यवस्थितो 

. यस्मादास्थीयतेतस्मात्तेनाविद्याविद्यमानेन कृतमेवा55त्मनो रागादिमलवत्त्वंन वस्तुतो 5स्तीत्येतमर्थ दृष्टान्तद्वारा 
| _ग्रतिषिपादयिषन्नादौ दृष्टान्तमाहेति योजना। दृष्टान्तभागनिविष्टान्यक्षराणि व्याचष्टे-यथेत्यादिना। 

दाष्ष्टान्तिकभागगतानामक्षराणामर्थमाह--तथेति । यो हि प्रत्यगात्मा विज्ञाता सो5प्यबुद्धानां मलिनो 
भवतीति संबन्ध: । अबुद्धानामित्येतद्व्याचष्टे--प्रत्यगात्मेति । अविवेकिभिर ध्यारोपिते5पि प्रत्यगांत्मनो 
मलवत्त्चे मलप्रयुरकत फल॑ तत्र वास्तव भविष्यतीत्याशड्डद्या55ह--न हीति ।।८।। 
#$) 

५९०) ननु जीवो मरणानन्तरं धर्मानुरोधेन स्वर्ग गच्छति। अधर्मवशाच्च नरक॑ प्रतिपद्यते। 
धर्माधर्मयोश्व भोगेन क्षये पुनरागत्य योनिविशेषे संभवति। तत्र यावद्धोगं स्थित्वा पुननपि परलोकाय 
प्रतिष्ठे। एबमिह लोकपरलोकसंचरणव्यवहारविरुद्धमद्वैतमिति तत्रा35ह--मरण इति। श्लोकस्य 

' अविवेकियों की दृष्टि में ही आत्मा मलिन है। 

क्योंकि जैसे घटाकाशादि भेदबुद्धि के कारण रूपकार्यादि भेद व्यवहार है, वैसे ही देहरूप उपाधि से उपहित 

जीव भेद के कारण जन्म-मरणादि व्यवहार है। अतएवं आत्मा का अविद्यादि-क्लेश-शुभाशुभकर्म-तत्फलरूप मल 

से युक्त होना भी औपाधिक ही है; पारमार्थिक नहीं। इस अर्थ को दृष्टान्त द्वारा बतलाने की इच्छा से कहते हैं। 

लोक में जैसे अविवेकी पुरुषों की दृष्टि में आकाश बादल, धूंलि और धूमादिरूप मलों के 
कारण मलिन हो जाता है, आकाशतत्त्वदर्शी विवेकियों की दृष्टि में नहीं; वैसे ही परमात्मा जो 

१. आकाशेनाविलक्षण इति--आत्पमेत्यनुवर्तते । भाष्य॑ त्वात्मनो मरणादौ प्रतीयमाने सत्यपि मरणादिगणा; आकाशीयमरणाद्यविलक्षण; | 
२. धूमादीत्यत्र-आदिना नीहारो ग्राह्म:। ३. पर:--अज्ञानतत्कार्यासंस्पृष्ट;। ४. प्रत्यगिति-अत्र प्रत्यडड्चिति युक्त; पाठ:। 
आगमशास्त्रस्यानित्यत्वात्‌ नुमभावो वा अक्‌ अग्‌ कुटिलायां गताविति धात्वन्तरानुसरणं वेत्यलम्‌। निखिलवृत्तिसाक्षी तदर्थ:। 

५. उदकफेनेति-यदुदक तेनेति विग्रह:। 
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संघाता: स्वणवत्सर्बे 'आत्ममायाविसर्जिता:। 

आंथिक्ये सर्वसाम्ये वां नोपपत्तिहिं विद्यते।।१०।। 

सभी देहादिसंघात स्वण में दीखने के समान आत्मा की माया से ही रचे हुए हैं। स्वप्न की अपेक्षा जाग्रत्‌ 

देहादि के उत्कर्ष या सबकी समानता में कोई युक्ति नहीं है।।१०।। 
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पुनरप्युक्तमेवार्थ प्रपण्चयति--घटाकाशजन्मनाशगमनागमनस्थितिवत्सर्वशरीरेष्वा
त्मनो 

जन्ममरणादिरा*काशेनाविलक्षणः प्रंत्येतव्य इत्यर्थ:।।९।। 

घटादिस्थानीयास्तु देहादिसंघाताः स्वणदृश्यदेहादिवन्मायाविकृतदेहादिवच्चा5 5 त्म- 

मायाविसर्जिता आत्मनो माया5विद्यां तया प्रंत्युपस्थापिता न परमार्थतः सन्‍्तीत्यर्थः। 

यद्याधिक्यमगंधिकभावस्तिर्यग्देहाद्मपे क्षया देवादिकार्यकरणसंघातानां यदि वा सर्वेषां 
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>तात्पर्यमाह- पुनरपीति । आत्मनिसर्वो व्यवहारों उविद्याकृतो वास्तवो नेत्युक्तो 5 थ:। आत्मनो हि गगनोपमस्य 

“ गत्यादेवैस्तुतो&संभवादविद्याकृतस्तस्मिनत्यादिरित्यर्थ: ।।९।। 

>ननु संघातशब्दितानामुपाधीनां सत्यत्वात्तत्प्रयुक्तभेदस्यापि तथात्वादद्वैतानुपपत्तितादवस्थ्यमिति 

>्ेत्तत्रा35ह-संघाता इति। देवादिदेहानां पूज्यतमत्वेना55धिक्याभ्युपगमान्नासत्यत्वसिद्धिरित्याशड्डूब देहभेदेषु 

क्रेषुचिदाधिक्ये मूठदृष्ट्या कल्पितेउपि विवेकदृष्ट्ा सर्वदेहानां पड्चभूतात्मत्वाद
िविशेषादशेष साम्ये वा 

“स्वीकृते नास्तिसंघातेषु सत्यत्वे *“काचिदुपपत्तिरित्याह-- आधिक्य इति। पूर्वार्धा
क्षणणि योजयति-घटादीति। 

“ मणिमन्त्रादिरूपां मायामि“न्द्रजालप्रयोजकभूतां व्यावर्तयति-अविद्येति। विमता देहा न सत्या 

“देहत्वालसंप्रतिपन्नवदित्यर्थ: । *ब्रह्मादिदेहानामुत्कृष्टत्वान्नाविद्याकृतत्वमित्याशड्रय द्वितीयार्ध 

व्याचष्टे-यदीत्यादिना। । १० | । 
8 पक परत +++४ नस समेर-न मं मरने पतत- न िल्नी मिल ् ननतननततव नेक रए नतलन लत नत न 

विज्ञाता प्रत्यक्‌ तथा सर्वसाक्षी है, वह प्रत्यगात्म विवेक से शून्य अज्ञानियों की दृष्टि में ही क्लेश, कर्म और फलरूप 

मल से मलिन हो जाता है, आत्म-ज्ञानियों की दृष्टि में नहीं। भाव यह है कि जैसे मरुभूमि प्यासे प्राणी के द्वारा 

कल्पना किये गये फेन-तरज्ञादि के कारण उनसे युक्त नहीं होती, वैसे ही आत्मा भी :अज्ञानियों द्वारा कल्पित उक्त 

क्लेशादि मलों से मलिन नहीं होती।।८।। 

फिर भी पूर्वोक्त अर्थ को ही विस्तार से बतलाते हैं। घटाकाश के जन्म, नाश, आगमन और स्थिति जिस 

प्रकार हैं, उसी प्रकार आत्मा के जन्म-मरणादि भी हैं। अर्थात्‌ जन्म-मरणादि व्यवहार से सर्वथा विलक्षण के समान 

आत्मा को समझना चाहिए।।९।। 

घटादिस्थानीय देहादि-संघात स्वप्न में दीखने वाले देहादि के समान मायावी के रचे गये देहादि 

के समान ही आत्मदेव की मायां से बनाये गये हैं। आत्मा की माया अविद्या है। उसी अविद्या 
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१. आत्ममायेति-आत्माश्रया तद्ठिषया चेत्यर्थ:। २. आकाशेनाविलक्षण इति-आकाशीयजन्मादितुल्य इति यावतू्‌। ३. 

अधिकभाव:-उत्कृष्टतेति यावत्‌ | ४. कार्चिदिति--उत्कृष्टत्वापकृष्टत्वयोर्मिथ्या भूतेषु रजतादिष्वति दर्शना
न्न हि तावन्मात्रेण सत्यत्वासत्यत्वे 

साधयितुशक्येइति भाव: | ५.इन्द्रजालेति--चमत्कारविशेषेत्यर्थ:। ६. संप्रतिपन्नव
दिति-स्वणदृश्यादि देहवदित्यर्थ;। ७.ब्रह्मादीत्योंदि-अत्राज्यं 

प्रयोगो ब्रह्मादिदेवदेहा: सत्या: उत्कृष्टत्वात्‌ मनुष्यादिदेहवदिति। 
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रसादयो हि ये कोशा “व्याख्यातास्तैत्तिरीयके। 

तेषामात्मा परो जीव: खं यथा संप्रकाशितः ।।११।॥। 

तैत्तिरीय शाखोपनिषद्‌ में अन्न रसमयादिं कोशों की स्पष्ट विवेचना की गई है। आकाश के समान परमात्मा 

ही उनके अन्तरतम जीव रूप से बतलाया गया है।।११॥।। 

समतैव नैषामुपपत्ति: संभव: सद्धावप्रतिपादको हेतुर्विद्यते। 'नास्ति हि यस्मात्तस्मादविद्याकृता 
एवं न परमार्थतः सन्तीत्यर्थः।॥१०।॥। 

उत्पत्त्यादिवर्जितस्याद्वयास्या55त्मतत्त्वस्य श्रुतिप्रमाणकत्वप्रदर्शनार्थ वाक्यान्युपन्यस्यन्ते। 

रसादयो5च्नरसमय: प्राणमयः इत्येबमादयः कोशा इब कोशा अस्यादेरिवोत्तरोत्तर- 

स्यापेक्षया बहिर्भावात्पूर्वपूर्वस्थ व्याख्याता विस्पष्टमाख्यातास्तैत्तिरीयके तैत्तिरीय- 

कशाखोपनिषद्ब्रह्म वल्ल्यां तेषां कोशानामात्मा येना55त्मना पञज्चापि कोशा आत्मवन्‍्तोउन्त- 

रतमैन। स हि सर्वेषां जीवननिमित्तत्वाज्जीव:। को5सावित्याह। पर एवा55त्माः यः पूर्वम्‌ 

>जीवस्याद्वितीयत्रह्मत्वमुपपत्त्यवष्टम्भेनोपपादितम्‌। इदानी तत्रैव तैत्तिरीयश्रुतेस्तात्पर्यमाह-- रसादयो हीति। 

एलोकस्य तात्पर्यमाह--उत्पत्त्यादीति | अक्षरार्थकथयति--रसादयइति | आदिशब्देनमनोमयविज्ञानमयानन्दमया 

गृहान्ते। खडगादेयथा कोशास्तदपेक्षया बहिर्भावन्ति तद्ददेते . पडच 

कोशा व्यपदिश्यन्ते। तत्र हेतुमाह-उत्तरोत्तरस्येति। पूर्वपूर्वस्थान्नमयादेरुत्तरोत्तरप्राणमयाद्यपेक्षया 

_बहिर्भावादब्रह्म सर्वान्तरं प्रतिष्ठा भूतमपे क्ष्या3 5नन्‍्दमयस्यापि बहिर्भावाविशेषादविशिष्टं 

पज्चानामपि कोशत्वमित्यर्थ :। अवशिष्टान्यक्षराणि व्याचष्टे-व्याख्याता इत्यादिना । तत्र जीवशब्दप्रवृत्तिं 

-स हीति। विशिष्ट जीवशब्दार्थमाकाडःक्षाद्वारा व्यांवर्तयति-को&सावित्यादिना। 

के कारण देहादि संघात खड़े किये गये हैं, परमार्थ दृष्टि से यह नहीं है। यदि तिर्यगू आदि देहों की अपेक्षा से 

देवतादिक के कार्य-करण-संघात में कुछ अधिकता दीखती हो, या यदि परमार्थ दृष्टि से सबमें समानता ही प्रतीत 

होती हो, तो भी इनकी सत्ता का प्रतिपादक कोई तर्कपूर्ण हेतु नहीं है। जबकि ऐसी बात है, इसलिए वे देहादि-संघात 

अविद्याकृत ही हैं, परमार्थतः नहीं। यही इसका भाव है।।१०।। 

उत्पत्ति आदि से रहित अद्वितीय आत्मतत्त्व के श्रुति प्रमाणकत्व दिखलाने के लिये कुछ श्रुतिवाक्यों 

का उल्लेख आगे की कारिका में करते हैं। अन्न-रसमय एवं प्राणमय इत्यादि कोशों की व्याख्या 

तैत्तिरिय शाखोपनिषद्‌ की कलली में स्पष्टरूप से की गई है। वे कोश तलवार के कोश के समान 

ही आत्मा को ढकने वाला होने के कारण उत्तर-उत्तर की अपेक्षा पूर्व-पूर्व कोश में बहिर्भाव है ऐसा 

दिखलाया गंया है। उन कोशों का जो आत्मा है, जिस अन्तर्तम आत्मा से ये पाँचों कोश आत्मवान्‌ 

हो रहे हैं, वही एकमात्र सबके जीवन का निमित्त होने के कारण जीव कहा गया है। आखिर वह है 

१. व्याख्याता:-'स॑ वा एष पुरुषो5न्नरसमय ' इत्येवमांदिना व्याख्याता इति यावत्‌। २. नास्‍्तीति-मनुष्यादिदेहेष्वप्युत्कृष्टसत्त्वेन 

हेतोरनैकान्तिकत्वादिति भाव: | ' 
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द्वयोद्वयोर्म धुज्ञाने परं ब्रह्म प्रकाशितम्‌। 
'पृथिव्यामुदरे चैव यथा55काशः प्रकाशितः।।१२।। 

लोक में जैसे ही पृथिवी और उदर में एक ही आकाश अनुमान से बतलाया गया है! बैसे ही बृहदारण्योक्त 

मधु ब्राह्मण के (अध्यात्म और अधिदैव इन) दोनों स्थलों में एक ही ब्रह्म प्रकाशित किया गया है।।१२।। 

“सत्य ज्ञानमनन्तं ब्रह्म” इति प्रकृत: । यस्मादात्मन: 'स्वप्ममायादिवदाकाशादिक्रमेण रसादय: 
कोशलक्षणा: संघाता 'आत्ममायाविसर्जिता इत्युक्तम्‌। स आत्मा5स्माभिर्यथा खं तथेति 
संप्रकाशित आत्मा ह्याकाशवदित्यादिश्लोकै: । नतारकिकपरिकल्पितात्मव त्पुरुषबुद्धिप्रमाणगम्य 
इत्यभिप्रायः।।११।। 

कि चाधिदैवमध्यात्मं च तेजोमयो5मृतमयः पुरुष: पृथिव्याद्यन्तर्गतो यो विज्ञाता 

“प्रकरणाविच्छेदना रथ "प्रकरणमनुसंधत्ते-यस्मादिति। प्रकृतस्य परस्या55त्मनः श्रौतत्वे फलितमाह-- 
नेत्रादिना। ११ ।। 

“मनुष्यों प्राण्यहं प्रमाता5हं कर्ताउहं भोक्ता5ह*मिति पज्चानां *विशिष्टानां यदेक॑ स्वरूप“मनुगत॑ 
प्रत्यक्चैतन्यं तद्ब्रह्नैवेति जीवपरयोरैक्ये तैत्तिरीयश्रुतेस्तात्पर्यमुक्त्वा तत्रैव बृहदारण्यकश्रुतेरपि 

५७ 0) तात्पर्यमाह--द्वयोरिति। 'अरधुन्नाहणे बहुषु पर्यायेष्वधिदेवाध्यात्मविभक्तयो: स्थानयोरयमेव स इति परं 
ब्रह्म प्रत्यक्प्रकाशितम्‌ | *"अतो5स्मिन्बृहदारण्यकश्रुतेरपि ब्रह्मात्मैक्ये तात्पर्यमित्यर्थ : । तत्र दृष्टान्तमाह-- 
_पृथिव्यामिति। न कैवलमैक्ये तैत्तिरीयश्रुतेरेव तात्पर्य कि तु बृहदारण्यकश्रुतेरपीत्याह-कि चेति। 

कौन ? इस पर कहते हैं कि वह परमात्मा ही है जिसका पहले 'सत्य॑ ज्ञानमनन्तं ब्रह्म ' इत्यादि वाक्य से प्रसंग प्रारम्भ 

किया गया था, और जिस आत्मा से स्वप्न एवं मायादि की भाँति आकाशादि क्रम से कोश रूप अन्नमयादिमय संघात 

रचे गये हैं, उसमें भी आत्मा की माया से ही उनकी रचना हुई थी, ऐसा तैत्तिरीयक में कहा गया है। इस आत्मा को हमने 

भी “आत्मा आकाश के समान है” इत्यादि कारिकाओं में जैसा आकाश है, बैसा ही व्यापक बतलाया है। हमने ताकिकों 

से परिकल्पित आत्मा के समान पुरुष बुद्धि रूप प्रमाणगम्य परमात्मा को नहीं कहा, यह इसका अभिप्राय है।।११॥।॥। 

१. स्वप्नमायादीति-स्वप्नदृश्यदेहादिवत्मायाविरचितदेहादिवच्चेत्यर्थ:। २. ननु युष्म॑त्प्रकरणे श्रुतिसाम्याभावात्‌ कथमैक्यमत्यं 

तयोरित्याशड्रघा3 5ह-- आत्ममायाविसर्जिता इत्युक्तमिति | ३. पुरुषबुद्धीति-बुद्धिजनकप्रमाणमिन्द्रियं तद्‌गम्य:, यद्वा पुरुषबुद्धचुद्धावित॑ 

प्रमाणमनात्मशास्त्र तद्गम्य: इत्यर्थ ; | ४. प्रकरणाविच्छेदनार्थमिति-सत्यमित्यादिल्रह्मप्रकरणं पृथक्‌ ततो भिन्‍नमेव च कोशप्रकरणम्‌, 

तथा च नाद्वितीयब्रह्मपरत्व॑ कोशवाक्यानामित्याशड्डयेत्यादि। उपक्रान्तात्मप्रकरणविभागाभावबोधनार्थ तत्र प्रकरणेति पदम्‌। 
५. प्रकरणमनुसंधत्ते-- प्रकरणैक्यं चिन्तयतीति । ६. इति--प्रतीयमानानामित्यर्थ : | ७. विशिष्टानाम्‌-देहादिविशिष्टचैतन्याभिन्नानाम्‌ । 
८. अनुगतम्‌-विशेष्यभूतमिति यावत्‌। ९. मधुब्राह्मण इति-द्वितीयाध्यायस्य पज्चमे ब्राह्मणे 'इयं पृथिवी सर्वेषां भूतानां मध्वस्यै 

पृथिव्यै सर्वाणि भूतानि मधु यश्चायं पृथिव्यां तेजोमयो5मृतमय;: पुरुषों सश्चायमध्यात्मं शारीरस्तेजोमयो$मृतमय; पुरुषोडयमिव स 

यो5यमात्मेदममृतमिदं त्रह्मेदं सर्वमित्येवमादिरूप इत्यर्थ:। १०. अत इति-एकस्यैव स्फुट्रभिधानादित्सर्थ पी] 
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पर एवा55त्मा ब्रह्म सर्वमिति द्वयोद्वयोरा55द्वैतक्षयात्परं 'ब्रह्म प्रकाशितम्‌। क्वेत्याह। 
ब्रह्मविद्याख्यं मध्वमृतममृतत्व॑ मोदनहेतुत्वाद्विज्ञायतें यस्मिन्निति मधुज्ञानं मधुब्नाह्मणं 
तस्सिन्नित्यर्थ:। किमिवेत्याह। पृथिव्यामुदरे चैब यथेक आकाशो<नुमानेन प्रकाशितो लोके 
तद्गदित्यर्थ:। ।१२।। 

अधिदैवं पृथिव्यादावध्यात्मं च शरीरे तेजोमयो ज्योतिर्मयश्चैतन्यप्रधानो 3मृतमथो 5मरणधर्मा पुरुष: पूर्ण: 

पुथिव्यादौ शरीरे चान्तर्गतो यो विज्ञाता स पर एवा55त्मा। 'तेन स विज्ञाता सर्व पूर्णमपरिच्छिन्न॑ 

ब्रह्म॑वेति पर ब्रह्म प्रकाशितमिति संबध:। *अपवादावस्थायामध्यारोपासंभवाद्द्॒यो्ईयोरिति कथमुच्यते 

'तुत्रना55ह-"आ ह्वैतक्षयादिति | द्वैतक्षयपर्यन्तंब्रह्म प्रकाशितम्‌ । द्योद्वंयोरिति पुनर*नुवादमात्रमित्यर्थ: । मधुज्ञाने 
मध्वेव प्रकाशित न ब्रह्मेत्याशड्जुघ मधुज्ञानशब्दार्थ॑ व्युत्पादयति-क्वेत्यादिना। “शब्दस्य क्वचिदाश्रितत्व॑ 

_रूपवदनुमीयते। तच्च शब्दाधिकरणं सामान्यतः सिद्ध पारिशेष्यादाकाशमिति सिद्धमिति। तच्च 

कल्पना“लाघवादेकमेवेति गम्यते। तथा च बहिरन्तश्चैकमेवा5 5काशमनुमानप्रामाण्यादधिगतम्‌। 

तुथ्राउधिदैवमध्यात्मं च ब्रह्म प्रत्यग्भूत॑ सिद्धमित्युत्तराध॑ व्याचष्टे-किमिवेत्यादिना। ।१२।। 

वैसे ही अधिदैव और अध्यात्म भेद से तेजोमय अमृतमय पुरुष पृथिव्यादि के भीतर जो बतलाया गया है, 

वह विज्ञाता परब्रह्म परमात्मा ही ब्रह्म सब कुछ है इस प्रकार सम्पूर्ण द्वैत के विलय पर्यन्त अध्यात्म अधिदैव दोनों 

स्थलों में परब्रह्म ही बतलाया गया है। किस स्थल में उक्त उपदेश किया गया है? इस पर कहते हैं, कि जिस 

प्रसंग में ब्रह्मविद्यानमक मधु अर्थात्‌ अमृत का ज्ञान जो कि आनन्द के हेतु रूप से जाना गया है, उसी में मधुज्ञान 

अर्थात्‌ मधु ब्राह्मण बतलाया गया है। क्या बतलाया गया है? क्या और किस की भाँति बतलाया गया है? इस 

पर कहते हैं कि जैसे लोक में पृथ्वी और उदर के भीतर अनुमान द्वारा एक ही आकाश जाना गया है। वैसे ही 

श्रुति और युक्ति से अध्यात्म, अधिदैव दोनों स्थल में एक ही आत्मतत्त्व प्रकाशित किया गया है। यह इसका तात्पर्य 

है।।१२।। 

१. आ द्वैतक्षयादितिं-द्वैतकालीनत्वात्‌ ब्रह्मोपदेशस्य तदानीं द्वयोईयोरिति द्वैतोक्तिरविरुद्धा साप्यनुवादरूपा न पुनः प्रतिपादिकेति 

भाव:। बाधात्प्रागवस्थितमध्यारोपकालीनमेव द्वैतं द्योईयोरित्यनूचते न तु मोक्षकाले5पि तत्सत्त्व॑ विवक्ष्यते। २. कि तर्हि तत्र 

प्रतिपिपादयिषितंतदाह--ब्रह्म प्रकाशितमिति | प्रतिपादितमित्यर्थ:। ३. तेनेति-विज्ञातुर्त्रह्म विशेषणवत्वकथनेनेत्यर्थ:। ४: अपवादावस्थायामिति-- 

द्वैतप्रतिषेधरूपे5स्मिन्नद्वैतप्रकरणे तथाभूते मधुब्राह्मणे वेत्यर्थ:। ५. आ द्वैतक्षयादिति-अत्न मर्यादायामाड्थिति बोध्यम्‌। 

६. अनुवादमात्रमिति-निषेध्यसमर्पणार्थमिति बोध्यम्‌ | ७. शब्दस्येति-शब्दो गुण: चक्षुग्रहणयोग्यत्वे सति बहिरिन्द्रियग्राह्मजातिमत्वात्‌ 

स्पर्शवदित्यनुमानेन शब्दस्य गुणत्वे सिद्धे शब्द: क्वचिदाश्रितो गुणत्वात्‌ रूपबदिति सामान्यत: शब्दाधिकरणं सिद्धम्‌। शब्दो न 

स्पर्शवद्विशेषगणुण;। अग्निसंयोगासमवायिकारणत्वाभावे सति अकारणगुपप्रत्यक्षत्वात्‌ सुखवत्‌। पाकजरूपादौ व्यभिचारवारणाय 

सत्यन्तम्‌, पटरूपादौ व्यभिचारवारणायाकारणगुणपूर्वकेति । जलीयपरमाणुरूपादौ व्यभिचारवारणाय प्रत्यक्षेति । शब्दो न दिक्‍्कालमनसां 

गुण: विशेषगुणत्वाद्रूपवत्‌, नाप्यात्मविशेषगुण:, बहिरिन्द्रिययोग्यत्वात्‌ रूपवतू। इत्थं च शब्दाधिकरणं नवमं द्रव्यं गगनात्मक 

सिद्धमिति। ८. लाघवादिति- तथा च लाघवरूपतर्कानुगृहीत॑ सदनुमानमाकाशैक्ये पर्यवस्यतीति भाव:। 
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जीवात्मनोरनन्यत्वमभेदेन प्रशस्यते। 

नानात्व॑ निन्‍्धते यच्च तदेवं हि समज्जसमू।।१३।। 

क्योंकि श्रुति युक्ति से जीव और परमात्मा के एकत्व की एक स्वर से प्रशंसा की गई है और शास्त्रबाह्म 

नानात्व की निन्‍दा की गई है। अतः एकत्व ही श्रुति एवं न्‍्यायसंगत सिद्धांत है।।१३।। 

यद्युक्तित: श्रुतितश्च निर्धारितं जीवस्य परस्य चा55त्मनो जीवात्मनोरनन्यत्वम'भेदेन 

प्रशस्यत्ते स्तूयते शास्त्रेण व्यासादिभिश्च। यग्रच्च सर्बप्राणिसाधारणं स्वाभाविक 

शास्त्रबहिष्कृतेः कुतार्किकैर्विरचितं - नानात्वदर्शनं निन्द्यतें न तु तदद्वितीयमस्ति' 

“द्वितीयाद्े भय भवति” ...उदरमन्तरं . कुरुते अथ - तस्थ॒ .भयं भवति” “इद सर्व 

_ इतश्चैकत्वे श्रुतीनां तात्पर्यमित्याह-जीवात्मनोरिति। अभेदेन ब्रह्म वेद ब्रहौव भवतीत्यादिना 

ज्हाभाव"फलवादेनेत्यर्थ: । यत्प्रशस्यते त्प्रश स्य  तद्विधेयमित्यादिन्यायादेकत्वदर्शने *फलवादोपपत्त्युपलम्भादे- 

_कल्वं प्रशस्तत्वाद्विवक्षितमिति भाव: । यच्चानेकत्वं 'सर्वप्राणिसाधारणं तन्निन्द्यमानं दृश्यते। “यत्रिन्द्यते 

तत्रिषिध्यत” इतिन्यायात्नानात्वंशास््रार्थो न भवतीत्याह-नानात्वमिति। तदुभयमेकत्वप्रशंसनं नानात्वनिन्दनं 

पक शास्त्रीयमित्यभ्युपगमे संति युक्तमितिं फलितमाह-ततदेव॑ हीति। श्लोका क्षराणि व्याचष्टे- 

_यदिति। *अनन्यत्वाभावाशड्ढां व्यावत्यैकरसत्वं दर्शयति--अभेदेनेति।- 'तत्प्रशस्यते “शास्त्रेणेति 

>तत्पद“मादाय व्याख्येयम्‌। शास्त्रेणा'भेदवेदनेन फलवादेनेत्यर्थ:। व्यासपराशरादिभिश्च वेदार्थ 

>व्याचक्षाणैरेकत्वं स्तूयते “वासुदेव: सर्वमिति स महात्मा सुदुर्लभ:” “*“अहं हरिः सर्वमिदं जनार्दनो 

>जान्यत्तत: कारणकार्यजातम्‌” इत्यादिवाक्यैरित्याह--व्यासादिभिश्चेति। द्वितीयार्ध. विभजते- 

>च्चेति। तन्निन्द्यत इति यच्छब्देनोपक्रमादद्र॒ष्टव्यम्‌। “अविद्यामोहितात्मानः पुरुषा भिललदर्शिनः/ 

>'कि तेन न कृत पाप॑ं चोरेणा55त्मापहारिणा; *इत्यदिवाक्थैव्यासादयो5पि द्वैतदर्शन॑- निन्‍्द- 

आत्म-एकत्व ही युक्तिसंगत है। 

जीवात्मा परमात्मा के जिस एकत्व का निश्चय श्रुति और युक्ति से किया गया है, उसी एकत्व की प्रशंसा एकस्वर से शास्त्र 

और व्यासादि ऋषियों ने भी की है। इसके विपरीत शास्त्र-बहिष्कृत॑ कुतार्किकों से रचित सर्वप्राणी साधारण स्वाभाविक 

जो नानत्व दर्शन है उसकी निन्दा “उसके अतिरिक्त दूसरा कोई नहीं है", “नि:सन्देह दूसरे से भय होता है ।”, “जो थोड़ा भी भेद 

करता है, उसे अवश्य भय होता है”, “यह जो कुछ भी नामरूप है, सब आत्मा ही है”, “यहाँ जो नाना की भाँति देखता है, वह 

१. अभेदेन प्रशस्यत इति-- एकरसत्वेन विवक्ष्यत इति यावत्‌ । २. स्वाभविकम्‌-- आविद्यकम्‌ | ३. 'फलेंति-अभेदज्ञानस्य फलेत्यर्थ:। 

४. फलेति-फलवादश्रोपपत्तिश्न॒ तयोरुपलम्भादित्पर्थ ;। ५: सर्वेत्यादि--सर्वप्राण्यधिगतमित्य॑र्थ:।. ६. अनन्यत्वाभावेति-- 

अनन्यत्वमन्यत्वाभावरूप॑ -भवेदित्याशह्डगमित्यर्थ :।  भावेतिं_पाठे त्वनन्यत्वमुभयोर्धर्म : स्यादित्याशझ्ढामित्यर्थ ;। 

७, शास्त्रेणिति-अभेदज्ञाननिमित्तकफलकथकनेनेत्यर्थ;। ८. आदाय अध्याहवत्य । ९. अभेदबेदनेनेति-- अभेदो विद्यते ज्ञायते5नेनेति विग्रह: । 

१०. अहमिति-ईदृडमनो यस्य न तस्य भूयो भवोद्धवा द्न्द्गगदा भवन्तीत्युत्तरार्धम्‌। ११५ इत्यादीति- 'योअन्यथा संतमात्मानमन्यथा 

प्रतिपद्यते ' इति पूर्वार्द्मू्‌। एवं ' प्रायश्चित्ताद्धवेच्छुद्धिनूणां गोवधकारिणाम्‌। आत्मापहारिणां पुंसां प्रायश्चित्तो न विद्यते '। 
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गौण है, उसे मुख्यार्थ मानना उचित नहीं है।।१४।। 

आयी ७ >>“ 0 लीड 3 4 -_ जअछ' आल फिच 

माण्डूक्योपनिषदद्वैताख्यतृतीयप्रकरणम्‌ 
ब्रश 

जीवात्मनो: पृथक्त्वं यत्प्रागुत्पतेः प्रकीर्तितम्‌ । 

भविष्यद्वृत्त्या गौणं, तन्मुख्यत्व॑ हि न युज्यते। ।१४।। 

उत्पत्तिबोधक श्रुतिवाक्यों से पहले कर्मकाण्ड में जीव और परमात्मा का पृथक्त्व कहा गया है, वह भविष्यद्वृत्ति 

यदयमात्मा' “मृत्यो: स मृत्युमाप्नोति य इह नानेव पश्यति'" इत्यादिवाक्यैश्नान्यैश्
व ब्रह्मविद्धि:। 

यच्चैतत्तदेवं हि समज्जस'मृज्ववबोध॑न्याय्यमित्यर्थ
: यास्तु तार्किकपरिकल्पिताः कुदृष्टयस्ता 

'अनुज्व्यों निरूप्यमाणा न टनां प्राज्वन्तीत्यभिप्राय:।।१३।। 

आह 0000 05607 यम
 कप शक के कक कक अमक 

श्रुत्याईपि जीवपरमात्मनो: पृथकक्‍्त्व॑ यत्प्रागुत्पत्तेरु'त्पत्त्यथोपनिषद्वाक्येभ्य: पूर्व 

न्तीत्याह- अन्यैश्चेति। एवमनेकत्वदर्शनस्य निन्दितत्वेन निषिद्ध॑त्वान्नानेकत्वं शास्त्रीयमित्युक्त्वा 

चतुर्थपादार्थमाह--यच्चैतदिति ।विषय
भेदेन प्रशंसनं निन्दनं चेत्यर्थ: । एवंहीति-द्वैतस्थाशास्त्र

ीयत्वमद्वैतस्मैव स्यैव 

तत्तात्पर्यगम्यत्वमित्यड्रीकारे सतीत्यर्थ:। भेददृष्टीनामपि न्याय्यत्वाविशेषाद्धेददर्शननिन्दनस्य कुतो 

न्याय्यत्वमित्याश्डूया55ह-- यास्त्विति 
ु 

“या “वेदबाह्याः स्मृतयों याश्व काश्च 'क्दृष्टय:। 

सर्वास्ता निष्फलाः 'प्रेत्य “तमोमूला हि ताः स्मृता:” 

_इति मनुवचनादित्यर्थ :। न्‍्यायविरोधादपि भेद्वादानामसमज्जसत्वमित्
याह-निरूप्यमाण इति। 

वैशेषिकवैनाशिकादिकल्पना भेदानुसारिण्यो भेदश्न परस्पराश्रयतादिदोषदूषितो न प्रमीयते। तेन 

य् भेदवादानामुद्रेक्षामात्रमूलत्व॑ श्रुतिमूलत्वाद
ित्याशब्वूघ परिहरति-- जीवात्मनोरिति । उत्पत्तिर्

व्युत्पत्ति: 
ल्ट्न 

._ सम्यग्ज्ञानं तदर्थोपनिषदां प्रवृत्त्यपे क्षया प्रावप्रवृत्तकर्मकाण्डेन यत्परापरयोर्नानात्वमुक्तं तदोदन 

4पचतीति भविष्यद्वृत्त्या *्"्तृण्डुलेष्वो दनत्ववद्‌ *गौणमेव न ९शमुख्यभेदार्थत्व॑ं श्रुतेर्युज्यते । 

,भेबस्थापूर्वह्बपुरुषार्भत्वयोरभावादिलर्थ:। ए
लो कर न तय । श्लोकव्यावर्त्यामाशट्वामाह-नन्विति। न केव

लमस्माभि- 
...----न-म-_नम--म-मम-म-मनमममम नमन नम म-म-ममभ-म+ंभन_ं_ंन-ममममन-ंम-नन_न_ननम-मम. 

पा इयर के ए उप जज 

मृत्यु से मृत्यु को प्राप्त होता है” इत्यादि श्रुति वाक्‍्यों से तथा अन्य ब्रह्मज्ञानियों द्वारा बार-बार निन्‍दा की गई 

है। यह जो एकत्व हमने बतलाया, वह इस
ी प्रकार सरल रूप से बोधगम्य यानी न्यायसंगत हो सकता

 है एवं तारकिकों 

से परिकल्पित जो कुदृष्टियाँ हैं, वे सरल भी नहीं हैं और निरूपण किये जाने पर प्रसगानुरूप नहीं घटर्ती। तात्पर्य 

था छा है॥॥। हा मिल हा
 अल कान व अप जनक, 

इसका है।।१३।। 

१. ऋज्ववबोधम्‌- सुखावसेयमित्यर्थ: । २. अनृ
ज्व्य:-अन्याय्या: इत्यर्थ:। ३. अटनाम्‌-संभावनाम्‌ प्राज्चन्ति गच्छन्तीत्यर्थ :। 

४. उत्पत्त्यथीपनिषद्दाक्येभ्य: पूर्वमिति-तथा चोत्पत्त
्यर्थकोपनिषद्वाक्यैरेव न भेद: प्रतीयते कि तर्हि तत: प्राक्‌ प्रवृत्तै: कर्मकाण्डवाक्यैरपि 

स्पष्टमुक्त: इति न स श्टाकाशादिदृष्टान्तैरन्यथा नेतुं शक्य इति भाव:। ५. वेदबाह्मा;-वेदविरुद्धप्रतिंपादिका हत्यर्थ:। 

६. कुदृष्टय:--वेदविरुद्धार्थशास्त्राणीत्यर्थ: । ७. 
प्रत्येति-निष्फला इत्यन्वय:। मरणानन्तरं सत्‌ फलशून्यार्थबोधिका इत्यर्थ:। 

८. तमोमूला- भ्रममूला इत्यर्थ:। ९. परस्पराश्रयतादिदोषेति-एतच्च वैतथ्यप्रकरणे३४श्लोके टिप्पण्यां स्पष्टम्‌। १०: 

तण्डुलेष्वित्यादि-- अनोदनेषु तण्डुलेषु यथौदनव्
यवहारों गौण: तथा ट्वितीये द्वैतव्यवहारो गौण एव

ेत्यर्थ:। ११. गौणम्‌-आरोपितम्‌ | 

१२. मुख्यभेदार्थत्वम्‌- अनारोपितभेदप्रतिपादक
त्वमित्यर्थ :। 
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प्रकीर्तितं 'कर्मकाण्डे। अनेकश: कामभेदत इृदंकामो5दःकाम इति। पर श्च “स दाधार पृथिवीं 

द्याम” इत्यादिमन्त्रवर्ण:। 'तत्र कथं 'कर्मज्ञानकाण्डवाक्यविरोधे ज्ञानकाण्डवाक्यार्थस्यै- 

बैकत्वस्य सामञ्जस्यमवधार्यत इति। अतन्नोच्यते “यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते” “यथाःग्ने; 

क्षुद्रा विस्फुलिड्रा:” “तस्माद्वा एतस्मादात्मन आकाशः संभूतः” “तदैक्षत” “तत्तेजो5सृजत'" 

इत्यायुत्पत्त्य्थोपनिषद्वाक्येभ्य: प्राक्पृथक्त्वं कर्मकाण्डे प्रकीर्तितं यत्तन्न परमार्थम्‌। कि 

तहिं गौणम्‌। महाकाशघटाकाशादिभेदवत्‌। यथौदनं पचतीति *“भविष्यद्वृत्त्या तद्गत्‌। 

रुप्प्रेक्षितमिदं किं तु श्रुत्या उपि दर्शितमित्यपेरर्थ: । भेद बदन्त्या: श्रुतेस्तात्पर्यलिड्रमभ्यासं सूचयति-- अनेकश 

 ड्ति। कर्मकाण्डे तत्तत्कामनाभेदेन नियोज्यभेदसिद्धावपि कथ्थं. जीवपरयोभेंदः सिध्यति परस्य 
तत्रानुक्तत्वादित्याशड्डद्या 5 5ह- परश्चेति | हिरण्यगर्भ: समवर्तताग्र इति मन्त्रे प्रकृतो हिरण्यगर्भ: सर्वनाम्ना 
परामृश्यते। स हि इमां पृथिवीं द्यामपि धृतवान्‌। अन्यथा गुरुत्वात्तयोरवस्थानायोगात्‌। न चर _ 
हिरण्यगर्भातिरिक्तमी श्वरं परे बुध्यन्ते । मन्त्रवर्ण: परश्च प्रकीर्तितइति संबन्ध: । कर्मकाण्डार्थ ज्ञानकाण्डेनाप- 

“ब्राध्य ज्ञानकाण्डार्थस्यैवैकत्वस्थ सामज्जस्यमवधार्य॑तामित्याशड्रथ बाध्यबाधकभावनिधांरणे 
कारणानवधारणान्मैवमित्याह-तत्रेति। श्लोकाक्षरैरुत्तमाह- अत्रेत्यादिना। पृथक्त्वस्थ गौणत्वे _ 

प्रागुक्तमेव दृष्टान्तमाह-महाकाशेति। तत्रैव श्लोकसूचितमुदाहरणमाह-यथेति। मुख्यत्व॑ 
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जीव ब्रह्म का भेद श्रुति ने गौण रूप से कहा है। 

पूर्वपक्ष- जब श्रुति ने भी जीवात्मा परमात्मा का पृथक्त्व तत्त्व बोध से पहले कर्मकाण्ड में सृष्टिबोधक उपनिषद्‌ 
वाक्यों द्वारा “इ्दं काम:, अदः काम:” इत्यादि प्रकार से अनेकों कामनाओं के भेद से जीवात्मा परमात्मा का भेद 
कहा है क्योंकि कामनाओं के भेद से कर्म का भेद होता है, और कर्म के भेद से, उसके अधिकारी पुरुष का भेद 
हो जाता है। कर्मकाण्ड में बतलाया गया यह भेद जीवात्म-परमात्म एकत्व मानने पर असंगत हो जायगा। ऐसे ही 
जीव से पृथक्‌ परमात्मा का 'उस परमेश्वर ने पृथ्वी और चुलोक को धारण किया' इत्यादि मन्त्रवर्णों से पृथक्‌ 

बोध कराया गया है। ऐसी परिस्थिति में जो कर्म और ज्ञान-काण्ड के वाक्यों का विरोध जब स्पष्ट दीखता है, 
तो केवल ज्ञानकाण्ड के वाक्यों में कहे गये एकत्व की युक्ति-युक्तता कैसे निश्चित की जा सकती है। क्या ज्ञानकाण्डोक्त 

अर्थ ही बेदार्थ है, और कर्मकाण्डोक्त अर्थ वेदार्थ नहीं ? दोनों में प्रामाण्य समान रूप से रहने पर एक काण्ड का 

आलम्बन कर सिद्धान्त स्थापित करना उचित नहीं है। 

सिद्धान्त-इस पर कहते हैं। 'जिससे ये सभी: भूत उत्पन्न होते हैं', 'जैसे अग्नि से छोटी-छोटी 
चिनगारियाँ निकलती हैं', 'उसी इस आत्मा से आकाश उत्पन्न हुआ', “उसने ईक्षण किया', 'उसने तेज 
की सृष्टि की' इत्यादि सृष्टिबोधक उपनिषद्वाक्यों से पहले कर्मकाण्ड में जो पृथक्त्व कहा गया है, 
वह पारमार्थिक नहीं है। तो फिर क्‍या है? वह तो महाकाश से घटाकाशादि के भेद के समान गौण 

१. कर्मकाण्डे-' चित्रया यजेत्पशुकाम: ' । ' कारीर्या यजेत्वृष्टिकाम : ' इत्यादिवाक्यैरिति बोध्यम्‌ | २. तत्रेति- एकत्वानेकत्वयोरु भयोरपिं 

वेदार्थत्व इत्यर्थ.। ३. कर्मज्ञानकाण्डेति-अत्र ज्ञानकाण्डे उपनिषद्गताद्वैतप्रकरणोक्ति: सृष्ट्यादिवाक्यवर्जमति भाव:। 

४. भविष्यद्वृत्त्येति-उत्तरत्रोत्पत्त्यादिवाक्यैर्महाकाशघटाकाशादिभेदतुल्यो यो भेद: प्रतिभासते स एवं पुरस्तात्कर्मवाक्यैरुक्त इतिं 
गौण एवेति भाव:। 



माण्ड्क्योपनिषदद्वैताख्यतृतीयप्रकरणम्‌ १४६ 

नहि भेदवाक्यानां कदाचिदपि मुख्यभेदार्थत्वमुपपद्यते। स्वाभाविकाविद्यावत्प्राणिभेददृष्ट- 
आनुवादित्वादात्मभेदवाक्यानाम्‌। 'इह चोपनिष्त्सूत्पत्तिप्रलयादिवाक्यैर्जी वपरमात्मनो - 

शेकत्वमेव प्रतिपिपादयिषितम्‌। “तत्त्वमसि” “अन्यो5सावन्यो5हमस्मीति न स॒ वेद” 
. इत्यादिभिः। 'अत उपनिषत्स्वेकत्व॑ श्र॒त्या प्रतिषिषादयिषितं भविष्यतीति भाविनीमे*कवृ- 

त्तिमाभ्रित्य “लोके भेददृष्ट्यनुवादो “गौण एवेत्यभिप्राय:। अथवा “तदैक्षत” “तत्तेजो - 
सृजत” इत्यायुत्पत्ते: प्राक्‌ू “एकमेवाद्वितीयम्‌” इत्येकत्वं प्रकीर्तितम्‌। तदेव च “तत्सत्य॑ 

हीत्यादि व्याचष्टे-न हीति। भेदस्यापूर्व॑त्वाद्यभावात्र वाक्यानां तत्परत्वं तत्परातत्परयो श्व तत्परं वाक्य 
॥० 27202 न्‍्यायादखण्डवाक्यार्थस्यैव सामज्जस्यमित्यर्थ :। अद्वैतवाक्यानामपि कथमद्दैते 

थ॑मित्याशड्र्ापूर्वा थ॑त्वादुपपत्तिमत्त्वाच्चेत्याह-इह चेति। अद्वैतं तावन्मानान्तरागोचरत्वाद- 
पूर्वमेकमेबाद्वितीयमिति प्रागवस्थायां ब्रह्माद्वितीय॑ श्रुतम्‌। तदेवेदं सृष्द्‌वा तत्सृष्ट्वा तदेवानुप्राविशदिति 
श्रुतेरनुप्रविष्ट जीवो5उभिलप्यते। 'तेन जीवस्य ब्रह्मतां(ता) संभवतीत्युपपत्त्याउपि श्रुतेरद्वैतार्थत्वं गम्यते | 

ः सुष्ट्यादिश्रुतीनामद्वैते तात्पर्य, न सृष्ट्यादावित्यनन्तरमेव वक्ष्यते। तस्मादद्वैते श्रुतेस्तात्पर्यात्तदर्थस्यैव 
तात्त्विकतेत्यर्थ:। न केवलमुपपत्तेरेबाद्वैते श्रुतेस्तात्पर्य कि तु नवकृत्वो 5भ्यासादपीत्याह--तत्त्वमिति। 
भेददृष्टेरपवादाच्च श्रुतेरद्वैते तात्पर्य प्रतिभातीत्याह-- अन्यो5साविति। आदिशब्देनाद्वैतवादीनि द्वैतनिषेधीनि 

._ ध्च बचनान्तराणि गृह्मन्ते। एकत्वमेव प्रतिपिपादयिषितमिति पूर्वेण संबन्ध:। एकत्वे श्रुतेस्तात्पर्ये सिद्धे 

ततीयपादावष्टम्भेनफलितमाह- अतइति। श्लोकस्य "साध्याहारं व्याख्यानान्तरमाह-- अथवेत्यादिना | । १४ | । 

है। जैसे ' भविष्य में भात पकेगा' इस भविष्यत्‌ वृत्ति के कारण वर्तमान काल में भी भात पकता है, ऐसा लोक 

व्यवहार होते देखा गया है। उसी के समान कर्मकाण्डशास्त्रोक्त भेद को भी समझना चाहिए, अर्थात्‌ आगे सृष्टि 

श्रुति से महाकाश घटाकाशादि भेद के समान जो भेद प्रतिभासित होगा, उसी औपाधिक भेद को कर्मकाण्ड वाक्यों 

से कहा गया है। अत: कर्मकाण्डोक्त भेद गौण ही है। आत्मभेद वाक्‍्यों का मुख्य भेद बोधकत्व कभी भी सिद्ध 

नहीं होता क्योंकि आत्मभेद बोधक वाक्य स्वाभाविक अज्ञानी प्राणी की भेद दृष्टि का अनुवाद मात्र करते हैं। 

वहाँ उपनिषदों में उत्पत्ति प्रलयादि बोधक वाकक्‍्यों से जीव ब्रह्म का एकत्व बतलाना ही इृष्ट है। 

ऐसे ही 'तू वह है', 'वह अन्य है, मैं अन्य हूँ ऐसा समझने वाला वस्तुतः नहीं. जानता है” इत्यादि 
श्रुतियों से जीव ब्रह्म का एकत्व ही कहा गया है। अतः उपनिषदों में श्रुति द्वारा एकत्व बतलाना ही 

अभीष्ट होगा। इसी भावी अभेद दृष्टि का आश्रय लेकर लौकिक सिद्ध भेद दृष्टि का अनुवाद गौण 

ही माना जायगा, यह इसका भावार्थ है। अथवा 'उसने ईक्षण किया', “उसने तेज को बनाया' इत्यादि 

श्रुतियों द्वारा उत्पत्ति से पूर्व जो 'एकमेवाद्वितीयम्‌' इत्यादि वाक्य से एकत्व बतलाया 

१. इहेति-यतो वेत्याद्युपर्युक्ताद्वैतप्रकरणे इत्यर्थ:। २. भविष्यद्वृत्त्येस्यार्थान्‍्तरमाह-अत इत्यादिना। ३. एकत्ववृत्तिम्‌- 

अबाधितैकत्वावगतिमित्यर्थ:। ४. लोक इत्यादि--लोकसिद्धभेददृष्टयनुवादशास्त्रेत्यर्थ :। ५. गौण एवेति-सत्या5रुन्धती परस्तात्प्रदर्शिता 

भविष्यतीति भाविनी वृत्तिमाश्रित्य पुरस्तान्मिथ्यारुन्धतीप्रदर्शन यथा गौणमेव तद्वदिति भाव:। ६. तेनेति--जीवरूपतया ब्रह्मणो5- 

भिलापेनेत्यर्थ :। ७. साध्याहारमिति-एकत्वमितिपदमध्याहत्येत्यर्थ :। 



१५० सटिप्पणव्याख्याद्वयोपेतशाड्ूरभाष्ययुतम्‌ 

*मृुल्लोहविस्फुलिडरगाद्यैः सृष्टियां चोदिताउन्यथा। 
उपाय: सो5वताराय नास्ति भेदः कथंचन ।।१५।। 

(उपनिषद्‌ वाक्यों में) जो मृत्तिका, लोहपिण्ड तथा बिस्फुलिड्भादि दृष्टान्तों से भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार कौ सृष्टि 
बतलायी गयी है; वह तो केवल ब्रह्मत्म में बुद्धि के प्रवेश के लिये उपाय मात्र है। उससे किसी प्रकार का भेद 
सिद्ध नहीं होता।।१५।। 

स आत्मा तत्त्वमसि” इत्येकत्वं भविष्यतीति तां *भविष्यद्वृत्तिमपे क्ष्य यज्जीवात्मनो: पृथक्त्व॑- 
यत्र क्वचिद्वाक्ये गम्यमानं तदगौणम्‌। *यथौदनं पचतीति तद्बत्‌।।१४।। 

ननु "यद्युत्यत्ते: प्रागज॑ सर्वमेकमेवाद्वितीय॑ तथा प्युत्पत्तेरूध्व॑ जातमिद॑ सर्व जीवाश्च भिन्ना 
*इति। मैवम्‌। “अन्यार्थत्वादुत्पत्तिश्रुतीनाम्‌। पूर्वमपि परिहत एवाय॑ं “दोष:। स्वण- 

>सृष्ट्यादिश्रुतिषु शब्दशक्तिवशादेव 'सृष्ट्यादिभेददृष्टेरद्वैतानुपपत्तिरित्याशछ्डद्या35ह- मृल्लोहेति। 
उत्पत्त्यादिश्रुतीनां स्वार्थनिष्ठत्वमुपेत्य व्यावर्त्य॑ चोद्यमुत्थापयति-नन्विति। तासां स्वार्थनिष्ठत्वा- 

>भावान्निरवकाशं चोद्यमिति परिहरति-मैवमिति। परिहतत्वाच्च नेदं चोद्यं सावकाशमित्याह-- 
_पूर्वमपीति। यदि *'प्रकृतोत्पत्त्यादिश्रुतिभ्यः सकाशादुपक्रमोपसंहारैकरूप्यं तात्पर्यलिड्रमा- 

. गया है। “वह सत्य है, वह आत्मा है और वही तुम हो' इस प्रकार आगे एकत्व बतलाया जाएगा, इसी भविष्यदृत्ति 
एकत्व की अपेक्षा करके जो जीवात्मा परमात्मा का पृथक्त्व जहाँ कहीं जाना गया है, वह गौण वैसे ही है, जैसे ह 

*ओदनं पच्रति' यह प्रयोग तण्डुल पकाने के लिए किया जाता है।।१४।। 

उत्पत्ति श्रुति में दृष्टान्त का तात्पर्य 

पूर्वपक्ष-यदि कहो कि उत्पत्ति से पूर्व सम्पूर्ण जगत्‌ अजन्मा तथां एक अद्वितीय था किन्तु 

१. मृल्लोहेत्यादिश्लोकस्य व्याख्यानान्तरम्-मृल्लोहविस्फुलिड्रादिदृष्टान्तोपन्यासै: सृष्टिया5न्यथोदिता प्रकाशिता श्रुत्या । सृुष्टेरन्यथाप्रकाशन 
चद्वेधा-क्रमाक्रमव्युत्क्रमादिरूपेणेकमपर॑ च स्रष्टव्यघटादिकार्याणामुपादानमृदाध्यव्यतिरेकेण प्रकाशनम्‌ । कार्यकार्यमेव न तु कारणात्मकम, 
नहि ध्ृतार्थक्रिया दधिसाध्येति लोकनिश्चय:, तदन्यथात्व॑ हि कार्य कारणाभिन्नमिति । तत्र प्रथमन्यथात्व॑ सृष्टे्विस्फुलिड्भादिदृष्टान्तैरुदित॑ 
श्र॒त्या मूल्लोहादिदृष्टान्तैश्नापरमिति। मृल्लोहादिदृष्टान्तैर्यद्द्विविधमन्यथात्वमुदितं सृष्टे; श्रुत्या, स द्विविधो5प्यन्यथात्वप्रकाशन प्रकार: 
सृष्टो श्रुतितात्पर्याभावनिश्चयंपुर :सरमुपादेयमुपादानाभिन्नमिति निश्चयोत्पादनद्वारा जीवपरमात्मैक्यबुद्धयवतारोपायो5स्माकमित्यर्थ | अंत्र 
च॑ मृल्लोहविस्फुलिज्जेति दृष्टान्तद्वैविध्यानुरुद्ो3न्यथाशब्दअश्कारसहकारेणार्थट्वैविध्ये पर्याप्त: इति। यद्यपि मृदादिश्रुतिर्न 
ब्रवीत्युपादानोपादेययोर भेदं मुखतस्तथापि ज्ञात॑ ब्रुवाणोपादेयमुपादानज्ञान्तस्तात्पर्यतस्तं वक्ति न हि घटज्ञानं पटे ज्ञाततां प्रयोजयतीति | 
मुखतो5पि वा वांचारम्भणमित्याद्यंशतस्तम्‌॥। २. भविष्यतीति-अवगतमिति शेष:। ३. भविष्यद्वृत्तिमपेक्ष्येति- भविष्यन्ती 
वाक्योत्थबाधवृत्तिमपेक्ष्य तन्निमित्तमिति यावत्‌ | भविष्यद्बाधवृत्त्यपेक्षितप्रतियोगिसंपिपादयिषयैव यत्र क्वचन पृथक्त्ववचन गौणमेवेति 
भाव: । ४. यथौदनमिति-तण्डुलेष्वोदन व्यवहारो यथा गौणस्तथा5 भेदे भेद॒व्यवहार इति दृष्टान्तार्थ.। ५. यदीति - यद्यपीत्यर्थ:। 
६.इति-कथमुपपच्ते5द्वैतमिति शेष: । ७. अन्यार्थत्वादिति-निषेध्यसमर्पकतया5हवैत श्रुतिशेषत्वादित्यर्थ | ८. दोष इति- श्रुतिविरोध 
इत्यर्थ :। ९. सृष्ट्यादिभेददृष्टेरिति-स्रष्टव्याकाशादीनां परस्पर भेददर्शनादित्यर्थ:। १०. प्रकृतेति-यतो वेत्यादि। 
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बदा त्ममायाविसर्जिता: संघाता घंटाकाशोत्पत्तिभेदादिवज्जीवानामुत्पत्तिभेदादिरिति। 
इत एवोत्पत्तिभेदादिश्रुतिभ्य आकृष्येह पुनरुत्पत्तिश्रुतीनामैदंपर्य प्रति पिपांदयिषयोप- 

. ज्यासः। 'मुल्लोहविस्फुलिड्डादिदृष्टान्तोपन्यासै: सृष्टिरया चोदिता प्रकाशिता*उन्यथा च से 

सर्व: सृष्टिप्रकारों जीवपरमात्मैकत्वबुद्धयवतारायोपायो5स्माकम्‌। यथा प्राणसंवादे वागाद्यासुर- 
अब. सिह # 4 अप का “डद किक): अत फलके पक? पट किथननिशेनललेक 22 2 आ जद लीपडे ऑक : आ0029: 3543. 

_क्रष्योद्धाव्य मृषा सृष्ट्यादिश्ुतेः स्वार्थपरत्वं परिहत॑ तहिं पुनरुपन्यासो वृथा स्थादित्याशड्डते- 

. इत एवेति। उत्पत्त्यादिश्रुतीनां मिथ्यासृष्टिपरत्व॑ पूर्वमुक्तम्‌। इह तु तासां ब्रह्मात्मैक्ये तात्पर्यप्रति- 

“प्रादनेच्छया पुनरुपन्यासः सिध्यतीत्युत्तरमाह-इह : पुनरिंति। पादत्रयगतान्यक्षराणि योजयत्ति- 

मुंदित्यादिना। यः शब्दशक्त्या प्रतीयते न स श्रुत्यर्थों भवति कि तु तात्पर्यगम्यस्यैव श्रुत्यर्थतेत्यत्र 

<दृष्टान्तमाह--यथेति। बागादीनां: प्राणानामहं श्रेयानहं श्रेयानिति मिथः संघर्ष: संवादस्तत्र या55- 

ख्यायिका श्रूयते नासौ श्रुत्यर्थों भवति वागादीनामचेतनत्वात्‌। तथा सृष्ट्यादिश्रुतिरपि न स्वार्थ 

) तात्पर्यवत्तीत्यथः । उदाहरणान्तरं सूचयति-वागादीति। देवासुरसडस्ग्रामे देवास्तावदसुरानभिभवितु 

 “अज्ञमुपचक्रमिरे।ः वांगादीश्चोदगातृत्वेन वक्रिरे। तांश्च वागादीन्कल्याणा5सड्जेन पाप्मना5सुरा 

. विविधुरित्याद्याख्याथिका च न यथाश्रुतार्था। बागादीनां वागभावेनोद्गानांसामर्थ्यात्‌। कि त्वसुरैर- 

धुर्षितत्वात्माणोत्क़ान्तौ देहपातप्रसिद्धेश्न प्राणः श्रेष्ठो भवतीति प्राणवैशिष्ट्यनिश्चये बुद्धयवतारशेषत्वेन 

. स्राःकल्पिता। तथैव प्रकृते5पि सृष्ट्यादिश्रुतेः स्वार्थे तात्पर्या भावात्तत्कार्यस्थ तद्व्यतिरेकेणा भावात्त 

उत्पत्ति के बाद उत्पन्न हुआ सम्पूर्ण जगत्‌ और जीव तो भिन्न ही है? 

सिद्धान्त-तो ऐसा कहना ठीक नहीं क्योंकि उत्पत्ति श्रुति का प्रयोजन कुछ अन्य ही है। इसका परिहार 

हम पहले भी कर आये हैं कि स्वप्त के समान आत्मा की माया से रचित देहादिसघात है, एवं घटाकाश उत्पत्ति 

भेदादि के समान जीवात्माओं की उत्पत्ति भेद है। यद्यपि पहले इसका समाधान दिया जा चुका है, तथापि उत्पत्ति 

. क्षेदादि बोधक श्रुतियों से निष्कर्ष लेकर पुनः यहाँ उत्पत्त्यादि श्रुतियों का जीव-परमात्म एकत्व़ बतलाने की इच्छा 

से उपन्यास किया जा रहा है। मृत्तिका, लोह-पिण्ड, विस्फुलिड्र आदि दृष्टान्त उपन्यास करके जो भिन्‍न भिन्‍न 

प्रकार की सृष्टि कही: गई है; वह सभी सृष्टि प्रकार हमें जीवात्मा-परमात्मा के एकत्व बोध के लिए उपाय मात्र 

है। जैसे प्राण संवाद में वाणे आदि इन्द्रियों का असुरों द्वारा पाप से विद्ध हो जाने वाली आख्यायिका कौ कल्पना 

._ केवल प्राण के वैशिष्ट्य बोध कराने के लिए क़ी गई है; न कि सच में इस प्रकार का संवाद हुआ ही होगा। 

पूर्वपक्ष-किन्तु उन आख्यानों का तात्पर्य प्राण की श्रेष्ठतां बोध कराने में है; यह बांत भी तो सिद्ध नहीं 

हो सकती। 

सिद्धान्त-ऐसा नहीं कह सकते। भिन्न-भिन्न शाखाओं में भिन्न-भिन्न प्रकार से प्राणांदि संवाद 

१. आत्ममायेति-एतच्चात्रेव प्रकरणे दशमकारिकायामुक्तम्‌ | २. मूल्लोहेति--ननु एवर्दष्टान्तैर्त्रह्मविज्ञानेन सर्वविज्ञानमुव़्त न तु ब्रह्मण; 

सकाशात्‌ सर्वस्य सृष्टिरुक्तेति मृदित्याद्यसड्गतमिति चेन्न | उपादानज्ञानेनोपादेयज्ञान दृष्टान्तयन्ती ब्रह्मज्ञानेन सर्वज्ञानोपपत्तये सर्वस्य 

ब्रह्मोपादेयत्वमभिप्रैति मृदादिश्रुतिरिति बोध्यम्‌ | ३. उदितेति छेदेन लब्धं चकारं सफलयति-अन्यथा चेतिं। ४. विविधुरिति--ताडितवन्त; 

संयोजितवन्त इति यावत्‌। 
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पाप्मवेधाद्याख्यायिका कल्पिता प्राण'वैशिष्ट्यबोधावताराय। तदप्यसिद्धमिति चेत्‌। न। 
शाखाभेदेष्वन्यथा5न्यथा च प्राणादिसंवादअ्रवणात्‌। यदि हि संबादः परमार्थ एवाभूदेक- 
रूप. एवं संवाद: सर्वशाखास्वश्रोष्यद्विरुद्धानेकप्रकारेण ना*श्रोष्यत्‌। श्रूयते तु। तस्मात्न 
तादर्थ्य संवादश्रुतीनाम्‌। तथोत्पत्तिवाक्यानि प्रत्येतव्यानि। कल्पसर्गभेदात्संवादश्रुती- 
नामुत्पत्तिश्रुतीनां च॒ प्रतिसर्गमन्यथात्वमिति चेन्न। निष्प्रयोजनत्वाद्यथोक्तबुद्धयवतार- 
प्रयोजनव्यतिरेकेण। न ह्ान्यप्रयोजनवत्त्यं संवादोत्पत्तिश्रुतीनां शक्‍्यं कल्पयितुम। 

देवास्तीत्यद्वैतबुद्धयवतारोपायत्वेन सृष्ट्यादिप्रक्रिया कल्पितेत्यर्थ:। *देवताशब्दप्रयोगाच्चेतनत्वं बागा- 
द्वीनामिति मुख्यार्थत्वं संवादादिश्रवणस्थ। “अतो5सिद्धमुदाहरणमिति शझ्भ[ते-- तदपीति। "संवादविसं- 
वायोरसतोः श्रुते&र्थें प्रामाण्यमर्थवादानामित्यड्रीकारादविरोधापेक्षमेवार्थवादप्रामाण्यम्‌। 'इह तु 
परस्पर*व्याहतिदर्शनान्न प्रामाण्यमिति परिहरति--न शाखाभेदेष्विति | प्राणादीत्यादिशब्देन मुख्यप्राणातिरिक्ता 

_जागादयो गृह्मन्ते। उक्तमेव समाधान व्यतिरेकमुखेन(ण) विवृणोति-यदि हीति। क्वचिद्विवदमानानां 
>प्राणानां स्वयमेव निर्णेतुमशकतानां प्रजापतिमुपगताना यस्मिन्नुत्क्रान्ते शरीरमिदं पापिष्ठतरमिव तिष्ठति 
> बः श्रेष्ठो भवतीति तेनोक्तानां प्रवासः श्रूयते क्वचित्तु स्वातन्त्येण। यस्मिन्नुत्क्रान्ते शरीरमिदं 

> पतति सनः श्रेयानित्यालोच्य प्रवासो व्यपदिश्य॑ते | क्वचित्पुनर्वाक्चक्षुः श्रोत्रमनांसीति मुख्यप्राणातिरिक्ता- 
श्वत्वार: श्रूयन्ते। क्वचित्वागांदयो 5पीत्येव॑ विरुद्धानेकप्रकारेण संवादश्रवणमस्तीत्याह- श्रूयते त्विति। 

५७%) प्राणसंवादश्रुतीनां मिथो विरोधान्नास्ति स्वार्थें प्रामाण्यमित्युपसंहरति-तस्मादिति। उक्त- 
<दृष्टान्तानुरोधादुत्पत्तिवाक्यान्यपि न विवक्षितार्थानि। क्वचिदाकाशादिक्रमेण सृष्टि: क्वचिदग्न्यादिक्रमेण 
>क्वचित्प्राणादिक्रमेण क्वचिदक़मेणेत्येव॑ परस्पराहतिदर्शनादित्याह- तथेति। प्रतिकल्प॑ 

_ अ्रृष्टिभेदस्थेष्टत्वादुक्तश्रुतीनामपि प्रतिसर्गमन्यथात्वाद्व्यवस्थया3र्थवत्त्व॑ स्यादिति शद्डते- 
कल्पेति। सिद्धे प्रामाण्ये व्यवस्थां कल्प्यते। तदेव नाद्यापि सिद्धमित्युत्तरमाह-नेत्यादिना। तासां 
प्रयोजनवत्त्व॑ त्वयाउपि स्वीकृतमित्याशक्बा55ह-यथोक्तेति। प्रयोजनान्तराभावं प्रकटयति 

ल्‍्क | 

का श्रवण होने के कारण उनका तात्पर्य प्राण बैशिष्ट्य बोधन में ही मानना पड़ेगा। यदि परमार्थतः प्राणों में परस्पर 
संवाद हुआ होता, तो सभी शाखाओं में समान ही संवाद सुना जाता, परस्पर विरुद्ध विभिन्न प्रकार से नहीं सुना 
जाता। अतः प्राण संवाद सृष्टि बोधक श्रुति-वाक्यों को समझना चाहिए। 

पूर्वपक्ष-यदि ऐसा माना जाय कि प्रति कल्प सृष्टि भेद के कारण प्राण संवाद श्रुति और उत्पत्ति श्रुतियों 
में प्रत्येक सर्ग में भेद है। 

सिद्धान्त-ऐसा कहना ठीक नहीं क्‍योंकि जीवात्वा परमात्मा के एकत्व बोधक पूर्वोक्त श्रुतियों 

१. वैशिष्ट्यम्‌- श्रेष्ठयम्‌। २. अश्रोष्यदिति-अश्रोष्यतेत्यर्थस्तथैव वापाठ: । कर्मकर्तरि प्रयोगों वेत्ववधेयम्‌। ३. देवताशब्देति-तथाहि 

ऐतरेयोपनिषदि ' ता एतादेवता: सृष्टा अस्मिन्‍्महत्यर्णवेप्रापतन्निति तत्प्रयोग: ', तथा बृहदारण्यके ' एवं उखल्वेतादेवता: पाप्मभिरुपासूजन्नेवमेना: 

/ 

पाप्मना$विध्यन्निति' वागादिषु देवताशब्दप्रयोग: तस्मादित्यर्थ:। ४. अत:-अन्यशेषत्वाभावात्‌। ५. संवादविसंवादयोरिति- 
प्रमाणान्तरसम्मतिविरोधयोरित्यर्थ:। ६. इह-पप्राणसंवादे । ७. व्याहतिदर्शनादिति-बैलक्षण्यदर्शनादित्यर्थ :। ह 
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आश्रमास्त्रिविधा हीनमध्यमोत्कृष्टदृष्टय:ः। 
उपासनो पदिष्टेयं तदर्थमनुकम्पया ।।१६।॥ 

निकृष्ट, मध्यम और उत्कृष्ट दृष्टि वाले तीन प्रकार के अधिकारी हैं। दयालु वेद ने अनुकम्पा करके मन्द 

और मध्यम दृष्टि वालों के लिये कर्म और उपासना का उपदेश किया हैं।।१६।। 
५727 / 5 &/62/9/ 40752. ५ & 0/07 20. 300/002/0: 29 :2प्रद कफ गए 

तथात्वप्रतिपत्तये ध्यानार्थमिति चेन्न। कलहोत्पत्तिप्रलयानां प्रतिपत्तेरनिष्टत्वात्‌। तस्मा- 

दुत्पत्त्यादिश्रुतप आत्मैकत्वबुद्धयवतारायैव नान्यार्था: कल्पयितु युक्ता: अतो नास्त्युत्पत्त्यादिकृतो 

भेदः कथंचन। ।१५।। 

यदि पर -एवा3उ5त्मा नित्यशुद्धबुद्धमुक्तस्वभाव एकः परमार्थ: सन्‌ “एकमेवा- 

द्वितीयम” इत्यादिश्रुतिभ्योउसदन्यत्किमर्थेयमुपासनोपदिष्टा। “आत्मा वा अरे द्वुष्टव्यः” 
_ ४0 -----++++०६६६8६_++त्ततः 

_नहीति। प्राणादिभावप्राप्तये ध्यानार्थ प्राणादिसंकीर्तनमिति शड्भूते-तथात्वेति। तं यथा यथोपासते तदेव 

. भ्रवतीतिश्रुतेः | न्‍्यायसाम्यात्कलहादिध्यानात्तत्प्राप्तिः फलं स्यात्‌। तच्चानिष्टमिति परिहरति-नेत्यादिना । 

प्राणसंवादश्रुतीनां प्राणवैशिष्ट्यावबो धावतारार्थत्वमुपपाद्य दार्ष्डहान्तिकमुपसंहरति-तस्मादिति। 

उत्पत्त्यादिश्रुतीनामुत्पत्त्यादिपरत्वाभावे फलितंचतुर्थपादावष्टस्भेन स्पष्टयति- अतइति।।१५।। 

>॒त्पत्त्यादिश्रुतिविरो धमद्वैते परिहत्योपासनविध्यनुपपत्तिविरो धं परिहरति-- आश्रमा इति। आश्रमिणो 

वर्णिनश्न कार्यब्रह्मोपासका हीनदृष्टय: | कारणब्रह्मोपासका मध्यमदृष्टय:। अद्वितीयब्रह्मदर्शनशशी लार- 

. तृत्तमदृष्टयः। एवमेतेषु त्रिविधेषु मध्ये तेषां मन्दानां मध्यमानां चोत्तमदृष्टिप्रवेशार्थ दयालुना 

ब्रेदेनोपासनोपदिष्टा । तथा चोपासनानुष्ठानद्वारेणोत्तमामेकत्वदृष्टि क्रमेण प्राप्ता उत्तमेष्वेवान्तर्भविष्यर- 

>तीत्यर्थ:। श्लोकव्यावरत्यांमाशड्रामाह-यदीति। तस्यैब परमार्थतः सत्त्वे प्रमाणमाह- एकमेवेति। 

_दतप्रतीतेर्मिंथ्याद्वैतविषयत्वेनाविरो धमाह-- असदिति | अद्ठैतस्यैव वस्तुत्वें ध्यानविधिविरो धमाह-- किमर्थति। 

.__ उपासनो पदेशमेव विशदयति-आत्मेति। तत्र हि निदिध्यासितव्य इत्युपासनोपदिश्यते। 
“रिकल3/ कि कि आह? के) लकसा 325 किक बल. श27 ली अकक-उ.हीकलपद्रीलिआ कील ल जय लेकीट ६7: अल भेजी जद 2६22० के 2 

के एकत्व बोध में बुद्धि को अवतरण कराने रूप प्रयोजन से भिन्न उन श्रुतियों का भिन्न अर्थ में तात्पर्य नहीं है। 

प्राण संवाद एवं उत्पत्ति श्रुतियों का ब्रह्मात्मैक्य बोध कराने के सिवा अन्य प्रयोजन नहीं कर सकते। यदि कहो 

कि तंदरूपता प्राप्ति के लिए ध्यानार्थ संवाद श्रुतियाँ कहीं गयी हैं, तो ऐसा कहना ठीक नहीं क्योंकि कलह, उत्पत्ति 

तथा प्रलय को प्राप्त करना किसी को भी दृष्ट नहीं होता। अतः उत्पत्त्यादि बोधक श्रुतियाँ आत्मैकत्वबोध कराने 

के लिए ही हैं; किसी अन्य प्रयोजन के लिए उन्हें मानना डचित नहीं। इसीलिए उत्पत्त्यादि के कारण से होने वाला 

भेद किसी भी प्रकार पारमार्थिक सिंद्ध नहीं हो सकता।।१५।। 

अधिकारी भेद से उपासना विधि में भेद 

पूर्वपक्ष- “यदि एक ही अद्वितीय है' इत्यादि श्रुतियों से परमार्थतः नित्य शुद्ध-बुद्ध-मुक्त स्वभाव 

एक परमात्मा ही सत्य है, अन्य सब मिथ्या है, तो भला “अरी मैत्रेयी! वह आत्मा ही दर्शन करने 



. 9५४ सटिप्पणव्याख्याद्रयोपेतशाड्ूरभाष्ययुतम्‌ 

“य आत्माउपहतपाप्मा" “स क्रतुं कुर्वीत"। “आत्मेत्येवोषासीत” इत्यादिश्रुतिभ्य:। कर्माणि 

चाग्निहोत्रादीनि। शुणु तत्र कारणम्‌। आश्रमा आश्रमिणो5धिकृताः। वर्णिनश्व मार्गगाः। 

आश्रमशब्दस्य 'प्रदर्शनार्थत्वात्म्रविधा:। कथम्‌। हीनमध्यमोत्कृष्टदृष्टय:। हीना निकृष्टा 

मध्यमोत्कृष्टा चदृष्टिर्दर्शनसामर्थ्य येषां ते मन्दमध्यमोत्तमबुद्ध्धिसामथ्यो पिता इत्यर्थ: । उपासनो - 

पदिष्टेयं तदर्थ मन्दमध्यमदुष्ट्याश्रमाद्यर्थ कर्माणि च न चा55त्मैक एवाद्वितीय इति निश्चितोत्त- 

मदृष्ट्यर्थ दयालुना वेदेनानुकम्पया सन्मार्गगा: सन्‍्तः कथमिमामुत्तमामेकत्वदृष्टि प्राप्ुुयुरिति। 

“यन्मनसा न मनुते येना55हुर्मनो मतम्‌। 

तदेव ब्रह्म त्वं विद्धि नेदं यदिदमुपासते”।। 

>म्र आत्पेत्यादौ तु स विजिज्ञासितव्य इति ध्यानविधि:। स *क़तुमित्यत्र सशब्देन शमादिमानधिकारी 

>परामृश्यते। अद्ठैतस्यैव वस्तुत्वे कर्मविधिविरो धो 5पि प्रसरतीत्याह-कर्माणि चेति | किमर्थान्युपविष्टानीति 

संबन्ध:। 'अद्वैताधिकारिणो5धिकार्यन्तरं प्रतिविधिद्यंसावकाशमितिपरिहरति-शृण्विति। तत्रेत्युपासनोपदेशः 

_क्रमोपदेशश्वगृहाते। तदेवकारणमक्षरयोजनया प्रकटयति-- आश्रमा इति। आश्रमशब्देना55श्रमिणो गुह्मन्तां 

वर्णिनस्तु कथं गृहरेरत्नित्याशड्डूघा 5 5ह-- आश्रमेति | शूद्रान्व्यावर्त्य त्रैवर्णिकानामेव ग्रहणार्थ *मार्गगा इति 

“विशेषणम्‌। त्रैविध्यमेवा55काडश्षाद्वारा स्फोरयति-कथमित्यादिना | कार्यब्रह्मविषयत्वात्रिकृष्टत्वम्‌। मध्यमत्व॑ 

रु 'क्रारणब्रह्मविषयत्वात्‌। उत्कृष्टत्वमद्वैतविषयत्वादिति द्रष्टव्यम्‌ | एवं पूर्वार्ध व्याख्यायोत्तरार्ध व्याकरोति- 

_ड़पासनेति। कर्मोपदेशस्यापितदर्थत्वमाह-कर्माणि चेति। व्यावर्त्याशं दर्शयति-न चेति | वेदेनोपासनाञुपदेशे 

मन्दानां मध्यमानांच कथमनुग्रहः सिध्यतीत्याशड्डद्याउ5ह-सन्मार्गगा इति | प्राप्नुयुरित्युपासनोपदिष्टा कर्माणि 

चेतिपूर्वण संबन्धः | "उपास्यंत्रहौव न भवतीतिप्रतिषेधान्मन्दमध्यमदृष्टिविषयत्वमुपासनस्य प्रतिभातीत्याह- 

योग्य है” “जो आत्मा पापरहित है”, “वह अधिकृत पुरुष उपास्य सम्बन्धी संकल्प रूप क्रतु करे”, “आत्मा है, इस 

प्रकार से ही उपासना करें” इत्यादि श्रुतियों से इस उपासना का उपदेश क्‍यों किया गयां और अम्निहोत्रादि कर्म 

भी क्‍यों कहे गये? 

सिद्धान्त-इसमें बतलाये गये कारणों को सुनो। कर्माधिकारी आश्रमी तथा सत्मार्गगामी वर्णी तीन प्रकार के 

हैं। श्लोक में आश्रम शब्द वर्णी बोध के लिए भी है। किस प्रकार त्रिधा अधिकारी हैं? हीन, मध्यम तथा उत्कृष्ट 

दृष्टि वाले यानी जिनकी दृष्टि निकृष्ट, मध्यम और उत्तम बुद्धि सामर्थ्य से सम्पन्न माने गये हैं; उन मन्द, मध्यम 

दृष्टि वाले आश्रमादि के लिए इस उपासना और कर्म का उपदेश किया गया है, न कि आत्मा एक और अद्वितीय 

है, ऐसे दृढ़ अपरोक्ष ज्ञानयुक्त उत्तम दृष्टि वाले के लिए कर्म उपासना का उपदेश है। 

दयालु वेद ने कृपा कर इसीलिए उनका उपदेश किया है कि जिस प्रकार से ये बेचारे 
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१. प्रदर्शनार्थत्वादिति-वर्ण्युपलक्षणत्वादित्यर्थ:। २: क्रतुरिति--संकल्प अध्यवसाय: ध्यान॒मिति यावत्‌ । ३. अद्वैताधिकारिण इति- 

सकाशादिति शेष:। ४. मार्गगा:-वेदोपदिष्टमार्गगामिन इत्यर्थ:। ५. तदर्थमिति तच्छब्देनोत्कृष्टदृष्टयपरामशे हेतुमबतारयति- 

उपास्यमित्यादिना। 



, माण्डूक्योपनिषदद्वैतारंयतृतीयप्रकरणम्‌ १५५ 

'स्वसिद्धान्तव्यवस्थास्‌ द्वैतिनो निश्चिता दूठम्‌:। 
परस्परं विरुध्यन्ते तैरयं न विरुध्यते ।।१७।॥। . 

(कपिल आदि द्वैतवादी) स्वरचित सिद्धान्तों की व्याख्या में अनुरक्त एवं दृढग्रही होने के कारण विरोध करते 

हैं। किन्तु यह (अद्दैतात्मदर्शन वैदिक सिद्धान्त सबसे अभिन्न होने के कारण) उनसे विरोध नहीं करता।।१७।। 

“तत्त्वमसि” “आत्मैवेदं सर्वम्‌” इत्यादिश्रुतिभ्य:। ।१६।। 

शास्त्रोपपत्तिभ्यामवधारितत्वादद्वयात्मदर्शन॑ 'सम्यग्दर्शनं तदबाह्म॒त्वान्मिथ्यादर्शनमन्यत्‌। 

इतश्न 'मिथ्यादर्शनं द्वैतिनां 'रागद्वेषादिदोषास्पद॒त्वात्‌ू कथ॑ं. स्वसिद्धान्तव्यवस्थासु 

स्वसिद्धान्तरचनानियमेषु कपिलकणादबुद्धाईतादिदृष्ट्यनुसारिणो द्वैतिनो निश्चिताः। 

एवमेवैष “परमार्थो नान्यथेति तत्न तत्रा“नुरक्ता: प्रतिपक्ष चा55त्मनः पश्यन्तस्तं द्विषन्त 

यन्मनसेति। अद्वैतदृष्टीनां तु वर्णाश्रमभेदाभिमानाभावादेव नोपासनं कर्म वा संभवतीत्याह- 
तत्त्वमंसीति। | १६।। 

9७)अद्वैतदर्शनस्योपासनादिविधिविरो धाभावे5पि मतान्तरैर्विरो धो उस्तीत्याशड्ड्य तेषां भ्रान्तिमूल- 
त्वान्मैवमित्याह- स्वसिद्धान्तेति । शलोकस्य तात्पर्य वक्तुं भूमिकां करोति-शास्त्रेति। तदबाह्मत्वादित्यत्र 

तच्छब्देन शास्त्रोपपत्ती गृह्मेते। द्वैतदर्शनस्य मिथ्यादर्शनत्वे हेत्वन्तरपरत्वमवतारितस्य श्लोकस्य 
दर्शयति--इतश्चेति । इतःशब्दार्थमेव दर्शयति-द्वैतिनामिति। आदिशब्देन मदमानादयो गृहीताः। 
स्वीयं स्वीयं सिद्धान्तं व्यवस्थापयितु तत्त्वज्ञानमधिकृत्य प्रवृत्तानां बादिनां -कुतो दोषास्पदत्व- 
मित्याक्षिपति-कथमिति। _ एलोका क्षरयोजन्या . परिहरति-स्वसिद्धान्तेत्यादिना |... निश्चयमेव 

>स्फोरयति-एवमेवेति। -“रागास्पदत्वेषपि तेषां द्वेषास्पदत्वं ._कथमित्याशछ्रूबघा55ह--प्रतिपक्षमिति। 

सम्मार्गगामी होकर इस उत्तम एकत्व दृष्टि को प्राप्त कर लेवें। 'जिनका मन से मनन नहीं किया जाता किन्तुं जिसके 

द्वारा मन भी जाना जाता है, उसी को तू ब्रह्म जान', 'जिस उपाधि परिच्छित्न की उपासना करते हैं, यह ब्रह्म नहीं 

है', “वह तू है”, “यह सब आत्मा ही है” इत्यादि श्रुतियों द्वारा उसी एकत्व सर्वोत्तम दृष्टि का प्रतिपादन किया 

गया है।।१६।। 

। अद्ठेत आत्मदर्शन का किसी से विरोध नहीं। 

शास्त्र और युक्ति से अद्वितीय आत्मदर्शन ही यथार्थ दर्शन है, इसका निश्चय हो चुका है। साथ 

ही वेदबाह्य होने के कारण अद्ठैत .आत्मदर्शन -से भिन्न सभी -दर्शन -मिथ्या है। इसलिए भी -्वैतवादियों 

का दर्शन मिथ्या है क्‍योंकि वे रागद्वेषादि दोषों से भरे पड़े हैं। कैसे? इस पर कहते हैं। अपने- 

अपने सिद्धान्तों के रचना नियमों में कपिल, कणाद, बुद्ध और जैन की दृष्टियों का: अनुसरण 

१. स्वसिद्धान्तव्यवस्थासु-स्वसिद्धान्तप्रतिपादनप्रकारेष्वित्यर्थ: | २. सम्यग्दर्शनम्‌-निरवद्यदर्शनम्‌ | ३, मिथ्यादर्शनमू-मिथ्यार्थविषय- 
कमित्यर्थ:। ४. रागद्वेषादिदोषास्पदत्वादिति-न द्यन्यथा विरोध; संभवतीति भाव:। ५. परमार्थेति-मोक्षाद्यभिलषितार्थ एवमेव 
कपिलाचुक्तरीत्वैवेत्यर्थ :। ६. अनुरक्ता:--अभिनिविष्टा:। ७. रागास्पदत्वेडपीति-अभिनिवेशस्य रागमूलकत्वादिति भाव:। 
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अद्ठेतं परमार्थों हि द्वैतं तद'भेद उच्यते। 

तेषामुभयथा द्वैतं 'तेनायं न विरुध्यते।।१८।। 
क्योंकि अद्वैत परमार्थ है और द्वैत उसी का कल्पित भेद कहा जाता हे। पर उन द्वैतवादियों की दृष्टि में तो 

(परमार्थतः और अपरमार्थत:) दोनों प्रकार से द्वैत ही है। ऐसी स्थिति में उनके साथ यह अद्दैतात्म दर्शन विरोध 
नही करता है।।१८।। 

इत्येवं रागद्वेषोपेता: स्वसिद्धान्तदर्शननिमित्तमेव परस्परमन्योन्य विरुध्यन्ते। तैरन्योन्य- 
विरोधिभिरस्मदीयो5यं वैदिक: सर्वानन्यत्वादात्मैकत्वदर्शनपक्षो न विरुध्यते। यथा स्वहस्त- 
पादादिभि:। एवंरागद्वेषादिदोषानास्पदत्वादात्मैकत्वबुद्धिरेव सम्यग्दर्शनमित्यभिप्राय: । । ९७। । 

--उत्तरार्ध विभजते- स्वसिद्धान्तेति। यद्धि वादिनां प्रत्येक॑ स्वसिद्धान्तत्वेनोपसंगृहीत॑ दर्शन तन्निर्धारणार्थ 
>> मन्योन्‍्यं बादिनो विरोधमाचरन्तो दृश्यन्ते। न च तैरद्वैतदर्शनं विरुध्यमानमध्यवसीयते। यथा स्वकीय- 
>करचरणादिभिराघाते कदाचिदाचरितेउपि द्वेषो न जायते। परबुद्धयभावात्तथा द्वैताभिमानिभि- 
>*रुपढ॒वे क्षुद्रे कृतेडपि नाद्वैतदर्शिनस्तेषु द्वेषो जायते । सर्वानन्यत्वात्परबुद्धयभावादित्यर्थ : । "अद्वैतदर्शनस्य 
>सम्यग्दर्शनत्व॑ प्रतिज्ञातं कथ॑ प्रदर्शितया प्रक्रियया प्रतिपन्नमित्याशड्रूघ्ा 3 5ह--एवमिति। ।१७।। 

> द्वैतपक्षैरद्वैतपक्षस्थ विणयद्वारके विरोधेडधिगम्यमाने कथमविरोध"वाचोयुक्ति- 
-रित्याशक्वथ स्वमतपर्यालोचनया तावदविरोधमाह--अद्वैतमिति। 'मिथ्याभूतेन द्वैतेनाद्वैतस्याविरो थेउपि 
>परमार्थभूतेन तेन विरोध: स्यादित्याशड्ुद्य तथाविध॑ द्वैतमेव नास्तीति मत्वा35ह--तेषामिति। द्वैतिनां 
>परमार्थत्वेनापरमार्थत्वेन च द्वैतमेव व्यवहारगोचरी भूतम्‌। “तच्च संप्रतिपन्नद्वैतवन्मिथ्येत्येवं स्थिते न 

करने वाले द्वैतवादी निश्चय किये बैठे हैं परमार्थ तत्त्व ऐसा ही है, इससे भिन्न नहीं। इस प्रकार उन-उन सिद्धान्तों 
में अनुरक्त अपने विरोधी को देखकर उससे द्वेष करते हैं। इस प्रकार वे राग-द्वेष से युक्त हो अपने-अपने सिद्धान्त 
दर्शन के कारण ही परस्पर एक दूसरे से विरोध करते हैं। उन परस्पर विरोधियों के साथ भी हमारा यह वैदिक 
सिद्धान्त विरोध नहीं करता क्योंकि यह आत्मैकत्व दर्शन पक्ष सबसे अभिन्न है। जैसे अपने हस्त-पादादि के साथ 
किसी का विरोध नहीं होता। इसीलिए हमने कहा कि इस प्रकार राग द्वेषादि दोषों का आश्रय न होने से आत्मैकत्व 

ज्ञान ही सम्यग्‌ दर्शन है; द्वैतववादी परिकल्पित अन्यान्य दर्शन मिथ्या हैं।।१७।। - 

१. भेद :--विकार; विवर्त इत्यर्थ:। २. तेन-द्वैतस्य भ्रान्तिमूलत्वेन। ३: उपद्रव इति- अद्वैतसिद्धान्ताक्षेपरूपे तत्रानिष्टापादनरूपे 
वा उपद्रवे इत्यर्थ:। धुद्रत्वं त्वस्यायुक्तत्वेन तुच्छत्वं बेदितव्यम्‌ । ४: अद्वैतदर्शनस्थेत्यादि-शास्त्रोपपत्तिभ्यामित्यादिनोपक्रमे यदद्वैतदर्शनस्य 
सम्यग्दर्शनित्वं प्रतिज्ञातं तच्छूलोकव्याख्यानोक्तदिशा कथमुपपन्‍न॑ जातमिति प्रश्नार्थ:। ५. वाचोयुक्ति;-वाक्प्रयोग:। 
६. मिथ्याभूतेनेति-रण्जूरगादिप्रातिभासिकेन द्वैतेनेत्यर्थ:। ७. परमार्थभूतेनेति-व्यावहारिका55काशादिद्दैतेनेत्यर्थ;। ८. 
तच्चेत्यादि-परमार्थत्वाभिमत॑ द्वैत॑ मिथ्या द्वैतत्वात्‌ संप्रतिपन्नशुक्तिरूप्यादिद्ैदवदित्यनुमानमिह वेदितव्यम्‌ । 
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केन हेतुना तैर्न विरुध्यत इत्युच्यते। अद्वैतं परमार्थों हि यस्मादद्वैतं नानात्वं तस्याद्वैतस्य 

भ्षेदस्तदभेदस्तस्य कार्यमित्यर्थ: । “एकमेवाद्वितीयम्‌' । “तत्तेजो3सृजत'" इति श्रुते: । उपपत्तेश्व । 

'स्वचित्तस्पन्दनाभावे समाधौ मूरछांयां सुषुप्ती चाभावात्‌। 'अतस्तदभेद्‌ उच्यते द्वैतम। द्वैतिनां 

तु॒तेषां परमार्थतश्चापरमार्थतश्नोभयथाउपि द्वैतमेव। यदि च तेषां श्रान्तानां द्वैत- 

दृष्टिरस्माकम्दैतदृष्टिर भ्रान्तानाम्‌। श्तेनायं हेतुनाउस्मत्पक्षो न विरुध्यते तैः । “*इन्द्रो मायाभि: 

ध्युरुकूप “ईयते”। “न तु तद्द्वितीयमस्ति” इति श्रुतेः। यथा मत्तगजारूढ उन्मत्तं भूमिष्ठं 

प्रति गजारूढो5हं वाहय मां प्रतीति ब्रुवाणमपि त॑ २9% 34: 3 | ६)७४ ५8.५0: १०५४-८4 कविआ कल शक अमरीकी जल जा आता. 

> द्वैतेनाद्वैतस्य विरोध: शक्‍्यशड्जो भवतीत्यर्थ:। श्लोकप्रतिषेध्य॑ प्रश्शं करोति-केनेति। श्लोकाक्षराणामर्थ- 

। प्नाचक्षाणो हेतुमाह-उच्यत इति। द्वैतस्याद्वैतकार्यत्वे प्रमाणमाह--एकमेवेति। श्रुतिप्रमाण्यादद्वैतस्या- 

ह प्र द्वैतकार्यत्वावगमात्कार्यस्य कारणादभेदेन सत्त्वनिषेधा'त्तत्सत्यमित्यवधारणात्राद्वैतदर्शन द्वैतदर्शनेन विरुद्धमित्यर्थ: 

_अद्वैतदर्शन द्वैतदर्शनैरविरुद्धमित्यत्रैव युक्तिमाह-उपपत्तेश्चेति। तामेबोषपत्तिं संक्षिप्प दर्शयति-स्वचित्तेति। 

: सुषुप्त्याद्मवस्थायां स्वकीयचित्तस्पन्दनाभावे मिथ्याज्ञानोपरमे सति द्वैतदर्शनाभावादद्वैत॑ं सिद्धम्‌। ततश्च 

.. स्वणवज्जाग्रदभेदानामुत्पत्तिदर्शनादित्युपपत्तेद्वैतमद्ैतकार्यू न॒च कारण तत्काय॑प्रतिभासैविंरुध्यते। कार्यस्य 

_बाचारम्भणमात्रत्वात्कारणातिरेके णाभावादित्यभ॑: । तेषामित्यादिभागं विभजते-द्वैतिनां त्विति। 

परमार्थद्वैतांशेनाद्वैत॒विरो धमाशड्जूघ॒द्विधा व्यवहारे5पि विमतस्य द्वैतस्य द्वैतत्वादेव संप्रतिपन्नवन्मिध्यात्वसिद्धेर्न 

तेन विरोधोःद्वैतस्पेति मन्बानः सन्नाह-यदि चेति। भ्रान्तिमूलद्वैतदर्शनैरद्वैतदर्शन प्रमाणमूलमविरुद्धमित्येतदू- 

.. (दृष्टान्तेनोपपादयतिं-यथेत्यादिना। कॉर्यकारणभूतयोद्वैताद्वैतयोरविरोधे सिद्धे फलितमाह-तत इति। अद्वदैतिनां 
॥8/0७/४१०६४७४६८४/४४५77७॥28:05 28 00:|क के 267820:70 07 कक लक. 20 

उक्त सिद्धान्त में हेतु 

किस कारण से अन्य दर्शनों के साथ इस अद्दैत आत्मदर्शन का विरोध नहीं है? इस पर कारण बतलाते 

हैं। अद्दैत पारमार्थिक है, क्योंकि द्वैत अर्थात्‌ नानात्व उसी अद्वैत का कार्य है। ऐसा ही 'एकमेवाद्वितीयम्‌', 

'तत्तेजोडसृजत' इत्यादि श्रुतियों से तथा मूर्च्छा और सुषुप्ति में अपने मनस्पन्दन के आभाव हो जाने पर समाधि 

में भी द्वैत नहीं दीखता। ऐसी युक्ति से उक्त सिद्धान्त स्थिर हो जाता है। अतः द्वैत उस अद्बैत का विकल्प 

मात्र है। किन्तु उन द्वैतवादियों की दृष्टि में तो परमार्थतः और अपरमार्थतः दोनों प्रकार से द्वैत ही है। यदि 

उन प्रान्त पुरुषों की द्वैतदृष्टि और हम प्रान्तहीनों की अद्ठैत दृष्टि है, इसी कारण से हमारे पक्ष का उनके पक्ष 

के साथ कोई विरोध नहीं। “परमेश्वर माया से अनेक रूप बना लेता है”, “उससे भिन्न दूसरा कुछ भी नहीं 

है” इत्यादि श्रुतियाँ उसी अद्बैत के विषय में प्रमाण हैं। जैसे मतवाले हाथी. प्र चढ़ा हुआ व्यक्ति भूमिष्ठ 

उन्त्त व्यक्ति के प्रति “मैं तुम्हारे प्रतिद्वन्द्दी हाथी पर चढ़ा हुआ हूँ मेरी ओर हाथी बढ़ा दो” ऐसा कहने पर 

१. स्वचित्तस्पन्दनेति--चित्तस्य तत्तट्विषयाकारपरिणाम: स्पन्दनमवसेयम्‌। २: अत:--अ्दैतस्य ट्वैतपूर्ववृत्तित्वात्‌। ३. तेन--द्वैतस्य 

भ्रान्तिमूलकत्वेन। ४. द्वैतिनां प्रान्तत्वे प्रमाणमाह--इन्द्र इति। ५. मायाभि--उपाधिभि: | ६. पुरुरूप:-बहुरूप:। ७. ईयते-प्रतीयते। 

८. अद्दैतिनामश्रान्तत्वे प्रमाणमाह--न त्विति। ९. कार्यवत्कारणमप्यनृतमस्त्वित्यत आह-तत्सत्यमिति। 
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मायया भिद्यते ह्येतन्नान्यथाईजं कथंचन। 

तत्त्वतो भिद्यमाने हि मर्त्यताममृतं ब्रजेत्‌ू।।१९।। 
2 इस परमार्थ सत्‌ अजन्मा अद्दैत में रज्जु सर्पादिवत्‌ माया से ही भेद दीखता है, अन्य किसी प्रकार से नहीं। 

यदि उसमें तत्त्वतः भेद हो तो स्वभाव से अमर होकर आत्मा मर्त्यभाव को प्राप्त होने लगेगा।।१९।। 

प्रतिनवाहयत्यविरोधबुद्ध्या तद्बत्‌। 'ततः परमार्थतो ब्रह्मविदात्मैवद्वैतिनाम्‌ | तेनाय॑ हेतुना5स्मत्पक्षो 

न विरुध्यते तैः ।॥१८।। 

द्वैतमद्वैतभेद इत्युक्ते द्वैतमप्यद्वैतवत्परमार्थसदिति 'स्यात्कस्यचिदाशड्लेत्यत आह। 

यत्परमार्थसदद्वैत॑ मायया भिद्यते होतत्तैमिरिकानेकचन्द्रवद्रज्जु: सर्पधारादिभिभेंदेरिव 

न परमार्थतो निरवयवत्वादात्मनः:। सावयवं हावयवान्यथात्वेन भिद्यतें। यथा मृद्घटा- 

दिभेदे:। श्तस्मान्निरवयवमजं॑ नान्यथा कथंचन केनचिद॒पि प्रकारेण न भिद्यत 

>द्वैतिनां च प्रातिस्विकपक्षपर्यालोचनातो द्वैतपक्षैरद्वै॑त्रपक्षो विरुद्धो न भवतीति फलितमुपसंहरति-- 

तेनेति ।॥१८।। 

-धअद्वैतमेव द्वैतात्मना परिणमते चेद्द्वैततपि तात्त्विकं स्थादित्याशक्ड्या35ह--गाययेति। 

>ंबिवर्तबादानड्रीकारें . दोषमांह-तत्त्तत इतिं। पूर्वार्धव्यावर्त्यामाशड्लामादर्शयति--द्वैतमिति। तत्न 

_परूवार्धाक्षराण्यंबतार्य व्याकरोति--अत आहेति। बिमतो भेदो मिथ्या भेदत्वाच्चन्द्रादिभेदवदित्यर्थ:। 

विमतं तत्त्वतो भेदर॑हितं निरवयवत्वान्नित्यत्वादजत्वाच्चः व्यतिरेकेण मृदादिवदित्याह--नेत्यादिना। 

__निरवयवत्वेषपि वस्तुनः "स्फुटनधर्मत्वमाशड्रब्या55ह-सावयवं हीति। उक्तमनुमानं निगमयति- 

_>तस्मादिति। अन्यथा परमार्थवत्वेनेत्यर्थ'। पुनर्नजनुकर्षणमभ्न्वयार्थ, कार्यत्वधर्मत्वांशत्वादिरत्र 

भी उसकी ओर हाथी नहीं ले जाता, क्योंकि उसके साथ प्रथम का कोई विरोध नहीं है। ऐसे ही द्वैतवादियों के 

साथ हमारा कोई विरोध नहीं क्योंकि परमार्थ दृष्टि से ब्रह्मज्ञानी द्वैतववादियों की भी आत्मा ही है, बस इसी कारण 

से उनके साथ हमारे अद्वैतवाद पक्ष का विरोध नहीं है।।१८।। 

आत्मभेद मायिक है 

देते अद्वैत का भेद है' ऐसा कहने पर अद्दैत के समान द्वैत भी पारमार्थिक सत्‌ है ऐसी शंका किसी को 

हो सकती है। इसलिए आगे की कारिका कहते हैं। 

जो परमार्थ सत्‌ अद्ठैत है, वह माया से ही भेद वाला प्रतीत होता है। जैसे तिमिर दोष के 

कारण दीखने वाले अनेक चन्द्र तथा भ्रम के कारण प्रतीत होने वाले सर्पधारादि भेदों का अधिष्ठान 

१३. तत:-द्वैतस्याभावादित्यर्थ :। २. स्यादिति-कार्यकारणयोलेके तुल्यसत्ताकत्वदर्शनादिति भाव;। ३. तस्मादिति-- सावयवस्य 

भेदयोग्यत्वांदित्यर्थ:॥४. अद्वैतमेवेत्यादि-रेकणमिह परिणामवादेनोत्तरं च विवर्तवोदनेति बोध्यम्‌ | ५. स्फुटनधर्मत्वमिति--विभागधर्मत्वं 

भेदाधिकरणत्वमिति यावत्‌। ६. अन्वयार्थमिति--भिन्नत इति क्रियापदेनान्वयार्थमित्यर्थ ;॥ 
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अजातस्यैव भावस्य जातिमिच्छन्ति वादिनः। 
अजातो ह्यमृतो भावों मर्त्यतां कथमेष्यति।।॥२०।। 

(कुछ उपनिषद्‌ व्याख्याता) द्वैतवादी अजन्मा आत्मतत्त्व की उत्पत्ति परमार्थतः सिद्ध करना चाहते हैं। पर भला 

जो पदार्थ स्वभाव से अजज्मा और अमर है; वह' मरणशीलता को कैसे प्राप्त हों सकेंगों।।३०।। 

इत्यभिप्राय: । तत्त्वतो भिद्यमानेह्ममृतमजमद्वय॑ स्‍्वभावत:ः सम्मत्यतां ब्रजेत्‌। यथाउग्निः शीतताम्‌ । 
तच्चानिष्टं स्वभाववैपरीत्यगमनम्‌। 'सर्वप्रमाणविरोधात्‌। अजमव्ययमात्मतत्त्व॑ मांययैव भिद्यते 
न परमार्थतः। 'तस्मान्न परमार्थसदद्वैतम्‌।।१९।। 

ते तु पुनः केचिदुपनिषद्व्याख्यातारों ब्रह्मगादिनो वावदूका अजातस्यैवा5उत्म- 
तत्त्वस्यामृतस्य स्वभावतो जातिमुत्पत्तिमिच्छन्ति परमार्थत एवं तेषां जाते चेत्तदेव 

_प्रकारो 5भिप्रेत:। *विपक्षे दोष वदन्द्वितीयार्ध विवृणोति--तत्त्वत इति। प्रसड्रस्येष्टत्वमाशक्र्य निराचष्टे-- 
तच्चेति। विवर्तवादमुपसंहरति-अजमिति। स्थिते विवर्तवादे फलितमाह-तस्मादिति।।१९।। 

। पक १ >) स्वपक्षमुक्त्वा *स्वयूथ्यपक्षमनुभाष्य दूषयति-अजातस्येति। अनुवादभागं विभजते-ये 

। स्वभावत एवाजातस्य स्वभावत एवामृतस्य चा535त्मतत्त्वस्थ परमार्थत एवं जातिमुत्पत्तिं 
ये, स्वयूथ्या: स्वीकर्॒र्वन्तीत्यर्थ-। जातस्य हि ध्रुवो मृत्युरिति न्‍्यायेन दूषयति-तेषामिति। अजातो 

पारमार्थिक चन्द्र और रज्जु हैं, वैसे ही माया से प्रतीत होने वाले द्वैत का पारमार्थिकं रूप॑ सद्‌ अद्देत ही है। वह 

दहैत भेद पारमार्थिक नहीं क्योंकि आत्मा निरवयव है। अवयवों के भेद से सावयव वस्तु ही भेद वाली होती है। 

जैसे घटादि अवयव भेद से मृत्तिका। अत: निरवयव और अजन्मा आत्मा माया के अतिरिक्त अन्य किसी भी कारण 

से भेद वाला नहीं हो सकता। यंदि उस अद्वित में परमार्थतः भेद हो तो अमर, अजन्मा, अद्दय एवं स्वभाव से 

सत्‌ होकर भी आत्मा मृत्यु को प्राप्त होने लगेगी। जैसे अग्नि शीतलता को प्राप्त कर जायें, यह कहना असंम्भव 

है, वैसे ही अपने स्वभाव से ही विपरीत दशा को प्राप्त हो जाना सभी प्रमाणों से विरुद्ध होने के कारण दृष्ट 

नहीं है। अतः अजन्मा अद्वय तत्त्व माया से ही भेद वाला होता है, परमार्थतः नहीं। इसीलिए द्वैत पारमार्थिक सत्‌ 

नहीं है, किन्तु अद्वैत का विवर्त है।।१९।। 

जीव का जन्म असंगत है 

जो कोई उपनिषद्‌ व्याख्याकार वाचाल ब्रह्मवादी जन्मरहित, मृत्युरहित आत्मतत्त्त का स्वभाव से 

जन्म मानते हैं, उनके मत से यदि यह जन्म पारमार्थिक है तो उसकी मृत्यु भी अवश्य माननी 

१. सर्वप्रमाणविरोधादिति-न हि प्रत्यक्षादि वह्नयादिकेषु शैत्यादिकं विषयीकरोतीति भाव:। २. तस्मात्‌-द्वैतात्मकभेदस्य 

मायिकत्वादित्यर्थ;। ३.. विपक्षे-तत्त्वतों भेदाभ्युपगमे। ४. स्वयूथ्यपंक्षमिति-संसारदशायां द्वैत॑ सत्य॑ मोक्षदशायां तु चाद्वैतमिति 

. द्वेताद्वैतवादिवेदान्त्येकदेशिमतमित्यर्थ:। 
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न भव्त्यमृतं मर्त्य न मर्त्यममृतं तथा। 
प्रकृतेरन्यथाभावो न कथंचिद्भविष्यति। ।२१।। 
स्वभावेनामृतोी यस्य भावो गच्छति मर्त्यताम्‌। 
कृतकेनामृतस्तस्य कथ॑ स्थास्यति निएचल:।। २२।। 

लोक में अमर वस्तु कभी भी मरणशील नहीं होती और न मरणशील कभी अमर होती है, क्योंकि कोई वस्तु अपने स्वभाव के विपरीत नहीं हो सकती है।।२१।। अल । 
जिस वादी के मत में स्वभाव से अमर पदार्थ भी मर्त्यभाव को प्राप्त होता है, उसके सिद्धान्तानुसार कृतिजन्य 

होने के कारण वह अमृत पदार्थ निश्चल ( अमृत स्वभाव भी) कैसे हो सकता है।।२२।। 

मत्य॑तामेष्यत्यवश्यम्‌। स चाजातो हामृतो भाव: स्वथावतः सक्नामा बय गरपपपपा 
स चाजातो हामृतो भाव: स्वभावतः सन्नात्मां कथं मर्त्यतामेष्यति। >.न॒ कर्थ॑चन मर्त्यत्वं :।॥२०।। न्‍ 

““अस्मान्न भवत्यमृतं मर्त्य'लोके नापि मर्त्यममृतं तथां। ततः प्रकृतेः स्वभावस्यथान्यथाभाव: स्वतः प्रच्युतिन कथंचिद्भविष्यति। अग्नेरिवौष्णयस्य।।२१।। जु 
यस्य पुनर्वादिन: स्वभावेनामृतो भावों मर्त्यतां गच्छति परमार्थतो जायते तस्य 

हीत्याद्यक्षराण्यु'क्ते3थें योजयतिं- स चेति।।२० || 
>> पदार्थानां स्वभाववैपरीत्यगमनमनुपपन्नमित्युक्तं प्रपण्चयति-न भवतीति। 'तत्न पूर्वार्थ हेतुत्वेन व्याचष्टे--यस्मादिति। उत्तरार्ध हेतुमत्त्वेन योजयति-- तत इति। यथाउग्ने: स्वभावभूतस्यरोष्णत्वस्यान्यथात्व॑ : शैत्यगमनमयुक्तं तथा: धन्यत्रापिस्वभावस्थान्यधात्वमनुचितं स्वरूपनाश प्रसड़ादित्यर्थ: ।॥२१।। 
...ननु ब्रह्म कारणरूपेण प्रागुत्पत्तेरमृतमपि कार्याकारेणोत्पत्त्युत्तकालं मर्त्यतां गमिष्यति। “ततो रूपभेदादुभयमविरुद्धमिति तत्ना35ह-स्वभावेनेति। पूर्वार्ध साध्याहारं योजयति-यस्येति। 

पड़ेगी। जो स्वभाव से अजन्मा और अमृत पदार्थ है, ऐसी आत्मा भला कैसे मृत्यु को प्राप्त कर सकेगी? अर्थात्‌ 
स्वभाव से विपरीत मृत्यु को अमर आत्मा किसी भी प्रकार से प्राप्त नहीं कर सकती; यह इसका तात्पर्य है।।२०।। 

क्योंकि न मरणशील वस्तु ही लोक में अमर हो सकती है और न अमृत मरणशील हो सकती है अतः अग्नि 
की उष्णता की भाँति स्वभाव की विपरीत अवस्था यानी अपने स्वरूप से प्रच्युति किसी भी वस्तु की किसी प्रकार से नहीं हो सकती।।२१॥। 
लि आन हा या पदमयएका जा हाफ मात पता दा प्ा5 3२ >क 

अमृतादेर्म्॑त्यत्वाद्यसंभवादित्यर्थ १. लोके-अमृतमाकाशादीति भाव: । २. तत इति-- *। ३. मणिमन्त्रादिप्रयोगजन्यशैत्याद्यपाकर्तुमुक्तम्‌-स्वत इति। औपाधिक तु तद्भवतीत्यर्थ;। ४. उक्ते$थे--जातस्यामृतत्वासंभवरूपे5 थें। ५. तत्र-उत्तराद्धोक्तार्थे। ६. नन्वित्यादि--इयमपि परिणामवादिन एव रेका।. ७. ततः-कारणरूपेणामृतत्वस्यापि कार्यरूपेण मर्त्यत्वसंभवादित्यर्थ :। 
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भूततो5भूततो वाउपि सृज्यमाने समा श्रुति: । 
निश्चितं युक्तियुक्तं च॒ यत्तद्भवति नेतरत्‌ ।॥२३।। 

3 परमार्थतः या अपरमार्थतः किसी प्रकार भी सृष्टि होने में श्रुति तो एक सी ही रहेगी। फिर भी उनमें 

और युक्तिसंगत जो मत हो वही श्रुति का तात्पर्य हो सकता है; अन्य नहीं।।२३।। 

पत्ते: स भावः स्वभावतो5मृत इति प्रतिज्ञा मृषैब। कथं तहिं कृतकेनामृतस्तस्य 

भाव: कृतकेनामृतः स 'कथ्थ॑ स्थास्यति निश्चलो5मृतस्वभावतया न कथ॑चित्स्थास्यत्या- 

त्मजातिवादिनः सर्वदाउजं नाम नास्त्येव सर्वमेतन्मर्त्यमू। अतोडनिर्मोक्षप्रसड़॒ इत्य- 

भिप्रायः। ।२२।। | 

« नन्वजातिवादिनः सृष्टिप्रतिपादिका श्रुतिर्न संगच्छते 'प्रामाण्यम्‌। बाढं॑ विद्यते 

'प्रागवस्थायामपि कारणस्यैव कार्याकारेण जन्मयोग्यतया भमर्त्यत्वावगमान्मृषैव प्रतिज्ञा स्थादित्यर्थ: । कं 

हि तस्य प्रतिज्ञा युक्तेत्याशड्डध कृतकेन मर्त्यविलयेनामृतस्तस्य वादिन: स कारणाख्यो भावो भवतीति 
प्रतिज्ञा युक्तेत्याह-कथमित्यादिना। भवतु प्रलयावस्थायाममृतावस्थापरिणामेनामृतत्व॑ ततो वा कि 

स्थादित्याशक्रधा 5 5ह- कृतकेनेति | कृतकत्वस्य यत्कृतक॑ तदनित्यमिति विनाशित्वेन व्याप्तत्वादित्यर्थ:। 

_किंचा'स्यामवस्थायां "कार्यमात्र वस्त्वित्यज॑ ब्रह्मास्मीति ज्ञानाभावान्मो क्षो न स्थादित्याह-- आत्मेति | । २२ | । 

. प्रिणामवादस्य सृष्टिश्रुत्यनुसारेण स्वीकार्यत्वमाशझ्डथ निरस्यति- भूतत इति। परिणामवादे 

| बविवर्तवादेच सृष्टिश्रुतरविशेषादद्दैतानुरोधिश्ुति*युक्तिवशाद्विवर्तवादस्यैव स्वी कर्त॑व्यतेति भाव: । सृष्टि 

.अतेरद्वैतानुगुण्ये प्रमाणयुक्त्यनुगृहीतमद्दैतमेवाभ्युपगन्तव्यमिति 'फलितमाह- निश्चितमिति। श्लोक- 

व्यावर्त्या शट्ढां दर्शयति-नन्विति। यद्यात्मा कार्याकारेण न जायते तहिं सृष्टिश्रुति'रश्लिष्टा 

स्यादित्यर्थ:। सृष्ट्यनुवादिनी श्रुतिरस्तीत्यड्रीकरोति-बाढमिति। तस्या मिथ्यासृष्ट्यनुवादित्वेन 

यू 

है 

जन्मने वाला जीव अमर नहीं हो सकता 

जिस वादी के मन में स्वभाव से अमर पदार्थ भी मृत्यु को प्राप्त होता है अर्थात्‌ परमार्थतः उसका जन्म होता 

है, उस वादी की यह प्रतिज्ञा मिथ्या ही होगी कि उत्पत्ति से पूर्व वह पदार्थ स्वभाव से अमरणधर्मा था। तो फिर 

कार्य होने के कारण उसका स्वभाव अमर कैसे हो सकता है और कृतक होने से वह अमर पदार्थ किस प्रकार 

._निश्चल एवं अमृत स्वभाव हो सकता है? अर्थात्‌ किसी भी प्रकार से नहीं होगा। अत: आत्मा को “जन्मने वाला 

है' ऐसा मानने वाले के मत में तो सदा अजन्मा नाम की कोई वस्तु ही नहीं है। किन्तु ये सभी मरणशील हैं। 

इससे यह भी सिद्ध हुआ कि उनके मत में अनिर्मोक्ष प्रसंग भी आ जाएगा।।२२।। 

सृष्टि श्रुति का तात्पर्य 

पूर्वपक्ष-जब सृष्टि हुई नहीं तो सृष्टिबोधक श्रुतियाँ अजातवादी के मत में कैसे प्रामाणिक 

१. कथमित्यादि-अमृतस्वरूपेण न कथ॑चित्स्थास्यतीत्यर्थ :। २. प्रामाण्यमिति-क्रियाविशेषणमेतत्‌ । यद्वा3 5दधाना संतीति शेष :। 

३. मर्त्यत्वावगमादिति--जन्मयोग्यत्वं हि मर्त्यत्वमित्यभिसन्धि: । ४. अस्यामवस्थायाम्‌-संसारदशायामित्यर्थ : | ५. कार्यमात्रमिति-न 

तु किज्चिदप्यकार्यमजरूपमित्यर्थ :। ६. युक्तीति-मिथ्यात्वानुमानमित्यर्थ ;। ७, अश्लिष्टेति--असज्ज॒ता स्वार्थप्रच्युतेति यावत्‌ | ः 
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'सृष्टिप्रतिपादिका श्रुतिः।: 'सा त्वन्यपरा। उपायः सो5वतारायेंत्यवोच्राम। इदानी- 

मुक्तेषपि परिहारे पुनश्चोद्यपरिहारी *विवक्षितार्थ प्रति सृष्टिश्रुत्यक्षराणामा*नुलोम्य- 

विरोधाशछ्ड्मात्रपरिहाराथों | भूततः "परमार्थतः सृज्यमाने वस्तुन्यभूततो मायया वा मायाविनेब 
सृज्यमाने वस्तुनिं समा तुल्या सृष्टिश्रुतिः। ननु गौणमुख्ययो'भुख्ये शब्दार्थ- 

प्रतिपत्तियुक्ता। न। “अन्यथा '“सृष्टेरप्रसिद्धत्वान्निष्प्रयोजनत्वाच्चरेत्यवोच्राम। अविद्या- 

» ०-) कथमुपपत्तिरित्याशड्ुद्या55ह-सा त्विति। कथमद्दैतपरत्वेन सृष्टिश्रुतेरुपपंत्तिरित्याशड्रँया 5 5ह-> उपाय इति। 
अदि सृष्टिश्रुतेरद्वतपरत्वेन तद्विरोंधसमाधी अधस्तादेवोक्तौ तहीिं पुनंश्चोद्यं तत्परिहारश्चायुक्तौ 

4्रपुनरुकतेरित्याशड्डूद्या55ह-इदानीमिति | मिथ्यासृष्टिवादे श्रुतिपदानामसृजता भवदित्यादी नामसामजञस्य- 
>बिरोधाशझ्ज्ञयां ''तावन्मात्रं परिहर्तु पुनश्नोद्यपरिहारावित्यर्थ:। श्लोकस्य तात्पर्यमुक्त्वा पूर्वार्धाक्षराणि 
_व्याकरोति- भूतत इति। ''माया होषा मया सृष्टेत्यादिवत्तेजो सृजतेति श्रुति:। सच्च त्यच्चाभवदिति 
>श्रुतिस्तु देवदत्तो व्याप्रोभवदितिवत्‌। न च संत्यत्वं विशेषणमत्रोपलभ्यते। तेन मायामय्यां सृष्टा 
विष्टायामपि सृष्टिश्रुति: श्लिष्टेत्यर्थ .। “गौणमुख्ययोर्मुख्ये संप्रत्यय' इति न्‍्यायमाशभ्रित्य शड्भते-नन्विति 
अग्निर्माणबक इत्यत्र माणवके5ग्निशब्दप्रयोगे5प्यग्निमानयेत्यादिप्रयोगे प्रथमं बहिप्रतीतेर्मुख्यमेव 

>प्रथम॑ प्रतिभातीति मुख्ये पदव्युत्पत्तेर्मुख्यार्थशया सत्या सृष्टिरेष्टत्येत्यर्थ:।- ''मुख्यसृष्ट्यड्रीकारेउपि: 
>सत्या सृष्टिर्न सिध्यति। अस्मत्पक्षे सत्याया: सृष्टे: सृष्टिशब्दार्थत्वेनाप्रसिद्धत्वादिति परिहरति- 
>जेत्यादिना। 'लौकिकानां मुख्यसृष्टे: सत्यसृष्टित्वेन प्रसिद्धत्वेषपि फलाभावाजन्न -तत्र. श्रुतिता-- 

>तपर्यमित्याह-निष्प्रयोजनत्वाच्चेति। अन्यथा सृष्टेरप्रसिद्धत्वमेव स्पष्ठयति-अबिद्येति। गौणी स्वप्ने 

सिद्ध हो सकेगी? 

सिद्धान्त-ठीक है सृष्टिबोधक श्रुति तो है किन्तु उसका तात्पर्य दूसरां ही है। वह ब्रह्मात्मैक्यबोध में प्रवेश . 
कराने के लिए उपायमात्र है, ऐसा हम पंहलें कह आये हैं। यद्यपि इस शंका का परिहार पहले हो चुका 
है, फिर भी इस समय शंका और समाधान केवल विवक्षित अर्थ बतलाने के लिए है। अतः सृष्टि श्रुति 

के अक्षरों के अनुरूप विरोध शंका मात्र परिहार के लिए उल्लेख करते हैं। 

भूततः यानी परमार्थतः वस्तु की सृष्टि हुई हो या अभूततः यानी माया से मायावी द्वारा वस्तु 

रची गयी हो, दोनों ही स्थितियों में सृष्टिबोधक श्रुति तो समान ही रहेगी। यदि कहो, गौण और मुख्य 
दो प्रकार से शब्द का अर्थ करना पड़े तो शब्द का मुख्य अर्थ लेना ही उचित. है। ऐसा द 

ह 

;अ 
ह 

१. सृष्टीति-मिथ्थेत्यादि । २. सा--अद्दैततात्पर्यवतीत्यर्थ:। ३. विवक्षितार्थमिति--अद्वैतरूप॑ सृष्टिमिध्यात्वरूप॑ वेत्यर्थ;। ४. आनुलोम्य॑ 

सामज्जस्यमुपपन्नार्थकत्वमिति यावत्‌। ५. परमार्थत:-परिणामत:। ६. मुख्ये शब्दार्थप्रतिपत्ति:-मुख्यार्थविषयिणीत्यर्थ:। 
७. अन्यथा-अमायिक्या इत्यर्थ : । ८. सृष्टे;-सृष्टिशब्द इति यावतू | ९. तद्विरोधसमाधीति-तस्मिन्नद्वैते सृष्टिश्रुतेविरोधस्तद्विरोध:, 

इह तद्विरोधसमाधिरिति पाठान्तरमू | १०. तावन्मात्रम्‌-विरोधमात्रमिति यावत्‌ । ११. माया ह्ोषेति--यन्मां पश्यसि नारद | सर्वभूतगुणैर्युक्त.. 
नैवं मां मन्तुमरहसीति पद्यशेषः॥ १२: देंवदत्त इति-अनृते5पि व्याप्नत्वस्य देवदत्तेउभवदिति प्रयोगो यथा तथेहापीत्यर्थ:। 

१३. मुख्येति- भूरिप्रयोगविषयत्व॑ मुख्यत्वमित्यभिप्राय:। १४. लौकिकानामिति-ताकिकादीनामित्यर्थ: | द 

। 
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नेह नानेति चा5<म्नायादिन्द्रो मायाभिरित्यपि ।। 
अजायमानो बहुधा मायया जायते तु सः ।॥२४॥।॥। 

यदि वास्तव में सृष्टि हुई होती तो 'यहाँ वस्तु कुछ नहीं है', 'परमात्मा माया से अनेकरूप वाला हो 
जाता है' तथा “अजन्मा होता हुआ भी माया के द्वारा वह अनेक रूप से उत्पन्न होता है' इत्यादि श्रुतिवाक्यों 

में नानात्व का निषेध और माया से नानात्व का प्रतिपादन नहीं किया जाता।।२४।। 

_ सृष्टिविषयैव सर्वा गौणी मुख्या च सृष्टिर्न परमार्थत:। “सबाह्याभ्यन्तरों ह्मजः” इति 
_ श्रुतेः। 'तस्माच्छुत्या निश्चितं यदेकमेवाद्वितीयमजममृतमिति युक्तियुक्तं च। युक्‍त्या चे संपन्‍्न॑ 
 तदेवेत्यवोचाम पूर्वेर्ग्रन्थेः। तदेव श्रुत्यर्थों भवति नेतरत्कदाचिदंपि।।२३।। 

कर्थ श्रुतिनिश्चय इत्याह-यदि हि भूतत एवं सृष्टि: स्यात्ततः सत्यमेव नाना 
बस्त्विति तदभावप्रदर्शनार्थ आम्नायो न स्यात्‌। अस्ति चव “नेह नानाउस्ति किचन” 

| पृष्टि:। मुख्या जागरे घटादिसृष्टि: सर्वा 5प्यविद्यावस्थायामेव तस्यां सत्यामेव भावान्न तत्त्वदृष्ट्या 
_क्राउपि सृष्टि: संभवति। 'तथाभूतस्य स्वतः *परतो वा “वस्तुनो'उन्यथाभावासंभवा“त्तदतिरेकेण च 

ह पर्थ:। “वस्तुस्वरूपालोचनया वास्तव्या: सृष्टेरश्लिष्टत्वें श्रुतिमनुकूलयति--सबाह्मेति। 
_सृष्टेरविद्याविद्यमानत्वेषपि किं बस्तु विवक्षितमित्याशह्ज््योत्तरार्ध विभजते-तस्मादिति। निरवयवत्वं 
4विभुत्वमित्यादियुक्ति: | तेनाद्वैतमेव श्रुतितात्पर्यगम्यं न-द्वैतमिति फलितमाह-तदेवेति | ।२३ || 

सृष्टेमृंषात्वस्पष्टीकरणद्वारेणाद्वैतमेव भ्रुत्यर्थतया निर्धारयितुं श्रौतनिश्चयमेव विवृणोति- नेहेति । 
काडस्क्षां प्रदर्श श्लोकाक्षराणि व्याकरोति-कथमित्यादिना। तत्ना55द्यपादे व्यतिरेक॑ 

या पुनरन्वयाख्यानेन व्याचष्टे-यदि हीति। द्वैत ॒भावए्चेत्प्रतिषिध्यते कथ॑ तहिं सृष्टिरुपदिश्यते . याद 0 0522 20778/222 5 28 0: 8 डर:224 २४१7४ :% कट: 423:235 2 5208: 444 7 7 किक ० ४५५५६ 
कहना ठीक नहीं क्‍योंकि अन्य प्रकार से न तो सृष्टि सिद्ध हो सकती है और न उसका कुछ प्रयोजन ही दीखता 
है, ऐसा हम पहले कह आये हैं। गौण या मुख्य सभी प्रकार की सृष्टि अविद्याविषयक ही है; परमार्थत: नहीं। 
वह बाहर, भीतर सर्वत्र विद्यमान है और अजन्मा है” ऐसा श्रुति कह रही है। इसलिए श्रुति ने जो एक अद्वितीय, 
अजन्मा अमृत तत्त्व निश्चय किया है, वही युक्तियुक्त है। उसी युक्तसिद्ध वस्तु को पूर्वग्रन्‍्थ से हमने भी कहा था। 
श्रुति का अर्थ वही हो सकता है, अन्य अर्थ किसी अवस्था में नहीं हो सकता।।२३॥। 

श्रुति का निश्चय यही है, यह किस प्रकार समझा जाय? इस पर कहते हैं। यदि परमार्थत सृष्टि 
हुई तो नाना वस्तु सत्य ही थी, फिर उसके अभाव दिखलाने के लिए कोई वेद वाक्य नहीं होना 
चाहिए था। किन्तु द्वैत की निषेधिका श्रुति तो है। यथा “यहाँ नाना कुछ नहीं है' इत्यादि। अत जी 5 2 आस कि 8 5 जि 52 
१. तस्मादिति--सृष्टेराविद्यकत्वेन मिथ्यात्वातू । २. तथाभूतस्येति-मिथ्याभूतस्येत्यर्थ:। ३. स्वत;--स्वरूपेण | ४. परत ;--कार्यरूपेणेत्यर्थ ;। 
१. वेस्तुन;--अविद्यात्मकस्येत्यर्थ;। ६. अन्यथाभावेत्यादि-सत्यत्वासंभवादित्यर्थ;। ७. तदतिरेकेणेति--अविद्यातिरेकेणेत्यर्थ ; । 
& दृग्वस्त्वधिष्ठानं दृश्यं च वस्त्वध्यस्तं तत्राधिष्ठानत्वं हि दृश: स्यातू, सत्यध्यस्ते मिथ्यात्वमध्यस्तत्वमिति च नार्थान्‍्तरमिति 
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इत्यादिराम्नायो द्वैतभावप्रतिषेधार्थः। - 'तस्मादात्मैकत्वप्रतिपत्त्यर्था कल्पिता सृष्टिरभूतैव 
प्राणसंबादवत्‌। “इन्द्रो मायाभि:” इत्यप्यभूतार्थप्रतिपादकेन मायाशब्देन सृष्टेव्यप- 
देशात्‌। ननु प्रज्ञावचनो मायाशब्द:। सत्यम्‌। इन्द्रियप्रज्ञाया अविद्यामयत्वेन 
मायात्वाभ्युपगमाददोष: ।... मायाभिरिन्द्रियप्रज्ञाभिरविद्यारूपाभिरित्यर्थ:। “*अजायमानो 
बहुधा विजायते” इति श्रुतेः। भ्तस्मान्माययैव जायते तु सः। तुशब्दो5वधारणार्थ:--माय- 
यैबेति। न हाजायमानत्वं बहुधा जन्म चैकत्र संभवति। अग्नाबिब शैत्यमौष्ण्यं च्र। 
फलबत्त्वाच्चा55त्मैकत्वदर्शनमेव. श्रुतिनिश्चितो3र्थ:। “तन्न को मोहः कः शोक एकत्व- 

_>तत्रा$5ह-तस्मादिति। यथा प्राणवैशिष्ट्यदृष्ट्यर्थ प्राणसंबादः श्रुतिषु कल्प्यते तथा सृष्टिरेकत्वप्रति- 
_ पत्त्यर्थत्वेन कल्पिता। वास्तव्या: सृष्टेरयोगस्योपदिष्टत्वादित्यर्थ:। कल्पिता सृष्टिरित्यत्रहेत्वन्तरं दर्शयन्द्ितीय॑ 
-पादमवतार्य तात्पर्यार्थमाह--इन्द्र इति | मायाशब्देन सृष्टे््यपदेशादसौ कल्पित युक्तेति शेष: । *अभिधानग्रन्थे 
_'प्रज्ञानामसु पाठान्मायाशब्दो मिथ्या्थों न भवतीति शड्जते-नन्विति | मायाशब्दस्य प्रज्ञानामसु क्वाचित्क॑ 
->पाठमड्रीकरोति-सत्यमिति। रियादो अमिं थ्यार्थत्वंतत्रा35ह-इन्द्रियेति । नहिमायाशब्दिता प्रज्ञा ब्रह्मचैतन्यम्‌। 
>भूयश्वान्ते विश्वमायानिवृत्तिरित्यादौ श्रवणात्‌। कि त्वसाविन्द्रियजन्या तस्याश्चाविद्यान्बय- 

के व्यतिरिकानुविधायितया5विद्यामयत्वेन मिथ्यात्वान्मायाशब्दस्य मिथ्यार्थत्वे नानुपपत्तिरित्यर्थ: | 'तात्पर्यार्थमुक्त्वा 
>तत्रैवा क्षरानुगुण्यमाह-मायाभिरिति | पुरुरूपः सन्नी यर्त इृति संबन्ध: । मायामयी सृष्टिरित्यत्र हेत्वन्तरपरत्वेन 
तृतीयपादमवतारयति-- अजायमान इति। अजायमानस्य बहुधा विजायमानत्वं विरुद्धमित्याश्लद 
चतुर्थपाद“मुत्थापयति-तस्मादिति | अश्रुतस्य॒कृथमेवकारस्या*55वाप: स्यादित्याशड्ड्द्याउ5ह- तुशब्द इति। 
>भंवधारणरूपमर्थमेवाभिनयति-माययैत्रेति। कस्मादित्थमवधार्यते। वास्तवे जन्मनि का. वस्तुक्ष- 
>तिरित्याशड्द्या55ह-न ह्ाजेति। आत्मैकत्वज्ञानमेव सृष्टिश्रुतितात्पर्य गम्य॑ सृष्टिस्तु तच्छेषत्वादविवज्षितेत्यत्र 

» हैत्वन्तरमाह-फलवत्त्वाच्चेति | तस्य फ़लवत्त्वे प्रमाणमाह--तत्रेति ।एकत्वमाचार्योपदेशमनुपश्यतः साक्षात्कुर्व॑त- 

आत्मैकत्व बोध कराने के लिए. प्राणसंवाद के समान ही सृष्टि- श्रुति अपारमार्थिक है। इसके अतिरिक्त 'परमेश्वर 
माया शक्तियों द्वारा अनेक रूप धारण कर लेता है' ऐसे मायिक सृष्टि बतलाने वाले श्रुति वाक्य भी हैं जिनका 
माया शब्द से निर्देश किया गया है। 

पूर्वकक्ष-माया शब्द प्रज्ञा वाचक हैं क्योंकि प्रज्ञा के नाम में निघण्टु ग्रन्थ में माया शब्द मिथ्या अर्थ का 
वाचक नहीं। अतः इससे सृष्टि का मिथ्यात्व सिद्ध नहीं होता। 

सिद्धान्त-ठीक है। अविद्यामय होने के कारण इन्द्रियजन्य प्रज्ञा को भी मायिक माना गया है। 

अतः माया शब्द प्रज्ञा वाचक मानने पर भी दोष नहीं। माया यानी इन्द्रियजन्य प्रज्ञा जो कि 

१. तस्मात्‌-द्वैतभावस्य प्रतिषिद्धत्वादित्यर्थ:। २. अजायमान:--वस्तुतो जन्मशून्य इत्यर्थ ;। ३. तस्मात्‌-- अजस्य वास्तवजन्मासंभवात्‌ । 
४. अभिधानग्रन्थे-निरुक्तनिधण्टौ। ५. प्रज्ञागामस्विति-केत:। केतु :। चेत:। चित्तम्‌ | क्रतु। असु: ।धी : । शची | माया। वयुनम्‌ । 
अभिख्येत्येकादश प्रज्ञानामानीति निषण्दुपाठ:। ६. तात्पर्येति-द्वितीयपादस्येति शेष: । ७. तत्रेति-तात्पर्यविषयी भूते5 थे इति भाव: । 
८. उत्थापयतीति-उत्तरत्वेनेति शेष;॥ ९. आवाप:-प्रक्षेप:। 



माण्डूक्योपनिषदद्वैताख्यतृतीयप्रकरणम्‌ १६५ 

'संभूतेरपवादाच्च संभव: प्रतिषिध्यते ।। 

को न्वेनं जनयेदिति कारणं प्रतिषिध्यते ।।२५।॥। 

जो संभूति की उपासना करते हैं, वे घोर अन्धकार में प्रवेश करते हैं। इस श्रुति में हिरण्यगर्भ की 

उपास्यत्व की निन्‍्दा द्वारा कार्यवर्ग मात्र का प्रतिषेध किया गया तथा 'इसे कौन उत्पन्न करे' इत्यादि आक्षैपार्थक 

श्रुति वाक्य से कारण का भी प्रतिषेध कर दिंयाँ गया है।।२५।। 
"785५0 7कककर० ६ 7०हलए भी ९ नकद क/वेराउक 24३ रतताध सकता दिस मना आासपपि। खबर ० ०० 3०९... "कान 

मनुपश्यतः” इत्यादिमन्त्रवर्णात्‌। “मृत्योः स मृत्युमाप्नोति” इति निन्दितत्वाच्च 

सृष्ट्यादिभेद्दृष्टे:। ।२४।। । 
(३५ ब/०2 “2594 40 ४00: 450 5 %0: :प 06: 567४ 7:74 738 #457 06 8008 ४४५१४ 8 > काट 

_स्तत्रैकत्वसाक्षात्कारे सति शोकमोहोपलक्षितः संसारों न भवतीत्यर्थ:। न केवल विफलत्वाद्धेददू- 

'ष्टिरविवक्षिता किंतु निन्दितत्वेन निषिद्धत्वादनर्थकरत्वाच्चेत्याह-मृत्योरिति। । २४।। 

_श्ेददृष्टेर्मिं ध्यात्वे हेत्वन्तरमाह-संभूतेरिति। '्सम्यग्भूतिरैश्वर्य यस्याः सा संभूतिर्देवता हिरण्य- 

._्रभांख्या। तस्याश्व कार्यमध्ये श्रेष्ठाया निन्दितत्वात्प्रधानमल्लनिब्हणन्यायेन संभवशब्दित॑ 

_कार्यमेव निषिध्यते। तथा च सिद्ध *तस्यावस्तुत्वमित्यर्थ:। कारणप्रतिषेधेन तदवस्तुत्वसिद्धेश्च 

>चथोक्ता“थसिद्धिरित्याह- को न्‍्वेनमिति | पूर्वार्ध व्याकरोति- अन्धमिति |संभूत्युपासनाया मन्त्रार्थना5 उद्येन 
>2220%522:57%% 704: 2:54: 05: 25037 ८6 254 45% 272 25:22: 2 

अविद्या रूपा है, उन्हीं से परमेश्वर अत्तेक रूप धारण करता है। “वस्तुत: अजन्मा होता हुआ -भी अनेक रूप -से 

जन्मता है” ऐसी ही श्रुति भी है। इसलिए माया से ही परमेश्वर का जन्म संभव. है। श्लोक में *तु' शब्द निश्चय 

के लिए है। 'माया से ही' ऐसा समझना चाहिए क्योंकि एक धर्मी में अजायमानत्व और अनेक प्रकार से जन्म 

धारण करना ऐसा विरुद्ध धर्म संभव नहीं है। जैसे अग्नि में शीतलता और उष्णता विरुद्ध धर्म नहीं रह सकते। 

फल होने से भी आत्मैकत्व दर्शन ही श्रुति का निश्चित अर्थ है। “एकत्ब आत्मदर्शी में तत्त्ववोध हो जाने पर क्या 

* शोक और मोह हो सकता है" एवं “जो उसमें भेद देखता है, वह मृत्यु से मृत्यु को प्राप्त करता है' इस श्रुति 

से सृष्टि आदि भेद दृष्टि की निन्‍्दा श्रवण होने से उक्त आत्मैकत्व दर्शन ही श्रुति का सुनिश्चित अर्थ है, यह 

बात सिद्ध हुई।।२४।। 

१. संभूतेरित्यादि--' अन्धं तम: प्रविशन्ति ये5विद्या ' मित्यादीनां षण्णां मन्त्राणां व्याख्यान्तरप क्षे पाठक्रमादर्थक्रमो बलीयानीति न्यायेन 

'अन्ध॑ तम: प्रविशन्ति ये संभूतिमित्यादयस्त्रयो मन्त्रा: पूर्व व्याख्येया:। तत्राद्यमन्त्रपूर्वार्धन संभूत्युपासनाया; निन्दां विधायोत्तरार्द्धन 

संभूतेरनुपास्यत्वमुपपाध्यते, द्वितीयमन्त्रेण कर्मसंभूत्युपासनयो; साफल्यमभिधीयते | तत्र संभवशब्देन संभूत्युपासनमुच्यते $सं भवशब्देन 

च कर्म विवक्ष्यते। पूर्वमन्त्रेडनुपात्तस्यापि तस्याग्रिममन्त्रप्रतिपाद्यसमुच्चयापेक्षितत्वात्‌ | तृतीयमन्त्रपूर्वार्द्धन सफलयोरुपास्तिकर्मणो: 

समुच्चयो5भिधीयते, संभूतिशब्देन सूत्रोपासनस्थ विनाशशब्देन कर्मणआ्लभिलापातू। ददुत्तरार््धन तु तत्फलोक्तिरिति। इदार्नीं 

तृतीयमन्त्रोक्तस्याविद्याशब्दितस्य कर्मसंभूत्युपासनसमुच्चयस्य विद्यां चाविद्यां चेति षष्ठमन्त्रेण ब्रह्मविद्यया समुच्चयं विधातुं तयो: 

प्रत्येक चतुर्थन निन्दति-- अन्ध॑ तम इत्यादिना । प्रत्येक किमुभयोर्निन्दया फल नास्तीत्याशड्टाय समुच्चयोपयोगिनं तयो; फलभेदमादर्शयति 

'पञ्चमेन-अन्यदेवाहुरित्यादिना । विद्याविद्याशब्दितयो: समुच्चयन्रह्मविद्ययो: साफल्यमभिधायाधुनां षष्ठेन तयो; सफल समुच्चयमाह-- विद्यां 

चाविद्यां चेत्यादिनेति इह बोध्यम्‌। २. संभव:- कार्यमात्रमित्यर्थ;। ३. सम्यगिति-सम्यक्त्व॑ तु भूतेरिन्द्रादिभूत्यपेक्षयोत्कर्ष :। 

४. तस्यावस्तुत्वमिति-तथा चोपक्रान्त भेददृष्टिमिथ्यात्वमार्थिकमिति भाव;, विषयस्य मिथ्यात्वे दृष्टेस्तथात्वमनुक्तिलभ्यमिति यावत्‌ | 

५. अर्थसिद्धिरिति-अद्दैतसिद्धिरित्यर्थ ; । 



१६६ सटिप्पणव्याख्याद्योपेतशाड्ररभाष्ययुतम्‌ 

“अन्ध॑ तमः प्रविशन्ति ये संभूतिमुपासते” इति संभूत्तेरुपास्यत्वापवादात्सं भव: 
प्रतिषिध्यते। न हि परमार्थत: 'संभूतायां संभूती तदपवाद उपपच्यते। ननु विनाशेन संभूते: _ 
समुच्चयविध्यर्थ: संभूत्यपवाद:। यथा “अन्धं तमः प्रविशन्ति येउविद्यामुपासते” इति। 
सत्यमेव देवतादर्शनस्य संभूतिविषयस्य विनाशशब्दवाच्यस्य च कर्मण: समुच्चयविधा- 
नार्थ: संभूत्यपवाद:। तथा5पि विनाशाख्यस्य कर्मणः 'स्वाभाविकाज्ञानप्रवृत्तिरू- 
पस्य मृत्योरतितरणार्थत्ववद्देवतादर्शनकर्मसमुच्चयस्य पुरुषसंस्कारार्थस्य कर्मफलरागप्रवृत्ति- 

_निन्‍्दां विधाय ततो भूय इवेत्यादिनोत्तरार्धेन संभूतेरुक्ताया देवताया हेयत्वमुपपाद्यते। ततश्च प्रधान- 
५१ ०) भूज्ञदेवतोपास्यत्वापवादात्ततोर्वक्तिनं सर्वमेव संभवशब्दितं कार्यमात्रं *निषिध्यते । तथा च तदवस्तुत्व- 

सिद्धिरित्यर्थ:। "संभूतेरपवादे5पि तस्समिन्मिथ्यात्वनियमा भावान्न कार्यमात्रस्य मिथ्यात्वं शक्यं प्रतिज्ञा 
_जुमित्याशड्डूद्याउ5ह--न हीति। संभूतिनिन्दा तदवस्तुत्वख्यापनार्था न भवति। कि तु 'विनाशेन कर्मणा 
_ द्रेवतोपासनस्य समुच्चयविध्यर्था। समुच्चयविधानस्य फलवत्त्वादिति शह्जते-नन्विति। अपवादस्य 
>> समुच्चयविध्यर्थत्वे दृष्टान्तमाह--यथेति | अत्र खल्वविद्याशब्दितकर्मापवादो विद्याकर्मणो: समुच्चयविध्यर्थ: 

62)... स्थितो विद्या चाविद्यां च यस्तद्वेदो भयं सहेति श्रवणादित्यर्थ:। उक्त चोद्यमनुजानाति--सत्यमिति। *तहिं 
२ >संभूत्यपवादस्तदवस्तुत्वख्यापको न भवतीत्युक्तं स्थितमेबेत्याशड्डद्य समुच्चयस्या“विद्या- 

_वस्थायामवस्थितफलवत्त्वाद्यदवस्तुत्वंसंभूत्यादे*रनिन्दा धीनमुक्तंतत्तदवस्थमेवेति मन्वान: सन्नाह--तथाउपीति। 
_-यथा“ग्निहोत्रादे: शास्त्रीयस्य कर्मणो5शास्त्रीयप्रवृत्तिरूपमृत्युतरणार्थत्वं तथा साधनादेषणा- 
- रूपमृत्युतरणार्थत्वं समुच्चयस्यापि वाच्यम्‌। तथा च संभूत्यादेरवस्तुत्वम'"विरुद्धमित्यर्थ | मृत्युतर- 

श्रुति से कार्य कारण का निषेध किया गया है। 
जो हिरण्यगर्भ की उपासना करते हैं; वे घोर अन्धकार में, प्रवेश करते हैं। इस प्रकार संभूति के उपास्यत्व की 

निन्‍दा की जाने के कारण कार्य का निषेध किया गया है क्योंकि परमार्थत: सृष्टि हुई होती तो उसकी निन्‍्दा करनी 
उचित नहीं थी। ह 

पूर्वपक्ष-संभूति के उपास्यत्वं की निन्‍दा के साथ समुच्चय विधान के लिए है। यथा “जो अविद्या की उपासना 
करते हैं, वे घोर अन्धकार में पड़ते हैं” इत्यादि वाक्य से सिद्ध होता है। 

सिद्धान्त-यद्यपि संभूति-विषयक देवोपासना का विनाश शब्द वाच्य कर्म का समुच्चय विधान के 
लिए संभूति की निन्‍्दा सत्य ही है; फिर भी विनाश नामक कर्म, जो स्वाभाविक अज्ञान प्रवृत्ति 

१. संभूतायामिति-कार्यजातायामित्यर्थ:। २. स्वाभाविकेत्यांदि-अशास्त्रीयप्रवृत्तिरूपस्थेत्यर्थ:। ३. हेयत्वम्‌--अनुपास्यत्वम्‌ | 
४. निषिध्यते-बाधित॑ बोध्यते। ५. संभूतेरपवादे$पीति- अपवादो निषेध: | निषिद्धत्वं च न मिथ्यात्वव्याप्यम्‌ | येन व्याप्यानिषिद्धे 
मिथ्यात्वानियम: स्यांदिति रेकितुराकूतम्‌ | ६. विनाशेनेति--विनाशशब्दवाच्चेनेत्यर्थ :। ७. तहींति--अपंवादस्य समुच्चयविध्यर्थत्वस्वीकारे 
इत्यर्थ;। ८. अविद्येत्यादि-समुच्चयस्य तत्फलादेश्चाविद्यकत्वादिति भाव: | ९. निन्दाधीनमिति-- निन्‍्दा हिस्वविषये5वस्तुत्वं बोधयति। 
समुच्चयश्च न वस्तुत्वमिति न तयोरविरोध;, प्रत्यक्षादिसंवादविसंवादाभावाच्चायं भूतार्थवाद इति स्वार्थे5पि तात्पर्यत्त्वादस्य निन्दायामपि 
तात्पर्यसत्त्वान्निन्दाविषयस्यावस्तुत्वमेवेति। १०. अविरुद्धमिति-न हि समुच्चय उपास्ये वास्तवत्वमपेक्षते इति भाव:। 
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रूपस्य 'साध्यसाधनैषणाद्वयलक्षणस्य मृत्योरतितरणार्थत्वम्‌। एवं होषणाद्वयरूपान्मृत्यो- 

रशुद्धेर्वियुक्तः पुरुष: संस्कृत: स्या*दतो मृत्योरतितरणार्था देवतादर्शनकर्मसमुच्चयलक्षणा 

हाविद्या। 'एवमेवैषणालक्षणादविद्यया मृत्योरतितीर्णस्य विरक्तस्यो“पनिषच्छास्त्रा- 

््रालोचनपरस्य नानन्‍्तरीयकी परमात्मैकत्वविद्योत्पत्तिरिति पूर्व भाविनीमविद्यामपे क्ष्य 

पश्चाद्धाविनी ब्रह्मविद्याउमृतत्वसाधनमेकेन “पुरुषेण संबध्यमाना5विद्यया समुच्चीयत 
या) ० उरी कलिए:2:240:% 77 90.४4 48070 /00200 (जल अल १कल०4४॥2%:2#8न्‍ 7:00 गीकिका: कक मेक: ८०2 

_णार्थवत्वे संस्कारार्थत्वं कथमिंत्याशड्डा55ह-एवं हीति। कामचारकामवादकामभक्षणादिलक्षणस्वा- 

>भाविक प्रवृत्तिरूपाशुर्धिवियोग: संस्कारों यथा (नित्याग्निहोत्रादिफल तथा निष्कामेणानुष्ठितसमुच्चय- 

फ़्लं कामाख्याशुद्धिव्यावृत्तिरित्यर्थ:। अविद्यया मृत्यु तीर्त्वेति मन्त्र मृत्युतरणहेतुरविद्येति श्रवणात्‌। 

अंभूत्याउमृतमश्नुत इति च संभूतेरमृतत्वफलाभिलाषात्कथं समुच्चयफलं मृत्योरतितरणमित्याश- 

क्ुयाउ5ह- अत इति। यतो न समुच्ययान्मुख्यममृतत्व॑ घटते तस्य विद्यया5मृतमश्नुत इति *वक्ष्यमाण- 

_त्वात्‌। अतः समुच्चयलक्षणा5विद्याउविद्यया मृत्यु तीर््वेत्यत्र निर्दिश्यते। “आपेक्षिकमृत्युतरणहेतुत्व- 

संभवादित्यर्थ:। यद्यविद्याशब्देन समुच्चयो विवक्ष्यते क्थं तहिं विद्यां चाविद्यां चेत्यनेन विद्यावि- 

._ हायो: सम्‌च्चयो निर्दिश्यते। न हि देवतादर्शनकर्म समुच्चयस्य ब्रह्मविद्यया समुच्चय: 

_संभवतीत्याशड्जद्या'55ह-एवमिति। नान्तरीयकत्वमवश्यंभावित्वं प्रतिबन्धका भावे कारों त्पत्तेरुपपत्तेरित्यर्थ: । 

रूप मृत्यु के सन्‍्तरण के लिए है, वैसे ही देवोपासना एवं कर्म का समुच्चय पुरुष संस्कार के लिए है। वह कर्मफल 

के राग से होने वाली प्रवृत्ति रूपा, जो कि साध्य साधन लक्षण दो- प्रकार की वासना में मृत्यु है, उससे सन्तरण 

के लिए है। इस प्रकार एषणाद्वय रूप मृत्यु की अशुद्धि से छूटा हुआ पुरुष संस्कार युक्त हो जाता है। अत: देवदर्शन 

और कर्मसमुच्चय रूप अविद्या भी मृत्यु से पार होने के लिए ही है। । 

इस प्रकार एषणाद्वयी रूप अविद्या मृत्यु से पार हुए विरक्त पुरुष उपनिषदर्थ की आलोचना में तत्पर व्यक्ति 

को अवश्य ही ब्रह्मात्मैक्यत्व विद्या प्राप्त होती है। इसलिए पहले होने वाली अविंद्या की अपेक्षा से पश्चाद्धावी 

ब्रह्मविद्या अमरत्व का साधन है। अत: एक पुरुष के साथ पूर्वोक्त रीति से सम्बद्ध होने के कारण अविद्या के साथ: 
हा लत) 933 

देवोपासना का समुच्चय सम्भव हो जाता है। इसलिए अमरत्व का साधन साक्षात्‌ ब्रह्मविद्या है। उसकी अपेक्षा आपेक्षिक _ 

अमरत्व का साधन होने से ही संभूति उपासना की निन्‍्दा की गई है। यद्यपि उक्त रीति से समुच्चय उपासना 

अशुद्धि क्षय का कारण है, फिर भी मोक्ष का साक्षात्‌ साधन न होने के कारण उसकी निन्‍्दा युक्तिसंगत ही है। 

इसलिए संभूति की निन्‍दा की जाने के कारण उसकी सत्ता आपेक्षिक यानी अपारमार्थिक है। इसी अभिप्राय से पर- 
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१. साध्यम्‌-स्वर्गादि। साधनम्‌-पुत्रादि। २० अत:-समुच्चयस्य मुख्यामृतत्वाहेतुत्वातू। ३. एवमेवेति-कर्मणा 

सहोपासनसमुच्चयवदेवेति। ४. उपनिषदित्यादि-बेदान्तश्रवणादिप्रवणस्य। ५. पुरुषेणेति-क्रमेणेति शेष:। ६. नित्येति- 

नैमित्तिककाम्यव्यावृत्तये तदित्यर्थ:। ७. वश्ष्यमाणत्वादिति-अर्थक्रमेणेत्यादा शेष:।“संभूति च् विनाशं चेत्यादिमन्त्रेण 

समुच्चयावगमानन्तरमेव विद्यां चाविद्यां चेत्यादि म्रन्त्रेणाविद्याशब्दितसमुच्चयस्यः ब्रह्मविद्यया समुच्चयविधानसंभवादिति। 

८. आपेक्षिकेति--संभूत्या3मृतमश्नुत- इत्यनेनामृतत्वहेतुत्वेनोक्तसं भूत्युपास्तेरित्यर्थ .। ९. आहेति--समसमुच्चयासंभवे5पि 

क्रमसमुच्चयाभिप्रायेणाहेत्यर्थ :। 



। 
१६८ सटिप्पणव्याख्याद्योपेतशाड्ूरभाष्ययुतम्‌- 

इत्युच्यते। अतोःन्यार्थत्वादमृतत्वसाधन॑ ब्रह्मविद्यामपे क्ष्य निन्दार्थ एव भवति संभूत्यपवादः। 
यद्यप्यशुद्धिवियोगहेतुरतत्निष्ठत्वात्‌। 'अत एवं संभूतेरपवादात्संभूत्तेरापेक्षिकमेव सत्त्वमिति। 
परमार्थसदात्मैकत्वमपेक्ष्यानृताख्य: 'संभवः प्रतिषिध्यते। "एबं मायानिर्मितस्यैव जीवस्याविद्यया 
प्रत्युपस्थापितस्याविद्यानाशे_ *स्वभावरूपत्वात्परमार्थतः को न्‍्वेनं जनयेत्‌। न हि 
रज्ज्वामविद्यारोपितं सर्प पुनर्विवेकतो नष्टं जनयेत्कश्चित्‌। तथा न कश्चिदेनं जनयेदिति को 
चिित्यक्षेपार्थवत्वात्कारणं प्रतिषिध्यते। अविद्योदभूतस्य नष्टस्य जनयितृ कारणं न किं- 
चिदस्तीत्यभिप्राय:। “नाय॑ं कुतश्चिन्न बभूव कश्चित्‌” इति श्रुतेः॥॥२५।। 

"एवं मन्त्रार्थे स्थिते प्रकृते फलितमाह -अत इति। अन्यार्थत्वं समुच्चयस्याशुद्धि क्षयहेतुत्व॑ तच्चेदिष्टं ५72 >> किमित्यपवादस्तत्रा55ह-यद्यपीति | तथा प्यतत्रिष्ठ त्वात्परमार्थामृतत्वफलत्वा भावात्तदपवाद सिद्धि रित्यर्थ : 
>अपवादफल दर्शयन्नाद्यभागविभजनमुपसंहरति-- अत एवेति | 'को न्‍्वेनं जनयेत्पुनरिति श्रुत्यर्थमाच क्षाणो 
(द्वितीयार्ध विभजते-एवं मायेत्यादिना। *उक्तमर्थ दृष्टान्तेन स्पष्टयति-न हीति। न कश्चिदेनं जनयेदिति 

>क्रारणंप्रतिषिध्यत इतिसंबन्ध: । प्रश्नार्थ किंशब्दे दृश्यमाने कं कारणप्रतिषे धसिद्धिरित्याशड्डद्या 5 5ह-को 
न्विति। अक्षरार्थमुकत्वा द्वितीयार्धस्य तात्पर्यमाह--अविद्येति। ततश्चेदुद्भूतो जीवः कथ॑ तस्य 'जनयितृ रन 

न 

>कारणनित्युच्यते व्याघातादित्याशड्रद्या55ह-“नष्टस्येति । जीवस्थजनयितृकारणाभावे प्रमाणमाह--नायमिति। 
तस्याविद्यामन्तरेण स्वतो जन्माभाव॑ं सूचयति-न बभूवेति ।।२५।। 

मार्थ सत्य आत्मैकत्व की अपेक्षा सापेक्ष अमृत नामक हिरण्यगर्भ की संभूति का प्रतिषेध किया गया है। इस प्रकार 
अविद्या द्वारा उपस्थित किया गया माया निर्मित जीव जब अविद्या के नाश होने पर अपने स्वरूप में स्थित होता 
है, तब भला परमार्थतः उसे कौन उत्पन्न कर सकता है? रज्जु में अविद्या से कल्पित सर्प जब विबेक से नष्ट 
हो जाता है, तब इसे भी कोई तो उत्पन्न नहीं करता। वह बिना उत्पन्न हुए ही भ्रान्ति से प्रतीत हो रहा था। “कौन 
इसे उत्पन्न करे ?” इत्यादि श्रुति आक्षेपार्थक है, न कि प्रश्नार्थक। अतः इससे कारण का प्रतिषेध किया गया है। 
भावार्थ यह है कि अविद्या से उत्पन्न हुए जीव का विद्या द्वारा नष्ट हो जाने पर फिर कोई उसका जनक कारण 
नहीं रह जाता। ऐसे ही “किसी कारण किसी रूप में वह आत्मा उत्पन्न नहीं हुआ है” इत्यादि श्रुति भी कह 
रही है ॥२५॥। 

१. अतः--संभूते: परमार्थामृतत्वफलत्वाभावादित्यर्थ। २. संभव:-कार्यमात्रमित्यर्थ:। ३. एवमिति-संभूत्यपवादवदित्यर्थ :। 
तथा च यथा संभूत्यपवादेन्वैताक्षतिस्तद्वज्जीवजनयितृकारणापवादेनापि सेति भाव: | ४. स्वभावरूपत्वात्‌-शुद्धचिन्मात्रस्वरूपत्वा- 
दित्वर्थ:। ५. एवं मन्त्रार्थ इति-षण्णां मन्त्राणां समुच्चयरूपया5विद्यया ब्रह्मविद्याया: क्रमसमुच्चयरूपे3र्थ इत्यर्थ:। 
६. को न्वेनमिति--'जात एवं न जायते को न्‍्वेन॑ जनयेत्पुनः। विज्ञानमानन्दं ब्रह्म रातिर्दातु: परायणं तिष्ठमानस्य तद्विद' इति 
बृहदारण्यकीयतृतीयाध्यायीयनवमन्राह्मण श्रुति: | ७. उक्तमर्थमिति-प्रयोजकाभाबे प्रयोज्याभावरूपमर्थमिति भाव; | ८. नष्टस्येति-- 
तथा च नाशानन्तरं नास्ति कारणमविद्याया अपि ज्ञानेन नाशादनादित्वाभ्युपगमाच्च तस्या; पुनरुत्पत्त्यसं भवादविद्यावस्थायां 
वाविद्यकजन्मनि सत्यपि नह्ठैतक्षति: परमार्थापरमार्थयोरविरोधादिति भाव:। 
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स एष नेति नेतीति *व्याख्यातं निहनुते यतः । 

सर्वमग्राह्यभावेन हेतुनाईजं॑  प्रकाशते ।॥।२६।। 

क्योंकि 'वह यह आत्मा यह नहीं है, यह नहीं है' इत्यादि श्रुतिवाक्य से आत्मा का अग्राहयत्व के 

कारण पूर्वोक्त सभी भाव पदार्थ का प्रतिषेध किया है। अतः ऐसे निषेध हेतु के द्वारा ही आत्मा प्रकाशित 

होता है ।।२६।। 

सर्वविशेषप्रतिषेधेन “अथात आदेशो नेति नेति” इति प्रतिपादितस्या535त्मनो 

दुर्बोधत्वं मन्यमाना श्रुतिः पुनः पुनरुपायान्तरत्वेन तस्यैव प्रतिषिषादयिषया यद्यदव्याख्यातं 

तत्सर्व निहुते। ग्राह्म॑ जनिमदबुस्धिविषयमपलपत्य'र्थात्‌ “स एघष नेति नेति” इत्यात्मनो- 

“#इतोडऊपि द्वैतं वस्तु न भवतीत्याह-स एप्र इति। द्वे वावेत्यादिना व्याख्यातं मूर्तामूर्तादि सर्वमेव 

>त्याज्यमग्राह्मं नेति नेतीति बीप्सया यतो निषेधति श्रुतिरतः स एष इत्युपक्रम्य प्रतिपादितस्या 3 5त्मतत्त्वस्य 

-कूटस्थस्या'विषयत्वेन प्रथमोपपत्तिरित्यर्थ: । नेति नेतीतिवीप्सातात्पर्यमाह--सर्वेति | *रूपद्वयोपन्यासानन्तरं 

. तन्निषेधमन्तरेण निर्विशेषवस्तुप्रतिपत्तेरयोगात्तत्प्रतिपत््या च पुरुषार्थपरिसमाप्तिसंभवादादेशो 

>निर्विशेषस्या55त्मतत्त्वस्योपदेशस्तावत्प्रस्तूयते। एवं प्रस्तुत्य नेति नेतीति बीप्सया सर्वस्य 

>मूर्तामूर्तादिविशेषस्था55रोपितस्य निषेधो दर्शितस्तेन चा55त्मा जिज्ञासितो5विशिष्टो निर्दिष्ट इत्यर्थ:। 
सचेदे“वं मूर्तामूर्ताधिकारे प्रतिपादितस्तहिं किमिति 'प्रदेशान्तरे पुनः पुनरेव॑ प्रतिपाद्यते पुनरुक्तेरित्याशड्डध 

>व्याख्यातमित्यादि व्याचष्टे-प्रतिपादितस्येति। यद्यपि मूर्तामूर्तप्रकरणे प्रतिपादितमात्मतत्त्वं तथा5पि 

--त्तस्थ परमसूक्ष्मत्वाददुर्ज्ञनत्वं मन्यते श्रुतिः। सा पुनरुपायविशेषसद्धावाभिप्रायेण तस्यैब पुनः पुनः 

>प्रतिपादनेच्छया यद्यदारोपितं तत्तदशेषमपहनुत्यावशिष्टमात्मस्वरूपं निवेदयतीत्यर्थ:। सर्वमित्यादि 

अपष्टी'कुर्वाणः: स एष इति व्याचष्टे-ग्राह्ममति। स एष इत्याद्या श्रुतिरदृश्यतामात्मनो “विशेष- 

>निषेधमुखेन दर्शयन्ती यद्दृश्यं कार्य मनसां वाचां च गोचरीभूतं तदशेषमर्थादपलपति। सा हि 
>परमार्थवस्त्वदृश्यमिति ब्रुवाणा दृश्यस्य वस्तुत्वेनोपपद्यते तथा चानुपपत्ते्दृश्यवर्गस्यावस्तुत्वं सिद्धमित्यर्थ : । 

निखिल अनात्मवस्तु के प्रतिषेध से आत्मबोध होता है 

“अब इसके बाद आदेश बतलाया जाता है, यह नहीं, यह नहीं” इस प्रकार समस्त विशेषणों के 

निषेध बतलायी जाने वाली आत्मा में दुर्बोधत्व मानने वाली श्रुति बार-बार दूसरे उपाय से भी 

उसे बतलाना चाहती है। इसलिए जो कुछ भी पहले कहा गया है, उक्त श्रुति उस सभी में मिथ्यात्व 

बतलाती है। अर्थात्‌ बुद्धि ग्राह्म जन्य सभी विषयों का “स॒ एघष नेति नेति” इत्यादि श्रुति अपलाप 

१. व्याख्यातमिति-मूर्तामूर्तब्राह्मणे प्रतिपादितं मूर्तामूर्तादिप्रपञ्चरूपमित्यर्थ:। २. अर्थादिति--अर्थापत्त्येत्यर्थ :। 

३. तत्नैतत्स्यादित्यादिवक्ष्यमाणभाष्यमनुरुध्याग्राह्मभावेनेत्यस्यार्थमाह--अविषयत्वेनेति। ४. अथात इत्यादि श्रुत्यर्थमाह- 

रूपद्येत्यादिना। ५. एवमिति- निर्विशेषत्वेनेत्यर्थ :। निषेधाधिष्ठानत्वेन बाधावधित्वेनेति यावत्‌ । ६. प्रदेशान्तरे-शाकल्यब्राह्मणादौ | 

७, कुर्वाण इति-वर्तमानसामीप्ये लट्‌, करिष्यमाण इत्यर्थ:। ८. आरोपितधर्मजातम्‌-विशेष इति;। 
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सतो हि मायया जन्म युज्यते न॑ तु तत्त्वतः। 

माया से ही सद्‌ वस्तु का जन्म हो सकता है; तत्त्वतः नहीं। जिसके मत में सदवस्तु का जन्म 

5दृश्यतां दर्शयन्ती श्रुतिरुपायस्यों'पेयनिष्ठतामजानत उपायत्वेन व्याख्यातस्योपेय- 
बदग्राह्मता मा भूदित्यग्राह्मभावेन हेतुना कारणेन निह्ुत इत्यर्थ:। ततश्चैवमुपायस्योपेय- 
निष्ठतामेव जानत उपेयस्य च नित्यैकरूपत्वमिति तस्य सबाह्याभ्यन्तरमजमात्मतत्त्व॑ प्रकाशते 
स्वयमेव ।।२६।। 

तनु किमिति श्रुतिव्याख्यातं -विशेषजातं निहनुते पड्डुप्रक्षालनन्यायापातादित्याशड्ुलब्याग्राह्म- 
“भाबेनेत्यादि व्याकरोति-उपायस्येति | द्वे बावेत्यादिना व्याख्यातस्य रूपप्रपक्स्याद्वितीयब्रह्मात्ममात्रपर्यव- 

सायितामप्रतिपद्यमानस्य ब्रह्मवदेवोपायत्वेनाभिमतस्यापि प्रपञ्ञस्य वस्तुत्वेन ग्राह्मत्वाशड्डा या सा मा 
भूदित्यशेषविशेषराहित्येनाद्वितीयब्रह्मस्वरूप'निर्धारणा थमारोपित॑ प्रप्च॑ 'प्रतिषेधति श्रुतिरित्यर्थ:। ः 
उपायस्य कल्पितत्वेन वस्तुत्वाभावादुपेयस्य चंसदैकरूपत्वात्कथं तथाविधवस्तुप्रतिपत्तिरित्याशड्द्याज- 

४) मित्यादिव्याचष्टे--ततश्चेति। सम्रारोपितस्यसर्वस्यनिषेधादेवस्वातन्येण वस्तुत्वाभावनिश्चयादारो पितसर्पादिर- 
धिष्ठानातिरेकेणासत्त्ववदुपायस्य मूर्तादेरुपेयाद्वितीयब्रह्ममात्रतामेव प्रतिपद्यमानस्य ब्रह्मण श्र "सदैकरूपत्व- 

_कूटस्थनित्यदृष्टिस्वभावत्वादि जानतस्तस्योत्तमस्याधिकारिण: स्वयमेवा'भ्न्यापेक्षामन्तरेणा55त्म- 
तत्त्वमुक्तविशेषणं प्रकाशीभवति। कल्पितस्य चोपायत्व॑ प्रतिबिम्बादिवदविरुद्धमित्यर्थ: । ।२६।। 

ल्त्रः 

आत्मतत्त्वमजमद्वितीयं परमार्थभूतम्‌। द्वैत॑ं तु मायाकल्पितमसदिति प्रतिपादितम्‌। तत्रेव 
>हैत्वन्तरमाह- सतो हीति। यदात्मतत्त्वं सदा सदेकरूप॑ तस्य मायया जगदाकारेण जन्म युक्तम्‌। 

करती है। आत्मा में समस्त प्रपंड्च की विशेष निषेध द्वारा अंदृश्यता दिखलाने वाली श्रुति इसलिए भी सावधानी 
से तत्त्व प्रतिषादन करती है, कि उपाय रूप से बतलाये गये तत्त्व, जो कि वस्तुतः उप्रेयनिष्ठ हैं, पर इस रहस्य 
को न जानने वाले अज्ञानी जीव साध्य के समातत साधन वस्तु क़ा-भीःग्राह्म त्त मान लें, इसलिए -अग्राह्मता ःरूप 
हेतु से उनका निषेध करते हैं, यही-इसका तात्पर्य है। उसके बाद उक्त रीति-से उपाय-उपेयनिष्ठ हैं और उपेय 
नित्य एकरस हैं, इस रहस्य के जानने वाले पुरुषों को यह बाहर भीतर विद्यमान अजन्मा आत्मतत्त्व स्वयं ही 
प्रकाशित हो जाता है। कल्पित वस्तु अधिष्ठान के बोध में उपाय है और अधिष्ठान “नित्य एकरस है। इस रहस्य 
को जो जानता हैं, उस व्यक्ति के द्वारा कल्पित उपायों के 'प्रतिषेध कर देने पर उपेय रूप अधिष्ठान को जानने 
के लिए पृथक प्रयत्न नहीं करना पड़ता। इसीलिए श्रुतियों में निर्विशेष आत्मा को बतलानें के लिये पहले आरोप 
और पीछे आरोपित वस्तु का अपवाद किया जाता है। इसी आरोपापवाद न्याय से निर्विशेष वस्तु कां बोध सम्भव 
है; अन्यथा नहीं ।॥२६।। 

१. उपेयेत्यादि-उपेयतात्पर्येण बोधितत्व॑ तश्निष्ठत्वम्‌। २. निर्धारणार्थभारोपितमिति-तथा च न पड्डप्रक्षालनन्यायावसर: 
सार्थक्यवैयर्थ्याभ्यां वैरूप्यादिति भाव:। ३. प्रतिषेधतीति-तंथा च प्रतिषिद्धत्वमुपाधिरित्याद्यूह्मम्‌। ४. नित्यैकरूपत्व- 
मित्यस्यार्थभाह-सदैकरूपत्वेति | ५. प्रकारार्थमिति शब्दमादाय तदर्थमाह-काूटस्थेत्यादिना। ६. अन्यत्‌- प्रसंख्यानादि | 
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तत्त्वतो जायते यस्य जात॑ं तस्य हि जायते ।।२७।। 

तात्त्विक होता है, उसके मतानुसार भी उत्पत्तिशील का ही जन्म होता है, परमार्थ सत्‌ अजन्मा अद्ठैत तत्त्व का 

नहीं ।।२७।। 

एवं हि श्रुतिवाक्यशतैः सबाह्याभ्यन्तरमजमात्मतत्त्वमद्रयं न ततो<न्यदस्तीति 
निश्चितमेतत्‌। युक्‍त्या चाधुनेतदेव पुनर्निर्धार्यत इत्याह। तत्रैतत्स्यात्सदाउ5ग्राह्ममेव 
चेदसदेवा55त्मतत्त्वमिति। तन्न। कार्यग्रहणात्‌। यथा सतो 'मायाविनो मायया जन्मकार्यम्‌। 
एवं जगतो 'जन्मकार्य गृह्माणं मायाविनमिव परमार्थसन्तमात्मानं जगज्जन्म 
मायास्पदमवगमयति। यस्मात्सतो हि विद्यमानात्कारणाम्न्मायानिर्मितस्य हस्त्यादि- 
कार्यस्येव जगज्जन्म युज्यते नासतः कारणात्‌। न तु तत्त्वत एवा5उ5त्मनो जन्म 

>मायया “दुर्निरूपार्थसमर्थनपटी यस्त्वात्परमार्थतस्व्वेकरूपमनेकरूपतया नोत्पत्तुं पारयति विरोधादित्यर्थ : 
>विपक्षे दोषमाह-तत्त्वत इति। यस्य बादिनो मते ब्रहौव परमार्थतो जगदात्मना जायते तस्याजस्य 
>“जायमानत्वप्रतिज्ञाया व्याहतत्वाज्जातस्यैव जायमानत्वे स्यादनवस्थेत्यर्थ:। अद्वैतमावेदयन्त्या 
>द्वैतनिषे धकश्रुत्या दृश्यत्वजड् त्वादियुक्त्या च तथाविधया  निर्धारितमर्थ एलोकाक्ष- 
रार्थकथनार्थमनुबदति-एवमिति। उक्तमेव वस्तु युक्‍त्यन्तरेण पुनर्निर्धारयितुमुत्तरग्रन्थप्रवृत्तिरित्याह 
-अधुनेति। पूर्बार्ध शद्जोत्तरत्वेन व्याख्यातुं शड्भयति-तत्रेति। श्लोकः सप्तम्या परामृश्यते। यत्न 
कदाचिदपि गृह्मते तदत्यन्तासदेव शशविषाणादिदवदेष्टव्यं प्रमाणाभावे प्रमेयासिद्धेरित्यर्थ:। 

>कार्यलिड्रकानुमानवशादात्मतत्त्वस्य कारणत्वेन सत्तवनिर्णयान्नासत्त्वंचोद्यमिति दूषयति- तननेति | संगृहीतमर्थ 
वृष्टान्तेन विवृणोति-यथेति। विमत॑ सदधिष्टानं कार्यत्वात्संप्रतिपन्नवदित्यर्थ : । "उक्ते3र्थे पूर्वार्धा क्षराणि 

>योजयति-यस्मादिति। तस्मात्कारणस्य सत्त्वमविवादमिति शेष:। नासत इति तस्य निःस्व- 
> भावत्वात्कारणत्वायोगादित्यर्थ :। न त्विति। भतथाभूतस्यान्यथाभूतस्य च जन्मायोगादित्यर्थ:। सत इति 

माया से ही सद्वस्तु का जन्म संभव है 
इस प्रकार सैकड़ों श्रुति वाक्यों से यही निश्चित होता है कि अजन्मा अद्वितीय आत्मतत्त्व ही बाहर भीतर सर्वत्र 

विद्यमान्‌ है; उससे भिन्न कुछ भी नहीं है। यही बात युक्ति द्वारा अब फिर से निश्चय कराई जाती है इसलिए कहते 

हैं। उस विषय में यह शट्ढजरा हो संकती है कि जब आत्मतत्त्व सदा अग्राह्म ही है, तो उसे असत्य ही क्‍यों न मान 
लिया जाए? ऐसा कहना ठीक नहीं क्योंकि उसका कार्य देखा जाता है। जैसे सत्य मायावी का माया से जन्म 

होता है ऐसे ही जगत्‌ का जन्मरूप कार्य जो गृहीत हो रहा है, वही इसका कारण मायावी के समान सत्‌ आत्मा 
को जगज्जन्महेतु माया के आश्रय का बोध कराता है। क्योंकि माया से रचे गये हस्ती आदि कार्य के समान, जगत्‌ 

जन्मरूप कार्य विद्यमान्‌ सत्‌ -कारण से ही मानना संभव है; असत्‌ कारण से नहीं और तत्त्वतः 

१. मायाविन:-सकाशादिति शेष:। २. जन्मकार्यमिति-जन्मरूपं कार्य मायाविप्रदर्शितवस्तूनामिति शेष:। 
३. मायानिर्मितस्येत्यादि-इवेत्युपमानं जगज्जन्मेत्यत्र जगत: इत्येकदेशान्वयीति ध्येयम्‌ । ४. दुर्निरूपेति-सत्त्वादिना3 निर्वचनीयेत्यर्थ : । 
५. उक्‍्ते$र्थ-कार्यस्य सत्पूर्वकत्वरूपे3रथ। ६. तथाभूतस्यान्यथाभूतस्य चेति-सतो5सतो वेत्यर्थ :। 
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'असतो मायया जन्म तत्त्वतो नैव युज्यते । 

वन्ध्यापुत्रो न तत्त्वेब मायया वाउपि जायते ।।२८।। 

असद्‌ वस्तु का जन्म माया से या तत्त्वत: किसी प्रकार भी होना संभव नहीं है, क्योंकि वन्ध्यापुत्र न तत्त्व 
से और-न माया- से ही उत्पन्न होता है (अत: असत्कायंवाद सर्वथा असंगत है) ॥।२८ ।। 

युज्यते। अथवा सतो विद्यमानस्य वस्तुनो रज्ज्वादे: 'सर्पादिवन्मायया जन्म युज्यते न तु 
तत्त्वतो यथा, तथाअग्राह्मस्यापि सत एवा55त्मनो *रज्जुसर्पवज्जगदूपेण मायया जन्म युज्यते 
न तु तत्त्वत एवाजस्या55त्मनो जन्म। यस्य पुनः परमार्थसदजमात्मतत्त्वं जगदूपेण जायते 
वादिनो न हि तस्याजं जायत इति शकयं वकक्‍तुं विरोधातू। ततस्तस्यार्थाज्जातं जायत इत्यापन्न॑ 

ततश्वानवस्था *जाताज्जायमानत्वेन। “तस्मादजमेकमेवा5 त्मतत्त्वमिति सिद्धम्‌ ।।२७।। 

>पद्ञम्यन्तं पद गृहीत्वा निमित्तकारणपरतया व्याख्यातम्‌। संप्रति सत इति षष्ठयन्तं पदमादायोपादान- 
>प्ररतया व्याख्यां करोति- अथवेति। यथा रज्जोः सर्पधाराद्याकारेण मायाकृतं जन्म तथैवाग्राह्मस्यांपि 

अ्दूपस्या55त्मतत्त्वस्थ जगदात्मना जन्म मायाप्रयुक्तं प्रतिपत्तव्यमू। जन्मरहितस्य वस्तुतो जन्मव्या- 
_> घातादित्यर्थ:। उत्तरार्ध विभजते-यस्येत्यादिना। मायिक॑ जन्म न तात्त्विकमिति स्थिते फलितमाह- 
__तस्मादिति ।॥२७।। 

८ सत्पूर्वक॑ कार्यमिति न व्याप्ति:। असद्वादिभिरसतः सज्जन्माभ्युपगमादित्याशड्डूद्याउ5ह 
“असत इति। तत्त्वतो$तत्त्वतो वा नासतः सदाकारेण जस्मेत्यर्थ:। तत्र दृष्टान्तमाह-वन्ध्येति। 

तो आत्मा का जन्म लेना संभव ही नहीं है। अथवा ऐसा समझना चाहिये। जैसे रज्जु आदि से सर्प आदि का 

जन्म होता है, ऐसे ही विद्यमान वस्तु का जन्म माया से ही संभव है, वस्तुत: नहीं तथा अग्राह्म विद्यमान आत्मा 

का रज्जु सर्प के समान भी माया के द्वारा ही जगत्‌ रूप से जन्म सम्भव है। वस्तुतस्तु उस अजन्मा आत्मा का 

जन्म हो ही तहीं सकता। पर जिस वादी के मत में परमार्थ सत्य आत्मतत्त्व ही जगत्‌ रूप से उत्पन्न होता है, 
उसके मत से यह नहीं कहा जा सकता कि अजन्मा वस्तु का ही जन्म होता है। क्योंकि ऐसा कहने में स्पष्ट विरोध 

आता हैं। अत: यह अर्थतः सिद्ध हो जाता है कि उसके सिद्धान्तानुसार किसी जन्मने वाले पदार्थ का ही जन्म 

होता है, इसके बाद तो वर्तमान जायमान वस्तु का कारण जब कोई जन्मशील ही है, तो उसका कारण भी कोई 

जन्मशील वस्तु ही होगा। इस प्रकार पुन: पुनः अन्वेषण करने पर अनवस्था आ जायगी। अत; यह सिद्ध हुआ 

कि आत्मतत्त्त अजन्मा और एक ही है ।।२७।। 

१. असत इति-अत्रापि विभक्तिद्यं व्याख्येयम्‌ पञ्चमीपक्षे च दृष्टान्ते णिजर्थगर्भ क्रियापदमित्यवधेयम्‌। 

२. सर्पादिवदिति-सर्पादिरूपेणेत्यर्थ :। ३. तथेति स्वपदं वर्णयति-रज्जुसर्पवबदिति | ४. जातादिति-जन्मसंपत्तेरूथध्व॑मिति यावत्‌ । 

५. तस्मात्‌-जन्मनो मायिकत्वातू। 
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यथा स्वप्ने द्वयाभासं 'स्पन्दते मायया मनः । 

तथा जाग्रदद्दयाभासं स्पन्दते मायया मनः ।।२९।। 
जैसे स्वपावस्था में माया के द्वारा ही मन ग्राह्म ग्राहक रूप द्वैताभास रूप से स्फुरित होता है वैसे ही जाग्रत्‌ 

काल में भी यह मन माया से (नाना रूपों में) स्फुरित होता है ।।२९।। 

असद्वादिनामसतो5भावस्य मायया तत्त्वतो वा न कथ॑ंचन जन्म युज्यते। अदृष्टत्वातू। 
न हि वन्ध्यापुत्रो मायया तत्त्वतो वा जायते '्तस्मादत्रासद्वादों दूरत एवानुपपन्न 
इत्यर्थ:। ।२८।। 

कथंपुनः सतो माययैव जन्मेत्युच्यते । यथा रज्ज्वां विकल्पितः सर्पो रज्जुरूपेणावे क्ष्यमाण: 
सन्‍्नेव॑ मनः परमार्थविज्ञप्त्या$5त्मरूपेणावेक्ष्यमाणं भ्सदग्राह्ग्राहकरूपेण द्वयाभासं स्पन्दते 
स्वप्ने मायया रज्ज्वामिव सर्प:। तथा तद्वदेव जाग्रज्जागरिते स्पन्दतें मायया मनः 
इवेत्यर्थ; ।।२९।। 

व्याकरोति-- असद्वादिनामिति।_असतो निःस्वरूपस्थ स्वरूपाभावादेव तत्त्वतो5तत्त्वतो वा 
कार्याकारेण न युक्‍त॑ जन्मेत्यत्र हेतुमाह- अदृष्टत्वादिति। उत्तरांर्ध व्याक्र्वन्रदृष्टत्वमेव दृष्टान्तेन स्पष्टयति 
“-न हीति। सद्बादो मायया संभवति। असद्वादस्तु तया5पि नेति विशेष दर्शयन्नुपसंहरति-तस्मादिति। 
कार्यकारणनिरूपणमत्रेतिं परामृश्यते ।।२८।। 

--सत्तत्त्वस्यैव मायया जम्मेत्युक्तमुपपादयति-यथेति। सत एव मायया जनम्मेत्ययुक्तम्‌। अवस्थाद्वयेडपि 
>द्वैतस्थ मनःस्पन्दितत्वस्वीकारादिति श्लोकव्यावर्त्य॑ चोद्यमुत्थापपति-कथमिति। अधिष्ठानरूपेण 
>मनो5पिसदिति सदृष्टान्तमुत्तरमाह-उच्यतइति। मनसः सन्मात्रत्वेकथमनेकथा स्पन्दनमित्याशड्र्द *स्वपदूष्टान्तं 
_व्याचष्टे-ग्राह्मति। दा्श्ान्तिकमाह-तथेत्यादिना | मायाधीनं मनःस्पन्दनमवस्तुभूतमिति द्योतयितुमिवेत्युक्तम्‌ 
॥२९।। 

असद्‌ वस्तु का जन्म कथमपि संभव नहीं 

असत्कार्यवादियों के पक्ष में भी असद्‌ वस्तु का जन्म न माया से और न वस्तुतः किसी भी प्रकार संभव 
है क्योंकि लोक में ऐसा कहीं भी नहीं देखा गया। वन्ध्यापुत्र न माया से उत्पन्न होता है, और न वस्तुत:ः। 
अत: कार्यकारण निरूपण करने पर असद्वाद तो सर्वथा ही असंगत है ।।२८।। 

अच्छा तो सद्वस्तु का जन्म माया से ही कैसे हो सकता है? इस पर आगे की कारिका कहते हैं। जैसे 
रज्जु में कल्पित सर्प रज्जु रूप से देखे जाने पर सतू है, वैसे ही परमार्थ चैतन्य आत्मस्वरूप से देखा जाने 
पर मन भी सत्य है। हाँ, ग्राह्म ग्राहक रूप से प्रतीत होने वाला द्वैताभास माया द्वारा स्वप्न में मनःस्पन्दन मात्र 

ही है। वह तो रज्जु में सर्प की भाँति है। वैसे ही जाग्रदवस्था में यह मन ही माया से विविध रूप में स्फुरित 
सा जान पड़ता है। वास्तव में स्फुरित भी नहीं ।।२९।। 

१. स्पन्दते इति-परिणमनं प्रतीतिरवा स्पन्दमम्‌। २. तस्मादिति-असतः कथमपि जन्मासंभवादित्यर्थ:। 
३. सदिति-अधिष्ठानात्मकमेवेत्यर्थ,। ४. स्वणदृष्टान्तमिति-तथा च न हि दृष्टेडनुपपन्न॑ नामेति भाव:। 
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अद्वयं चर द्वयाभासं मनः स्वप्ने 'न संशयः । 
अद्दयं च॒ द्वयाभासं तथा जाग्रन्न संशयः ।॥३०।। 
“मनोदृश्यमिदं. द्वैतं यत्किचित्सचराचरम्‌ । 

जैसे स्वप्न काल-में अद्वितीय मन ही ग्राह्म-ग्राहकादि द्वैत रूप से भासता है इसमें सन्देह नहीं, ठीक 
वैसे ही जाग्रत्‌ू काल में भी निःसन्देह अद्वितीय मन ही ग्राहकादि द्वैत से भासने वाला है । ।३० | | 

मन से देखने योग्य यह जो कुछ जड़ चेतन द्वैत है, वह मनोदृश्य मन ही है क्योंकि मन के 

रज्जुरूपेण सर्प इृब परमार्थत आत्मरूपेणाद्वयं सदृद्दयाभासं मन: स्वप्ते न संशय:। 
न हि स्वणे हस्त्यादि ग्राह्म॑तद्ग्राहक॑ वा चक्षुरादिद्वयं विज्ञानव्यतिरेकेणास्ति। जाग्रदपि 
तथेवेत्यर्थ:। परमार्थसद्विज्ञानमात्राविशेषात्‌ ।॥३०।। 

रज्जुसर्पवद्विकल्पनारूपं द्वैतरूपेण मन एवेत्युक्तम्‌। भ्तत्र कि प्रमाणमित्यन्वय- 

८ मनो ब्रह्म चेति कारणद्दयं तरहिं द्वैतं स्वीकृतमित्याशह्ल्‍्य दृष्टान्तेन निराचष्टे-अद्य॑ चेति। 
दृष्टान्तभागं विभजते-रज्ज्विति। दृष्टान्ते चैतन्यातिरिक्तस्य ग्राह्मग्राहकभेदस्य मनःस्पन्दितस्यासत्त्वं 

“साधयति-न हीति। तथैव जागरिते5पि परमार्थात्मस्वरूपेणाद्वयं सन्मनो ग्राह्मग्राहकद्वैताकारेणाव- 
/भासते। “तथा च परमार्थसतो विज्ञानमात्रस्यावस्थाद्ये5पि विशेषाभावात्तस्मिन्नेवाधिष्ठाने मायाकल्पितं 
£मनः स्पन्द्रते द्ययाकारमित्यड्रीकारातू न कारणद्वयं शद्डितव्यमित्याह-जाग्रदपीति ।।३०।। 

'>मनोमात्रं द्वैतमित्यत्र प्रमाणमाह--मनोदृश्यमिति। वृत्तमनूद्य श्लोकतात्पर्यमाह--रज्ज्विति। यथा 
_ रज्जुः सर्परूपेण ५विकल्पते तथा द्वैतरूपेण *विकल्पनात्मकम्‌। तच्चाविद्याकल्पितमित्युक्ते< थे 
का प्रमाणगवेषणायां विशिष्टमनुमानमुपन्यस्यतीत्यर्थ:। *तदेव प्रश्नपूर्वक॑ प्रकटयन्प्रथमार्धा क्षराणि 

* जाग्रत्‌ और स्वप्न मन की कल्पना मात्र है 
रज्जु रूप से जैसे सर्प सत्‌ है, ऐसे ही परमार्थतः अद्दय आत्मस्वरूप से सत्‌ मन ही स्वण में द्वैत़ाभास रूप 

से दीखता है। इसमें कोई सन्देह नहीं। क्योंकि स्वप्न में ग्राह्म हस्त्यादि तथा उसके ग्राहक चक्षुरादि दोनों ही विज्ञान 
स्वरूप स्वणद्रष्टा से भिन्न कुछ भी नहीं है, वैसे जाग्रत्‌ में प्रतीत होने वाले ग्राह्म-ग्राहक भी अपने साक्षी से भिन्न 
नहीं क्योंकि दोनों ही अवस्थाओं में परमार्थ सत्‌ विज्ञान मात्र तो समान ही है ।।३०।। 

“रज्जु सर्प के समान विकल्पना रूप यह मन हीः द्वैत रूप से भासता-है”, ऐसा कहा गया है। नशातज४+ जय णततत ततततातोोा्ातततततत)33::क्‍."ैह..है 
१. न संशय:-उभयमताविवादमित्यर्थ:। २. मनोदृश्यमिति-मनसा दृश्यते कल्प्यते इति मनोदृश्यं मनःकल्पनामात्र- 

रूपमित्यर्थ;। ३. तत्रेति-सदद्वयाधिष्ठाने मायाकल्पितं मनस्तन्मात्र च द्वैतमित्यर्थ। ४. तथेति- अधिष्ठानभिन्नत्वेन मनस: 
कारणत्वानभ्युपगम इत्यर्थ;। ५. विकल्प्यते- भ्रमेण प्रतीयते। ६. विकल्पनात्मकम्‌-प्रतीयमानात्मकम्‌। ७. तदिति--द्वैतात्मना 
प्रतीयमानं मन इत्यर्थ:। - 
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मनसो ह्यमनीभाबवे द्वैतं नेवोपलभ्यते ।।३१।। 
आत्मसत्यानुबोधेन न संकल्पयते यदा । 

अमनीभाव (निरोध) हो जाने पर सुंषुप्ति अवस्था में द्वैत उपलब्ध नहीं होता ।।३१।। 

जब (शास्त्र और आचार्य के उपदेश में) आत्मसत्य के बोध हो जाने पर मन संकल्प नहीं 

व्यतिरेकलक्षणमनुमानमाह। कथं? तेन हि मनसा 'विकल्प्यमानेन दृश्यं मनोदृश्यमिदं 
द्वैत सर्व मन इंति प्रतिज्ञा। तद्धावे भावात्तदभावे चाभावात्‌। मनसो हामनीभावे 'निरुद्धे 
'विवेकदर्शनाभ्यासवैराग्याभ्यां *रज्ज्वामिव सर्पें "लयं गते वा सुषुप्ते द्वैतं नैबोपलभ्यत 
इत्यभावात्सिद्धं द्वैतस्यासत्त्वमित्यर्थ: ।।३१।। 

>ब्याचष्टे-कथमित्यांदिना। विमत॑ मनोमात्र "तदभावे नियतभावत्वातू। तथा मृद्भावे नियतभावों 
>मृन्मात्रों घटादिरित्यनुमानमारचयति-द्वैतमिति। उक्तमेव “व्यतिरेक॑ स्फोरयन्द्रितीयार्थ विभजते-- 
अ्ननसो हीति। समाथिस्वापयोद्ठैतस्यानुपलम्भेडपि नासच्त्वमित्याशछृध मानाधीना मेयसिद्धिरित्य- 
,भिप्रेत्या55ह-इत्यभावादिति ।।३१।। 

>> मनसो यदमनस्त्वमुक्तं तदुपपादयति-आत्मेति। द समाधिस्वापयोरननुभवेषपि मनसः स्वरूपेण 

इस विषय में प्रमाण क्या ? ऐसी आकाडक्षा होने पर अन्वय-व्यतिरेक अनुमान ही उक्त विषय में प्रमाण बतलाया 
जाता है। कैसे ? उस विकल्प्यमान मन से दीखने योग्य यह सम्पूर्ण द्वैत मन ही है, ऐसी प्रतिज्ञा की जाती है क्योंकि 
मन के रहने पर द्वैत रहतां है, मन के न रहने पर द्वैत नहीं रहता। विवेक ज्ञान के अभ्यास और बैराग्य द्वारा मन 
का निरोध कर दिये जाने पर अथवा सुषुप्त अवस्था में द्वैत वैसे ही नहीं दीखता, जैसे रज्जु में सर्प का बाध 
या लय कर दिये जाने पर सर्प नहीं दीखता। इस प्रकार अन्वय-व्यतिरेक द्वारा दैत का अभाव हो जाने से उसकी 
असत्ता सुतरां सिद्ध हो जाती है। यह इसका भाव है ।।३१।। 

१. विकल्प्यमानेन-अध्यस्यमानेनेत्यर्थ :। २. निरुद्ध इति-मनसीति शेष;। ३. विवेकेति-विवेकपूर्वको यो दर्शनोद्देश्यक- 
स्तत्त्ज्ञानं मनोनाशवासनाक्षयाणामभ्यासस्तेन वैराग्येण चेत्यर्थ:। ज्ञानांभ्यासो यथा वासिष्टे लीलोपाख्याने “तच्चिन्तनं 
तत्कथनमन्यो७न्यं तत्प्रबोधनम्‌। एतदेकपरत्वं च ज्ञानाभ्यास॑ विदुर्बुधा:।। सर्गादावेव नोत्पन्नं दृश्यं नास्त्येब तत्सदा। इदं जगंदहं 

 चेति बोधाभ्यासं विदु; परम्‌”।। मनोनाशाभ्यासो यथा तत्रैव "अत्यन्ताभावसंपत्तौ शातुर्ज्ेयस्य वस्तुन:। युक्‍त्या शास्त्रैय्॑तन्ते ये 
ते तत्राभ्यासिन; स्थिता” इति। अत्र युक्त्येति योगेनेत्यर्थ: समाधाविति शेष;। शास्त्रैरित्यतो व्युत्थान इति शेषः। वासनाक्षयाभ्यास्रो 
यथा तत्रैव “दृश्यासंभवबोधेन रागद्वेषादितानवे। रतिर्धनोदिताया3सौ ब्रह्माभ्यास: स उच्यते”।। उपनिषत्सम्मतं निरोधोपायं 
दर्शयति-विवेकेत्यादिना। ४. बेदान्ताभिमतनिरोध॑ स्पष्टयितुं दृष्टान्तमाह-रण्ज्वामिव सर्प इति। ५० साधारणं स्थलमाह 
“लयं गते वा सुषुप्त इति, मनसीति वर्तते एवं। लय॑ गत इति मनसीति शेष:,। अन्नायं विभाग:। निरोध इति प्राणायामादिसाध्यो 
निरोध; प्रोक्त:। विवेकेत्यादिना च बाधात्मको लयो विवक्षितो रज्ज्वामिवेति दृष्टान्तातू। सुषुप्ते वा लयं गत इत्यन्वयेन च 
कारणप्रवेशात्मक: सान्‍्वयनाश इति। ६. इत्यभावादिति-उक्तप्रकारेण द्वैतोपलब्ध्यभावादित्यर्थ:। ७. तद्भावे नियतभावत्वादिति 
“तद्भावे एवं भावत्वादिति यावत्‌। ८. व्यतिरिकमिति-अन्वयस्य स्फुटत्वादस्फोरणेति भाव:। 
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अमनस्तां तदा याति ग्राह्याभावे तदग्रहम्‌ ।।३२।॥। 

करता, तब मन अमनीभाव को प्राप्त हो जाता है। इस अवस्था में (दाह्म के अभाव में अग्नि के 

दाहकत्व शान्त हो जाने के सदृश ही) ग्राह्म वस्तु के अभाव हो जाने पर वह मन ग्रहणादि विकल्प से शून्य 

हो जाता है ।।३२।। 

कथ॑ं पुनरमनीभाव इति। उच्यते। आत्मैव सत्यमात्मसत्य॑ मृत्तिकावत्‌। “वाचारम्भणं 
विकारो नामथेयं मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌” इति श्रुतेः। तस्य शास्त्राचायोंपदेशमन्ब'वबोध 
आत्मसत्यानुबोध:। तेन संकल्प्याभावतया न संकल्पयते। दाह्मयाभावे ज्वलनमिवाग्ने:। 

यदा यस्मिन्काले तदा तस्मिन्काले5मनस्ताममनीभावं याति ग्राह्माभावे तन्मनोग्रहं 

श्ग्रहणविकल्पनावर्जितमित्यर्थ: ।।३२।॥। 

>नित्यत्वान्नामनस्त्वमित्याक्षिपति-- कथमिति । संकल्पो हि मनसो 'व्यावहारिकं रूपम्‌। संकल्पश्च 

_संकल्प्यापेक्षत्वात्ततभावे न भवति। सर्वमात्मैवेत्यवगमे च संकल्प्याभावान्मनसों मनस्त्वं न “वर्तते 

“तथा5पि स्फुरति चेदात्मैवेति न विवेकिदृष्टधा मनो नामास्तीति श्लोका क्षरैरुत्तरमाह-उच्यत इति। 

>तस्यैव सत्यत्वे दृष्टान्तमाह- मृत्तिकावदिति | यथा घटशरावादिष्वसत्येषु मृत्तिकामात्रमनुस्यूत॑ सत्यमिष्यते 

> तथैवानात्मस्वसत्येष्वाण्त्ममात्रं सत्यमेष्टव्यम्‌। “तत्सत्यमित्यवधारणादे“वकारस्य 'दृष्टान्तनिविष्टस्य 

७)दा्श्ान्तिकेउनुषड्रादित्यर्थ.। उक्ते दृष्टान्ते प्रमाणमाह--वाचारम्भगमिति। अंव्रशिष्टान्यक्षराणि 

> व्याचष्टे-तस्येत्यादिना। तेन तत्त्वज्ञानेना55त्मातिरिक्तार्थाभावे निश्चिते। संकल्पविषयाभाव- 

निर्धारणया संकल्पाभावे दृष्टान्तमाह-दाह्मेति | यथा* ग्नेर्दाह्माभावे ज्वलनं न भवति तथा संकल्प्याभावे 

संकल्पो निरवकाशः स्यादित्यर्थ:। संकल्प्याभावे कि ''मनसो भवति तदाह-यदेति ।।३२।। 

आंत्मज्ञान से मनोनिरोध 

अमनी-भाव किस प्रकार होता है? इस पर कहते हैं “विकार वाणी से कहने मात्र के लिये है। वस्तुतः मृत्तिका 

ही सत्य है” इस श्रुति से घट के कारण मृत्तिका के समान विश्व विकल्प का अधिष्ठान आत्मा को ही समझो। 

उस आत्मसत्य का शास्त्र और आचार्य के उपदेश के बाद जो बोध होता है, उसी को आत्मसत्यानुबोध कहा गया 

: है। इसी बोध के संकल्प योग्य वस्तु का अभाव हो जाने के कारण साधक वैसे ही संकल्प नहीं करता, जैसे दाह 

वस्तु के अभाव में अग्नि का दाहकत्व स्वयं ही शान्त हो जाता है। जब चित्त संकल्प नहीं करता, तभी वह मन 

अमनी-भाव को प्राप्त कर लेता है, अर्थात्‌ ग्राह्म वस्तु का अभाव हो जाने के कारण यह मन ग्रहण विकल्पना से 

रहित अग्रह हो जाता है ।।३२।। 

१० अवबोध:+-साक्षात्कार:। २. ग्रहणेत्यादि-निरो धाख्यपरिणामातिरिक्तपरिणामविश्षुरं भवतीत्यर्थ :। 

३. व्यावहारिकमितिं-व्यंवहारसिद्धमित्यर्थ;। पारमार्थिक त्वात्मैवेति भाव:। ४. वर्तते-निवर्तते इत्यर्थ:। ५.. तथापि- 

निरुद्धात्मनाउपीत्यर्थ .। ६. आत्मैवेत्यस्थ व्याख्यानम--आत्ममात्रमिति। ७. अनात्मनामात्मन्यध्यस्तत्वादिति कुतो$वधारण 

श्रुतित इत्याह-तत्सत्यमित्यवधारणादिति। ८. श्रुतावषि नावधारणकारणमस्तीत्याशह्रत्या3$ह- एवकारस्येत्यादि । 

९. मृत्तिकेत्येवेतिदृष्टान्त इति। १०. मनस;स्वरूपमिति शेष:। 
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अकल्पकमजं ज्ञान ज्ञेयाभिन्नं प्रचक्षते । 

ब्रह्मज्ेयम'जं नित्यमजेनाजं विबुध्यते ।।२६७।। 53 

सम्पूर्ण कल्पनाओं से रहित अजन्मा (ज्ञप्ति मात्र) ज्ञान को तत्त्वज्ञानी लोग ज्ञेय ब्रह्म से अभिन्न बतलाते 

हैं। जिस ज्ञान का ज्ञेय ब्रह्म है, वह ज्ञान आत्मस्वरूप, अज और नित्य है ऐसे अजन्मा ज्ञान से अजन्मा 

ज्ञेय रूप आत्मतत्त्व स्वयं ही जाना जाता है (वह किसी अन्य ज्ञान की अपेक्षा नहीं करता) |।३३।। 

यद्ायसदिद॑ं द्वैतं तहि 'केन स्वमजमात्मतत्त्वं विबुध्यत इति। उच्चते। अकल्पकं 

श्सर्वकल्पनावर्जित*मत एवाजं ज्ञान ज्ञप्तिमात्न॑ ज्ञेयेन परमार्थसता ब्रह्मणाउभिननं प्रचक्षते 

“कथयन्ति ब्रह्मविदः। न हि 'विज्ञातुर्विज्ञातेविपरिलोपो विद्यतेउग्न्युष्णबत्‌। “विज्ञान- 

मानन्द ब्रह्म”। “संत्यं ज्ञानमानन्द ब्रह्म” इत्यादिश्रुतिभ्य:-। तस्यैव विशेषणं 

_मनसश्चेन्मनस्त्वं॑ व्यावर्तते तहिं कथमात्मनो5वबोधो व्यञ्ञकाभावादित्याशड्ुद्या 3 5ह- 
>अकल्पकमिति । श्लोकव्यावर्त्याँ शब्गामाह-यदीति। मनोमुख्यस्य द्वैतस्यासत्त्वे व्यज्ञकाभावाजन्ना55- 

>त्मबोध: संभवति। "मनसैवानुद्रष्टव्यमिति श्रुते:। मनसश्चासत्त्वाड्रीकारादित्यर्थ : । स्वरूपभूतेन ज्ञानेनैवा- 

य ४7 7सतो लगी धसंध्वाज तिटिक्त मतस्यपे शेल्युत्त साइ रजत इ॒ति ।ज्ञेयाभिनन ज्ञानमित्यत्र श्रुतीरुदाहरति 

-न हीति। सत्यग्नौ तदात्मकमौष्ण्यं न विपरिलुप्यते “तथेत्युत्तरमाह-अग्न्युष्णवदिति। 
प्रज्ञान॑ ब्रह्मेत्यादिश्रुतिसंग्रहार्थभादिपदम्‌। ज्ञेयाभिन्नमित्युक्तं स्फुटयति-तस्यैवेति। आत्मन: 

आत्मज्ञान किसे होता है 

यदि यह सम्पूर्ण द्वैत असत्य है तो भला यह प्रकृत आत्मतत्त्व किससे जाना जाता है ? इस पर कहते हैं-- सम्पूर्ण कल्पनाओं 

से रहित अकल्पक, अतएवं जन्म-रहित ज्ञप्तिमात्र ज्ञान को ब्रह्मज्ञानी लोग ज्ञेय अर्थात्‌ परमार्थ सत्स्वरूप ब्रह्म से अभिन्न 

बतलाते हैं। जैसे अग्नि की उष्णता अग्नि की स्थिति पर्यन्त लुप्त नहीं होती, वैसे ही नित्य विज्ञाता के विज्ञान का कभी 

. भी लोप नहीं होता। ऐसा ही “ब्रह्म विज्ञान और आनन्द स्वरूप है”, “ब्रह्म सत्य, ज्ञान और देशकाल-वस्तु-परिच्छेद 

से रहित है” इत्यादि श्रुतियों से सिद्ध होता है। उस ज्ञान का ही विशेषण बतलाते हैं कि ब्रह्म जिस ज्ञान का ज्ञेय 

१. अजमिति-पुनर्वचनं नित्यत्वसाधनायानुवादमात्रमजत्वान्नित्यमित्यर्थ इति न. व्यर्थम्‌। २. केनेति-करणेनेति भाव:। 

३ सर्वकल्पनेत्यादि-मनोवदवस्थान्तरकल्पनारहितम्‌ , यथा मन: कामाच्चनेकाकारावस्थं भवति न तथेदमात्मस्वरूप॑ ज्ञानमपरिणामीति 

._ यावतू। ४. अत एब-अपरिणामित्वादेव। ५, कथयन्ति ब्रह्मविद;-विद्वदनुभवसिद्धमित्यभिसन्धि: | ६. विज्ञातु: सर्वप्रकाशकस्य 

ब्रह्मणो वेदान्तवेद्यत्वेन विज्ञातिशब्दितस्य ज्ञानस्यानया तत्स्वरूपत्वबोधनादस्या ज्ञानाभिन्नज्ञेयबोधकत्वं द्रष्टव्यम्‌ । ७. मनोतिरिक्तमेव 

__ स्थात्‌ किडिचद्भिव्यज्जकमित्याशज्लामपनुदति-मनसैबेति । मनसैवानुद्रष्टव्यमिति श्रुतिस्तु वृत्तेरवरणभज्जकत्वमात्रबोधनपर्यवसन्ना त 

. ब्रह्मप्रकाशकत्वमभिधातुमलमिति विभावनीयम्‌ । ८ तथेत्युदाहरतीति सति विज्ञातरि तदात्मिका विज्ञातिर्न परिलुप्यत इति एतमर्थमुदाहरति 

दृष्टन्तेन प्रदर्शयतीत्यर्थ ;। 



१७८ सटिप्पणव्याख्याद्रयोपेतशाड्ररभाष्ययुतम्‌ 

निगृहींतस्य मंनसो निर्विकल्पस्य ध्रीमतः। 

प्रंचारः स तु विज्ञेयं: सुषुप्तेउन्यो *न तत्समः।।३४।। 

निरुद्ध, सर्वकल्पनाशून्य, विवेकयुक्त मन का जो व्यापार है, वह विशेष रूप से; ग्रोगियों द्वारा जानने 

येग्य है। सुषुप्ति काल में चित्त की वृत्ति अन्य प्रकार की; रहती है, निरुद्धावस्था के समात्त नहीं।।३४।। 

ब्रह्म ज्ञेयं यस्य 'स्वस्य तदिद॑ ब्रह्मज्षेय)मौष्ण्येस्येवाग्निवद*भिन्नम्‌। तेना55त्मस्वरूपेणाजेन 

ज्ञनेनाजं॑ ज्ञेयमात्मतत्त्वं स्वयमेव विबुध्यतेडवंगंच्छति नित्यप्रकाशस्वरूप इव 'सविता। 

नित्यविज्ञान“क'रंसघनत्वांत्र ज्ञानान्तरमपे क्षत इत्यर्थ: । ।३३।॥ 

आत्मसत्यानुबोधेन संकल्पमंकुर्वदबाह्यविषयाभावे निरिन्धनाग्निव॑त्प्रशान्त॑ निगृहीत॑ 

स्वयमेवावगतिरूपत्वा 'ब्रार्थान्तरापेक्षेत्येतमर्थ दृष्टान्तैन स्फुटयति-नित्येति।8३।। 

“ «“मोक्षमाणस्थ ज्ञानंफल॑ स्वर्गवन्न परोक्ष॑ कि तु तृप्तिव्रत्यक्षम्‌। 'अतश्न '"प्रकृतज्ञानफलस्य 
“'मनोनिरोधस्य प्रत्यक्षत्वार्थ *प्रंसड्रं **प्रकरोति-निगृहीतस्येति। न तस्थ विज्ञेय॑त्वं, सुषुप्ते 

>प्रसिद्ध॑त्वादित्याशड्ुद्या35ह-सुषुप्त' इति। श्लोकाक्षराणि व्याकर्तु वृत्त कीर्तयति-आत्मेति। तस्य 
>सत्यस्थ प्रोगुक्तेनानुबीधेन सम्यग्ज्ञानेन बाहास्थ विषयंस्थ संकल्प्यस्था भावे निरालम्बनस्थ प्रचारासंभवे 
च मनः संकल्पमकुर्व॑त्प्रशान्तं निरुद्धं भव॑तीत्यन्वय:। निर्विषय॑ मंनः शाम्यतीत्यत्र दृष्टोन्तमाह- 

है, वह ज्ञान अग्नि में उष्णता की भाँति ब्रह्म से अभिन्न है उसी आत्मस्वरूप अजन्मा ज्ञान सै जन्मरहित ज्ञेय स्वरूप 
आत्मतत्त्व स्वयं ही जाना जाता है, भाव यह कि नित्यप्रकाश-स्वरूप सूर्य की भाँति नित्य विज्ञान एकरस घनस्वरूप 

होने से वह ब्रह्म अपने प्रकाश के लिये. किसी ज्ञानान्‍्तर की अपेक्षा नहीं रखता।।३३।। 

' निरुद्ध शान्त मन का स्वरूप 

ई पहले यह बतला आये हैं कि आत्मसत्यानुबोध हो जाने पर जब मन संकल्प नहीं करता, तब 

१.नतत्सम इति--न्ननु सुषुप्तै5 न्य इत्युक्त्वा न तत्सन इति पौनरुक्त्यमिति चेन्न, अन्यत्वसमत्वयोरेकरूपत्वाभावातू | तथाहि पुरुषद्वितयी- 

यनिरुद्धमनोद्ययप्रचारस्यास्त्यन्यत्व॑ न-परमसमत्व॑ तथा चान्य इत्युक्ते5पि मा भूत्‌ साम्यशड्डढा सुषुप्तमन:प्रचारे इत्यसमत्वोक्तिरिति। 

२: स्वस्थेति--ब्रह्मस्वरूपभूतस्य ज्ञानस्थेत्यर्थ: | ३. औष्ण्यस्येवेति-यथौष्ण्यस्य तथा ज्ञानस्येति ज्ञानोपमान॑म्‌ | अग्निवदिति अग्नाविवेत्यर्थ:। 
सप्तम्यन्ताद्वति:यथाग्नौ तथा ब्रह्मणीति ब्रह्मोपमौनमित्येव॑ नवतीवाभ्यां पौनरक्त्यमित्यवधेयम्‌ | ४. अभिन्नम्‌-ब्रह्मरूपज्ञेयाभिन्नमित्यर्थ ;। 

५. एकेति-- अभिनेेत्यर्थ :। ६. रसेतिं-आननदेत्यर्थ :। ७. नांर्थान्तरापेक्षेति-स्वावगताविति शेष: | ८. मोक्षमाणस्येत्यत्र मोक्ष्यमाणस्थेति 

पाठान्तरम। ९. अत:-परीक्षफलत्वाभावदेवेत्यर्थ :। १०. प्रकृतेति आत्मेत्यर्थ:, अनेन-घंटादिज्ञानव्यवच्छेद:;। ११. मनोनिरोधस्येति- 

नन्वस्यानित्यत्वात ब्रह्म॑ज्ञानस्यानित्यफलकत्वं स्यादिति चेदुच्यते जीवन्मुक्तिविदेहमुक्तिभेदेन ज्ञानफलस्य द्वैंविध्य॑ तत्राद्यस्य मंनोनिरोधो- 

पलक्षितस्य देहादिवेशिष्ट्येनानित्यत्वेडपि द्वितीयस्य निरुपाधिकस्य नित्यत्वान्नदोष:। १२. प्रसज्भमिति-सार्धश्लोकेन भूमिका रंचयतीत्यर्थ: | 

१३. प्रकरोतीति--अत्र प्रकटयतीति पाठान्तरम्‌। 



माण्डूक्योपनिषदद्वैताख्यतृतीयप्रंकरणम्‌ १७६ 

निरुद्ध मनो भवतीत्युक्तम्‌। 'एवं च मनसो ह्यमनीभावे द्वैताभावश्ोक्त: । तस्यैव॑ निगृहीतस्य 
निरुद्धस्य मनसो निर्विकल्पस्य 'सर्वकल्पनावर्जितस्य धीमतो विवेक॑ब॒तः प्रचरणं प्रचारो 
यः स तु प्रचारों विशेषेण ज्ञेयो योगिभि:। ननु सर्वप्रत्ययाभावे यादृशः सुषुप्तस्थस्य 
मनसः 'प्रचारस्तादूश एवं निरुद्धस्यापि, प्रत्ययाभावाविशेषात्किं तत्र विज्ञेयमिति। 
अन्नोच्यते।. नैवम्‌। यस्मात्सुषुप्ते5न्यः प्रचारो5विद्यामोहतमो ग्रस्तस्यान्तर्लीनाने- 
कानर्थप्रवृत्तिनीजवासनावतोीं मनस, आतत्मसंत्यानुबोधहुताशविप्लुष्टाविद्याद्यनर्थप्रंवृत्ति- 

निरिन्धनेति। निरुद्धे मनसि मनस्त्वव्यावृत्तौ 'मनःस्पन्दितस्य द्वैतस्याभावमुक्तं स्मारयति-एवं चेति। 
8)एवं वृत्तमनूद्य पादत्रयस्थार्थभाह- तस्येति। एवं विषयाभावेनेति यावत्‌। आत्मंसंत्यानुबोधों विवेक- 

शब्दार्थ:। “प्रत्यगात्मन्येव पर्यवसानं प्रैचारस्तस्थ॑ विद्वत्प्रत्यक्षत्व॑ं विवक्षित्वा *योगिभिरित्युक्तम्‌। 
>चतुर्थपादव्यावत्यामाशड्रामाहे-- नन्विति। निरुद्धस्थापि मनस: प्रचार इंति संबन्ध : । *विशेष्॑रत्य॑या भांवस्य 
>निरोधेस्वापेचविशेषाभावादिति हेत्वर्थ: | तत्न प्रचारे प्रसिद्धेसतीतियावत्‌ | चतुर्थपादमुत्तरत्वेनावतारयति-- 

अन्रेति। निरुद्धस्य मनसः सुषुप्तस्थेव प्रचारस्य सुज्ञानत्वान्न तत्र ज्ञातव्यमस्तीत्युक्तं प्रत्याह-नैवमिति। 
विद्या भावव्यावृत्त्यर्थ “मोहविशेषेणं , चित्त भ्रम॑ व्यावर्तयितु *तमोविशेष॑णम्‌ । अन्तर्लीना गुप्ता अनेका - 
नर्थफलानां प्रवृत्तीनां बीजभूता वासना यंस्मिन्मनसि तंस्येति सुषुप्तस्थ विशेषणम। आत्मन: संत्य- 

>>स्थानुबोधों यो व्याख्यातः स एंव हुताशोउग्निस्तेन विप्लुष्टान्यविद्यादीन्यनेका'“नंर्थपर्यन्त- 
प्रवृत्तीनां बीजानि यस्य तस्थेतिं निरुद्धस्य॑ विशेषणं, ''प्रकर्षेण शान्त॑ सर्वेक्लेशॉत्मक॑ रजी 

दाह्म॑ विषय से अभाव हो; जाने के इन्ध्नरहित अग्नि के समान वह; मन स्वयं ही प्रशान्त “निगृहीतः अर्थात्‌ निरुद्ध 
हो जाता है। इसी प्रकार मन को: अमंनीभाव हो जाने पर द्वैत का अभाव भी-हम पहले कह आये: हैं। इस प्रकार 
निग्रह किये गये, निरुद्ध, कल्पनारहित, विवेकसम्पन्न उस -चित्त का जो. व्यापार है, वह योगियों द्वारा विशेष- रूप 
से जानने योग्य है। 

पू० पक्ष-सभी प्रतीतियों के अभाव हो जाने पर सुषुप्ति में स्थित मन का-व्यापार जैसा होता -है-चैसा 
ही सभी प्रतीतियों के अभाव हो जाने पर निरुद्ध मन का व्यापार भी होता है। उसमें विशेष रूप से जानने 
योग्य क्‍या है? 

सि० पक्ष-यहाँ पर मुझे यह कहना है कि यह ऐसी बात नहीं है क्योंकि अविद्या मोह रूप अन्धकार 
से ग्रस्त, अन्तर्लीन, अनेक अनर्थ प्रवृत्ति के बीजभूत, वासनाओं के युक्त मन का व्यापार सुषुप्ति में 

और ही प्रकार का होता है, .एवं आत्मसत्य के बोधरूप अग्नि से जला दिये: गये अविद्याजन्य अनर्थ 
प्रवृत्ति. के बीज हैं जिसमें, ऐसे प्रशान्त सर्वक्लेश, रजोगुण से-- शून्य, निरुद्ध - मन का. स्वतत्त्र 

१. एवम्‌-द्वैतस्य मनःस्पन्दितमात्रत्वे सिद्धे सति। २. सर्वकल्मनावर्जितस्य- निश्थिलवृ त्तिरहितस्ये त्यर्थ : | 
३. प्रचार;-अविद्यामात्रपर्यवसानात्मक:। ४. मनःस्पन्दितस्येति-मनःपरिणामरूपस्येत्यर्थ;। ५. प्रत्यगात्मन्येव॑ 
पर्यवसानमिति-आत्ममात्राविशेषत्वं तन्मात्रत्वमिति यावत्‌। ६. योगिभिरिति-साधकैरित्यर्थ :। विदुषां सिद्धानां प्रत्यक्षप्रचारतया 
ताच्ग्रति विज्ञेय इति वक्‍्तुमयुक्तत्वादिति भाव;। ७. विशेषेति-घटादीत्यर्थ:। ८. मोहविशेषणमिति-अविद्या 5भिन्नो मोहस्तमसो 

. विशेषणम्‌। ९. तमोविशेषणमिति-अविद्यात्मकमोहाभिन्न॑ तमो मनसो विशेषणमिति बोध्यम्‌। १०. अनर्थपर्यन्तेति- 
. अनर्थफलकेत्यर्थ:। ११. प्रकर्षणेति-निःशेषेण सह मूलेनेति यावत्‌। 
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लीयते हि 'सुषुप्ते तन्निगृहीत॑ न लीयते। 

स्तदेव निर्भय॑ ब्रह्म ज्ञानालोक॑ समन्ततः ।।३५।॥। 

स्वप्नावस्था में मन (अपने कारण अविद्या में) लीन होता है, किन्तु निरुद्ध मन उसमें लीन नहीं होता। 

उस समय तो सभी ओर से ज्ञान, प्रकाश, भयशून्‍न्य केवल ब्रह्म ही रहता है।।३५।। 
«ंय55457555570:5%727%977245॥5+% 8 22053... 7००६-५४ 

बीजस्य, निरुद्धस्यान्य एवं प्रशान्तसर्वक्लेशरजसः स्व॒तन्त्र: प्रचार:। 'अतो न तत्समः। 

तस्माद्युक्तः स विज्ञातुमित्यभिप्राय: | । ३४ ।। 

प्रचारभेदे हेतुमाह। लीयते सुषुप्तौ हि यस्मात्सर्वाभिरविद्यादिप्रत्ययबीजवा- 

सनाभि: सह तमोरूपम"विशेषरूपं बीजभावमापद्यते, त/द्विवेकविज्ञानपूर्वक॑ निरुद्धं 

निगृहीतं सन्न लीयते, तमोबीजभावं ना55पद्यते 'तस्माद्युक्तः प्रचारभेदः सुषुप्तस्य समा- 

हितस्थ च मनसः। यदा ग्राह्मग्राहकाविद्याकृतमलद्बयवर्जितं तदा परमद्वयं ब्रहौव 

_यस्थेति तस्य विशेषणान्तरम्‌। स्वतन्त्रो ब्रह्मस्वरूपावस्थानात्मक इत्यर्थ:। यथोक्‍्तस्य प्रचारस्य 

_सुषुप्तप्रचारविसदृशस्य दुर्ज्ञानत्वे स्थिते फलितमाह-- तस्मादिति ।।३४। | 

> मनसः सुषुप्तस्य समाहितस्य च प्रचारभेदो स्तीत्युक्तं तत्र हेतुमाह-लीयते हीति। समाहितस्य 

>मनसो द्वैतवर्जितस्थ स्वरूपं कथयति-तदेवेति। पूर्वार्धस्य तात्पर्यमाह-प्रचारेति। मनसः सुषुप्तस्य 

_>समाहितस्य चेति वक्‍्तव्यम्‌। यस्मादित्यस्य तस्मादित्युत्तेण संबन्ध:। अविद्यादीत्यादिशब्देना- 

_स्मितारागादयो गृहान्ते। सुषुप्ते मनसो वासनाभि: सह लय॒प्रकारं कथयति-तमोरूपमिति। 

_ आपद्यत इति संबन्ध:। *जाड्यरूपम“वस्थान्तरेडपि तुल्यमित्यतों विशिनष्टि--अविशेषेत्यादिना। 

_>एबमाद्यं पाद॑ व्याख्याय द्वितीय पाद॑ व्याचष्टे-तदिति। 'पूर्वविभागविभजनेन फलितमाह- 

>तस्मादिति। तदेव निर्भय॑ ब्रह्मेत्यस्यार्थभाह-यदेति। समाहितं मनोग्राह्मं ग्राहकमित्यविद्याकृत॑ 

व्यापार अन्य ही प्रकार का होता है। अतः सुषुप्ति के समान निरुद्ध मन का व्यापार नहीं होता है। इसीलिये 

पहले कहा गया उचित ही है कि निरुद्ध मन का व्यापार योगियों को विशेष रूप से जानना चाहिये, यह. 

इसका भावार्थ है।।३४।। 

सुषुप्ति और समाधि में भेद 

सुषुप्त और समाधिस्थ मन के व्यापार भेद का हेतु बतलाते हैं क्योंकि सुषुष्ति में सम्पूर्ण अविद्या 

रागादि प्रतीतियों के बीजभूत वासनांओं के सहित ही अंज्ञानान्धकार रूप अविशेष स्वरूप बीज भाव को 

मन प्राप्त हो जाता है, अर्थात्‌ मन अपने कारण अविद्या में लीन हो जाता है। किन्तु वही विवेक 

विज्ञान पूर्वक निरुद्ध किया हुआ मन समाधि के समय अज्ञान में लीन नहीं होता, अर्थात्‌ 

१. सुषुप्ते इति-अत्र सुषुप्तमिति युक्त पठितुं निगृहीतमितिवत्‌ । २. तदेवेति-ब्रह्मैव इत्यर्थ: । यद्त्रह्मस्वरूप ततू । तद्विशेषण निर्भयमित्यादि । 

३. अत:--सुषुप्तमन:प्रचारान्निरुद्धमन:प्रचारस्यात्यन्तविल क्षणत्वात्‌ । ४.अविशेषरूपम्‌- अज्ञानादभेदेनाप्रतीयमानस्वरूपमित्यर्थ :। 

५. विवेकविज्ञानपूर्वकम्‌-विवेकस्यात्ममनोभेदस्य हि ज्ञान निश्चयस्तत्पूर्वकमिति विग्रह: । ६. तस्मात्‌-लयालयरूपविशेषादित्यर्थ :। 

७.जाड्यरूपमिति--जडत्वाख्यो धर्म इत्यर्थ: | ८. अवस्थान्तरे5पीति--जागरितादावपीत्यर्थ ; | ९. पूर्वविभागविभजनेन--पूर्वार्द्धविभजनेनेत्यर्थ:। 
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अजमनिद्रमस्वनमनामकमरूपकम्‌। 

सकृद्दिभातं सर्वज्ञं नोपचार: कथंचन ।।३६।। 

वह ब्रह्म अजन्मा, अज्ञानरूप निद्रा से रहित, स्वप्न से शून्य, नामरूप से रहित और सदा भासने वाला 

होने के कारण सदा नित्य प्रकाश और सर्वरूप होता हुआ ज्ञानस्वरूप है; ऐसे ब्रह्म में कोई उपचार (समाधि 

आदि कर्तव्य) नहीं है।।३६।। 

तत्संवृत्तमित्यतस्तदेव निर्भयम्‌। द्वैतग्रहणस्य भयनिमित्तस्याभावात्‌। 'शान्तमभयंत्रह्म । यद्विद्वान्न 

बिभेति कुतश्चन। तदेव विशेष्यते ज्ञप्तिज्ञानमात्मस्वभावचैतन्यं तदेव ज्ञानमालोकः प्रकाशो 

यस्य तदब्रह्म ज्ञानालोक॑ विज्ञानैकरसघनमित्यर्थ: । समन्ततः समन्तात्सर्वतो व्योमवन्नैरन्तर्येण 

व्यापकमित्यर्थ: | ।३५ ।। । 

जन्मनिमित्ताभावात्सबाह्याभ्यन्तरमजम्‌। अविद्यानिमित्त हि जन्म रज्जुसर्पवदित्यवोचाम । 

सा चाविद्या5त्मसत्यानुबोधेन निरुद्धा यतो5इतो5जमत एवा'निद्रम्‌। 

अन्मलद्दयं तेन वर्जितं यदा तदेति संबन्ध:। मनसो ब्रह्मत्वे निर्भयत्वं तस्य फलितमित्याह-- इत्यत इति। 

_आत्त्र हेतुम*तःशब्देन सूचितमाह- द्वैतति । यदुपशान्तं ब्रह्मा भयमित्युक्तं तस्याभयत्वे "प्रमाणं सूचयति-- 

“यद्विद्वानिति। ननु यथोक्‍तं ब्रह्म प्रकाशते न वा प्रकाशते। प्रकाशते चेदुपायापेक्षायामद्वैतव्याघातः। न 

ेत्प्रकाशते पुरुषार्थत्वासिदर्द्धिरिति तत्रा 55ह- तदेवेति । तस्य ब्रह्मत्वसिद्धये परिच्छिन्नत्वं व्यवच्छिनत्ति - 
>समन्तत इति। |३५।। 

>“प्रकृतमेव ब्रह्म *प्रकारान्तरेण निरूपयति-अजमित्यदिना। न च तस्मिन्निरुपाधिके ब्रह्मणि 

>ज्ञाते कर्तव्यशेषः: संभवतीत्याह-नेति। अजत्वमुपपादयति-जन्मेति। कि तज्जन्मनिमित्त 

_यदभावादजत्वमुपपादझते तदाह- अविद्येति। क्कुतस्तहिं तन्निवृत्त्याउजत्वसिद्धिस्तन्रा$५ह--सा चेति। 

निमित्तनिवृत्त्याउजत्वसिद्धेर्युक्तमनिद्रत्वं निद्राशब्देनाविद्याभिलापादित्याह-अत एवेति। विशेषणान्तरं 

अज्ञान रूप बीज भाव को प्राप्त नहीं हाता। अत; सुषुप्त और समाहित मन के व्यापार में भेद बतलाना ठीक ही है। 

जब अविद्यारचित ग्राह्म-ग्राहक रूप दोनों प्रकार के मलों से चित्त रहित हो जाता है, तब वह परम 

अद्वितीय ब्रह्मस्वरूप ही हो जाता है। अतः भय के कारण द्वैत ज्ञान का अभाव हो जाने से समाधि अवस्था 

में वही मन भयरहित हो जाता है। ब्रह्म शान्‍्त और भयरहित है, जिसे जानने वाले पुरुष को किसी से भय 

नहीं होता। उसी का विशेषण बतलाते हैं। ज्ञान को ज्ञप्ति कहते हैं, जो कि आत्म चैतन्य रूप है, वही ज्ञान 

जिसका प्रकाश है, वह ब्रह्म है। ज्ञानालोक अर्थात्‌ विज्ञानैकरस घन है। वह सभी ओर आकाश के समान 

बाहर-भीतर सर्वत्र व्यापक है।।३५।। 

१. शान्तम्‌-द्वैतवर्जितम्‌ | २. अनिद्रम्‌-तत्त्वाज्ञानरहितम्‌ । ३. तत्र-मनसो निर्भयत्वे। ४. इतिना प्रागुक्तहेतोरभिमर्शादाह-- अत ःशब्देनेति । 

५. प्रमाणमिति-श्रुतार्थापत्तिरूपमित्यर्थ :। न हि वेच्चस्थ सभयत्वे विदुष; श्रुतमभयत्वमुपपद्चयत इति भाव;। | 

६. प्रकृतमेबेति-समाहितमनो5वस्थमिति भाव:। ७. प्रकारान्तरेण-विद्वत्स्वरूपत्वेनेत्यर्थ :। 
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अविद्यालक्षणा5नादिमाया 'निद्रा। स्वापात्प्रबुद्धों रद्वयस्वरूपेणा53त्मना5तो*5स्वप्नम्‌। 

अप्रबोधकृते ह्ा'स्यः नामरूपे प्रबोधाच्च ते रज्जुसर्पवद्विनष्ठे इति न नाम्ना'उभिधीयते 

ब्रह्म रूप्यते वा न केनचिलप्रकारेणेत्यनामकमरूपकं॑ च ततू। “यतो वाचो निवर्तन्ते” 

इत्यादिश्रुतेः। कि चर *सकृद्धिभातं॑ सदैव विभातं॑ सदा भारूपमग्रहणान्यथाग्रहणा- 

विर्भावतिरोभाववर्जितत्वात्‌। ग्रहणाग्रहणे हि रात्र्यहनी तमश्वाविद्यालक्षणं सदा5प्रभा- 

तत्वे: क्रारणं तंदभावान्नित्यचैतन्यभारूपत्वाच्च - युक्त सकृद्विभातमिति। अत : एवं सर्ब 

च्॒ - तज़्जस्वरूपं चेति  सर्वज्ञम्‌। «नेह: ब्रह्मण्येवंबिध “उपचरणमुपचारः- कर्तव्यः। 

५४ "सांधयति--अविद्यालक्षणेति । उत्तरविशेषणद्वयं विवृणोति- अप्रबोधेति।_ब्रह्मणो' नामरूपवत्त्वाभावे 

>प्रमाणमाह-यत इति। विशेषणान्तरमाह-किं चेति। सदाभारूपत्वे हेतुमाहर-अग्रहणेति। जीवे 

ह्ुपाथिस्थेउहंरूपग्रहणानुदस़े --“तिरो भावः ।- कर्ता $हमित्मन्यथाग्रहणो दये चा55विर्भावो भवति 

तदभावाद्धास्वरूपमेव सदा ब्रह्मेत्यर्थ: । श्रुत्याचार्यो पदेशात्पूर्व ब्रह्मणय ग्रहण तदुपदेशादूर्ध्व तद्ग्रहणमिति 

>प्रसिद्धेब्नह्मण्यपि ग्रहणाग्रहणे स्यातामित्याशड्डूब्ा55ह-- ग्रहगेति। यथा स्वित्रपेक्षया रात्र्यहनी न स्तः 

_कि तूदयास्तमंयकल्पनया कल्प्येते तथा ब्रंह्मस्वभावालोचनया ग्रहंणाग्रहणें न विद्येते किंतूपाधिद्वारा 

>कल्प्येते। तेन ब्रह्मण: सदा भारूपत्वमविरुद्धमित्यर्थ:। इतश्न॑ निरुपाधिक ब्रह्म संदावि- 

>भातमेषितव्यमित्याह-तमंश्चेति। अप्रभातत्व इति च्छेद: ॥ तदभावो ब्रह्मदृष्ट्या तमःसंबन्धाभावः। 

क्तमेव हेतूकृत्यविशेषणान्तर॑ विशदयति-- अत एवेति | विदुषो निरुद्धमनसो ब्रह्मस्वरूपावस्थानमुक्तम्‌। 

2 तु विदुषो5पि समाध्यादि कर्तव्यमाचक्षते तान्प्रत्याह-नेहेति। एवंविधत्व॑ निरुपाधिकत्वमुपचारः 

पट 

प्रकारान्तर-से ब्रह्म का स्वरूप निरूषण 

जन्म के निर्मित्त का अभाव होने से बाहर भीतर सर्वत्र अजन्मा ब्रह्म विद्यमान हैं। उसका जन्म रज्जु सर्प 

की भाँति अबिद्यां के कारंणं से हीं होता हैं, ऐसा हम पहलें कह आये हैं क्योंकि वह अविद्या आंत्मंसत्य के यथार्थ 

बोध से निरुद्ध हों चुकीं हैं। इसलिये ब्रह्म अज और अनिद्र है। यहाँ अविद्या रूप अनादि अनिर्वचनीय माया ही 

निद्रा है। अद्दय स्वरूप आत्मरूप से जब वह जीव स्वप्न से जग जाता है, तब उसे अस्वप्न कहा गया हैं क्योंकि 

उस अद्वय आत्मा के नाम रूंप अज्ञान के कारण ही हैं। वे नाम-रूप रज्जु सर्प की भाँति ज्ञान से विनष्ट कर 

दिये जातें हैं। इसलिये ब्रह्म किसी नाम से नहीं बतलाया जाता है, और न किसी प्रकार से क्योंकि वह 

नामरूप से रहित है। ऐसा ही “जहाँ से वाणी लौट आती है” इत्यादि श्रुति से भी सिद्ध होता है। इनता ही नहीं, 

वह अग्रहण, अन्यथांग्रहण तंथा आविर्भाव तिरोभाव से रहित होने के कारण सकृत्‌ विभात अर्थात्‌ नित्य प्रकाश 

स्वरूप है। ग्रहण तथा अग्रहण ही रात्रि और दिन हैं, एवं अविद्या रूप अन्धकार ही सदा ब्रह्म के प्रकाशित न 

१. निद्रेति-प्रयुक्तेति शेष: | २. भ्रबुद्ध इतिं-विद्वानतस्तत्स्वरूपमंस्वप्नमित्यर्थ:। ३. अस्वप्नमितिं-ब्रह्मैवेति शेष:। ४. अस्ये-विदुष:। 

५. अभिधीयते-शक्त्या प्रतिपाद्यते। ६. प्रकारेणेति--किड्चित्‌ धर्मवैशिष्टप्रेनेत्यर्थ। ७. सकृदिति-एकवारमेव विभात॑ प्रकटी भूत 

यतो&नादित्वान्नोत्पत्तुं पारयते पुनरावरणमज्ञानं विनष्टं सदिति न पुनस्तिरोभूय विभास्यत्यात्मतत्त्वमिति सकृदेव विभातमुच्यते। 

८. तिरोभाव इति--सुषुप्तिमूर्डादाविति शेष:। 
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सर्वाभिलापविगतः, . संर्वचिन्तासमुत्थितः । 

सुप्रशान्तः सकृज्ज्योति: समाधिरंचलो$ भय: । । ३७। । 

वह आत्मा सभी प्रकारं के वागादि व्यवहार से रहित, चिन्तनादि सभी मनोव्यापार से शूल्य, अतीत, 

अत्यन्त प्रशान्त नित्य प्रकांश, समाधिरूप, चलनादि क्रिया से शून्य और निर्भय है।।३७।। 
कक 20 8/2000 30604 / 30 270: शल ४:77 दम स 30700: टन क: की पक शक लक के कक ले 

यथा*न्येषात्मस्वरूपव्यतिरेकेण समाधानाइुपचार: , नित्यशुद्धबुद्धमुक्तस्वभावत्वादब्रह्मण : । 

कथंचन न कथंचिदपि कर्तव्यसंभवो5बिद्यानाश इत्यर्थ:।।३६।। 8 

अनामकत्वादुक्तार्थसिद्धये हेतुमाह-अभिलप्यतेउनेनेत्यभिलापो बाककरणं सर्व- 

प्रकारस्याभिधानस्य॒तस्माद्विगतः। वागत्रोपलक्षणार्था सर्वबाह्मकरणावर्जित इत्येतत्‌। 

तंथा सर्वचिन्तासमुत्थितः। चिन्त्यतेउनयेति चिन्ता बुद्धिस्तस्याः समुत्थितो 5न्तःकरण- 
66 अमकिल:#/95 50%: 23482 2:20 व%%क6:3::/67: 42320 43४ पटी: कद डीड 2 कद पक पका 

समाध्यादि:। निरुपाधिके 'ब्रह्मणि बिदुषों न कर्तव्यशेषो उस्तीत्येतमर्थ बैधम्योंदांहरणेन साधयति-- 

._ यथेत्यादिना । अन्येषामनात्मविदामिति यावत्‌ । अविद्यादशायमेव सब्बों 'व्यवहारो विद्यादशायां चाबिद्याया 

असत्त्वान्न असत्त्वान्न को5पि व्यवहारः | 'बाधितानुवृत्त्या तु व्यवहाराभाससिद्धििरित्यर्थ:। । ३६।। 

4 ३०० विद्वानेव ब्रह्मेत्यड्रीकृत्य प्रकृतं ब्रह्म पुलिड्रत्वेन निर्दिशति--सर्वेति ।एलोकस्य तात्पर्यमाह-- अनामेति। 

. अन्नेति *प्रकृतपदोपादानम्‌ ।...'तहिं सर्वकरणवर्जि तत्वस्यात्रैव सिद्धत्वादुत्तरविशेषणमन- 

. >अथ्कमित्याशझ्ूद्याउ5ह-सर्वबाह्मेति। बाह्मयकरणसंबन्धराहित्यव॒दन्तःकरणसंबन्धराहित्य॑ दर्शग्रति- 

| । डभयविधकरणसंबन्धवैधुर्येणा55त्मनः शुद्धत्वे प्रमाणमाह-अप्राण: इति। “कारणसंबन्धरा- 
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होने में कारण हैं। उस अविद्या का अभाव होने से एवं नित्य चैतन्यरूप होने के कारण ब्रह्म का नित्य चैतन्य स्वरूप 

होना भी युक्तियुक्त ही है। अतएवं वह सर्व तथा ज्ञान स्वरूप होने के कारण सर्वज्ञ है। ऐसे ब्रह्म में किसी प्रकार 

का व्यापार कर्तव्य नहीं है। जैसा कि दूंसरों को आत्मस्वरूप से ,भिन्न रूप में समाधिं आदि कर्तव्य हैं। भावार्थ 

यह है कि वह नित्य शुद्ध-बुद्ध-मुक्त स्वभाव है। इसीलिये अविद्या के नाश हो जाने पर उस ब्रह्म में किसी प्रकार 

का व्यापार कर्तव्य नहीं है, और न संभव ही है।।३६॥।। 

अनामकत्वादि पूर्व श्लोक में कहे गये अर्थ की सिद्धि के लिये हेतु बतलाते हैं--जिसके द्वारा शब्द का उच्चारण 

किया जाता हो, वह अभिलाप अर्थात्‌ वाणी है, जो सभी प्रकार के शब्द उच्चारण का कारण है ऐसे शब्दोच्चारण के 

साधन से जो रहित हो, उसे सर्वाभिलाप विगत कहते हैं। यहाँ पर वागिन्द्रिय उपलक्षण के लिये है, तात्पर्य यह कि वह 

« परमात्मा सभी बाह्य इन्द्रियों से रहित है। बैसे ही सभी प्रकार की चिन्ता से भी बह ऊपर उठा हुआ है। जिससे चिन्तन | 

किया जाता है वह बुद्धि ही चिन्ता पद वाच््य है, परमात्मा उस बुद्धि रूप चिन्ता अर्थात्‌ अन्त;करण से रहित है। ऐसा 

१. ब्रह्मणीति-स॒ति सप्तमीयं निराश ता न 7 7 ताक सती बा व्यना मिशन) ज्ञाते सतीत्यर्थ:। स॒ शेष: । विषयसप्तमी वा। २. व्यवहार:-भिक्षाटनादि:। 

३. बाधितानुवृत्त्येति-बाधितस्याज्ञानतत्कार्यस्यानुवृत्त्या संस्कारेणेत्यर्थ ;। ४: प्रकृपददेति-अभिलापपदेत्यर्थ:। ५. तहींति--वाच 

उपलक्षणत्वाभ्युपगमे इत्यर्थ:। ६. कारणेति-डपाधीति शेष;। 
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ग्रहो न तत्र नोत्सर्गश्चिन्ता यत्र न विद्यते। 

आत्मसंस्थं तदा ज्ञानमजाति समता गतम्‌।।३८।॥। 

जिस ब्रह्मतत्त्व में न तो ग्रहण है और न त्याग ही है। जिसमें किसी प्रकार का चिन्तन नहीं है। उस 

अवस्था में आत्मा में ही स्थित जन्मरहित ज्ञान समता को प्राप्त कर लेता है।।३८।। 

बर्जित इत्यर्थ:। “'अप्राणो हामना: शुभ्रः” इति श्रुते:। “अक्षरात्परतः परः"। 

यस्मात्सर्वविशेषवर्जितो5तः 'सुप्रशान्तः:। सकृज्ज्योतिः सदैव ज्योतिरात्मचैतन्यस्वरूपेण। 
र्समाधिनिमित्तप्रज्ञावगम्यत्वातू। समाधीयते5स्मिन्निति वा समाधि;। अचलोउविक्रिय:। 
अतएबाभयो “बिक्रियाभावात्‌। । ३७।। 

यस्मादब्रहाब समाधिरचलो 5 भय इत्युक्तमतो न ॒ततन्न तस्मिन्ब्रह्मणि ग्रहो 

ग्रहणमुपादानं, नोत्सर्ग उत्सर्जन॑ हानं वा विद्यते। यत्र हि “विक्रिया तद्विषयत्वं वा 

_ हित्यमाह- अक्षरादिति। तस्य परत्वं कार्यपिक्षया द्रष्टव्यम्‌। *उक्त॑ हेतूकृत्य विशेषणान्तरं विशद्यति- 
“यस्मादिति। अस्मिन्परस्मिन्नात्मनि समाधीयते *निक्षिप्यते जीवस्तदुपाधिश्चेति समाधि: परमात्मा। 

>समाधिनिमित्तया प्रज्ञया तस्यावगम्यत्वाद्दा समाधित्वमवगन्तव्यम्‌। अतएवेत्युक्तंस्फुटयंति-विक्रियेति। ।३७। | 

आकर ब्रह्मण्यविक्रिये विधिनिषेधाधीनयोवैंदिकयोर्वा लौकिकयोर्वा हानोपादानयोरनवका- 
८४” -ग्रहों नेति। मनोविषयत्वाभावाच्च ब्रह्मणि तयोरवकाशो नास्तीत्याह- चिन्तेति। 

>यथोकते ब्रह्मणि ज्ञाते फलितमाह-आत्मेति। प्रकरणादौ प्रतिज्ञातमुपसंहरति-अजातीति। किमिति 
लौकिकोौ वैदिकोौ वा ग्रहोत्सर्गों ब्रह्मणि न भवतस्तत्रा355ह-यस्मादिति। उक्तमेवार्थमुपपादयति-यत्र 

>हीति। ब्रह्मणि विक्रियाभावे हेतुमाह-विकारेति। तस्य 'विक्रियाविंणयत्वा भावे 5पि 

ही 'प्राण रहित, मनोरहित और शुद्ध है' एवं “वह परमात्मा सम्पूर्ण जगत्‌ का कारण अक्षर पदवाच्य माया से भी 
पर है' इत्यादि श्रुतियों से भी कहा गया है। जब कि वह सम्पूर्ण विषयों से रहित है; इसीलिये वह परमेश्वर अत्यन्त 
शान्त है। आत्म चैतन्य स्वरूप से सर्वदा प्रकाशमान्‌ है। समाधि के निमित्त से होने वाली "प्रज्ञा से परमेश्वर की 

प्राप्ति होती है। इसीलिये वह समाधि कहा गया है, अथवा इस परमेश्वर में चित्त समाहित किया जाता है। अतः 
इसे समाधि कहते हैं। यह अचल और अविकारी है। अतएवं विकाराभावं के कारण ही यह अभय भी है।।३७।। 

क्योंकि ब्रह्म ही समाधि रूप अचल और अभय है, ऐसा पहले कहा गया है। इसीलिये उस 

१. अप्राण इति- एतत्पूर्वत्रत्यागपदेन जन्मादिषड्भावराहित्यंबोधनेन स्थूलोपाधिराहित्यमबोधि। अप्राण इत्यादिना च सूक्ष्मवर्जनम्‌ | 

अक्षरात्परत: पर इत्यनेन च कारणराहित्यमित्येतावता त्वंपदार्थशोधनमकारीति विज्ञेयम्‌। २. सुप्रशान्त:-सर्वविक्षेपरहित:। 

३. समाधीति-एकाग्रेत्यर्थ:। ४. विक्रियाभावात्‌-चलनादिविविधक्रियाभावादित्यर्थ: | ५. विक्रिया-परिणाम:, तद्विषयत्वंच तद्योग्यत्वमिति 

बोध्यम्‌। ६. उक्तमिति-स्थूलादिराहित्यमित्यर्थ;। ७. निाश्षिप्यते-अभेदमापाद्यते। ८. समाधीति-बहुब्रीहिरिति भाव:। 
९. विक्रियाविषयत्वाभावे-विक्रियायोग्यत्वाभावे इत्यर्थ : । 

। 
/ 
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तत्न हानोपादाने स्यातां न तदद्वयमिह ब्रह्मणि संभवति। विकारहेतोर 'न्यस्याभावात्रिरवय- 

बत्वाच्च। 'अतो न '्तन्न हानोपादाने संभवतः। चिन्ता यत्न न विद्यते। सर्वप्रकारैव चिन्ता 

नसंभवति यत्रामनस्त्वात्कुतस्तत्र हानोपादाने इत्यर्थ:। यदैवा55त्मसत्यानुबोधो जातस्तदैवा55- 

त्मसंस्थं विषयाभावाद*ग्युष्णवदात्मन्येव "स्थितं ज्ञानम्‌। अजाति जातिवर्जितम्‌। 

समता गत॑ पर॑ 'साम्यमापन्नं॑ भवति। यदादौ प्रतिज्ञातमतो बक्ष्याम्यकार्पण्यमजाति 

समता गतमितीदं॑ तदुपपत्तितः शास्त्रतश्नोक्तमुपसंहियते। अजाति समता गत- 

मित्येतस्मादात्मसत्यानुबोधात्कार्पण्यविषय“मन्यत्‌। “यो वा 'एतदक्षर गार्ग्यविदित्वा-' 

-हेतुं कथयति-निरवयवत्वाच्चेति। विक्रियायास्तद्विषयत्वस्य चाभावे फलितमाह-अत इति। द्वितीय॑ 

_पादमवतार्य व्याचष्टे-चिन्तेत्यादिना | तृतीयं पादंविभजते- यदैवेति। चतुर्थपादं व्याकरोति- अजातीति | 

_नन्वि'दं प्रकरणादाबुक्तं किमर्थ पुनरिहोच्यते तत्रा55ह- यदादाविति। ननु ग्रहो न तत्रेत्यादौ प
ूर्वत्र तत्त्व- 

_ज्ञानमुक्तं न त्वकार्पण्यं तत्कथमकार्पण्य॑ वक्ष्यामीत्यु''पक्रान्तस्यात्रोपसंहार: संभवतीत्या- 

शक्भ्य तत्त्वज्ञानस्यैवाकार्पण्यरूपत्वादुक्तोपसंहारसिद्धिरित्याह- एतस्मादिति। तत्त्वज्ञानातिरिक्त 

_ज्ञानं कार्पण्थविषयमित्यत्र 'ग्लिड्ठ दर्शयति-यों वा इति। तत्त्वज्ञानराहित्ये कृपणत्वमुक्त्वा तद्वत्त्व 

ब्रह्म में न तो ग्रहण अर्थात्‌ उपादान है, और न उत्सर्ग यानी उत्सर्जन रूप त्याग ही है। जहाँ विकार या 

विकार की योग्यता होती है, वहाँ ही ग्रहण और त्याग भी होते हैं। इसके विपरीत इस ब्रह्म में उन दोनों 

ग्रहण त्याग की संभावना तक नहीं क्योंकि इसमें विकार का कारण कोई अन्य पदार्थ नहीं है और स्वयं 

तो वह निरवयव है। यदि ब्रह्म सावयव होता, तो इसमें विकार होने की संभावना की जा सकती थी। अतः 

विकार हेतु के अभाव होने से उसमें हान और उपादान संभव नहीं है। जिसमें किसी प्रकार की चिन्ता नहीं 

है, अर्थात्‌ मनोरहित होने के कारण जिस ब्रह्म में किसी प्रकार की चिन्ता संभव ही नहीं; वहाँ भला ग्रहण 

और त्याग कैसे रह सकता है, यह इसका तात्पर्य है। जब शास्त्र आचार्य के उपदोशों द्वारा आत्मसत्य का 

बोध होता है, तब विषयाभाव हो जाने के कारण आत्मा में ही स्थित ज्ञान जन्म रहित और समता को वैसे 

ही प्राप्त हो जाता है, जैसे दाह्य वस्तु काष्ठ के अभाव हो जाने पर अग्नि समता को प्राप्त कर जाती है। 

इस प्रकरण के आदि में जो प्रतिज्ञा की गई थी, कि 'इसलिये मैं समानभाव को प्राप्त, अजन्मा और दीनता 

रहित वस्तु को बतलाऊँगा' उस पूर्वोक्त पदार्थ का ही यहाँ पर “अजाति समता गतम्‌” इत्यादि वाक्य से 

शास्त्र द्वारा उपसंहार किया जाता है। इस आत्मसत्यानुबोध से भिन्न वस्तु दीनता से ग्रस्त है। ऐसा ही हे गार्गि ! जो 

पुरुष इस अक्षर ब्रह्म को आत्मभावेन जाने बिना ही इस लोक से चला जाता है अर्थात्‌ मर जाता है; वह दीन 

१. अन्यस्येति-कुलालादेरिवेत्यर्थ:। २. अत:--उभयाभावात्‌ । ३. तत्र-उभयाभाववति ब्रह्मणीत्यर्थ ; | ४. अग्न्युष्णवदिति- अग्ने- 

रैष्ण्यं हि दाह्माभावे कि दहेदित्यात्मन्येव स्थितं भवति यथा तद्ठदित्यर्थ:। ५. स्थितम्‌-स्वरूपावस्थम्‌ | ६
. साम्यम्‌-निर्विशेषत्वम्‌ | 

७. उक्तम-उपपादितम्‌। ८. अन्यदिति-ज्ञानमिति शेणज:। ९. एतत्‌-आत्मज्ञानम्‌। १०: इदम्‌-अकार्प ण्यम्‌ । 

११. उपक्रान्तस्थ-अकार्पप्यस्थेत्यर्थ :। १२. श्रुतेलिज्रविधया गमकत्वादाह-लिज्जमिति। 
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: अस्पर्शयोगों बे नाम॑ “दुर्दर्शः 'सर्वयोगिभिः। 

योगिनो बिभ्यति, हास्मादभये भयदर्शिनः | ।३९।। 

सर्व सम्बन्धरूप स्पर्श से रहित होने के कारण औपनिषदं अस्पर्श योग निस्सन्देह योगियों के लिये कठिनता 

से प्राप्त होता है। इस अभय पद में भी भय को देखने वाले योगी लोग इस अस्पर्श योग से भयभीत 

होते हैं।।३९।। 

स्माल्लोकात्प्रैति स कृपणः” इति श्रुतेः। प्राप्यैतत्सर्व: कृतकृत्यो 'ब्राह्यणो भवतीत्य- 

भिप्राय: ।।३८ ।। 

यद्पीदमित्थं परमार्थतत्त्वं तथाउपिं तस्मिन्केचिन्मुह्यन्तीत्याह। अस्पर्शयोगो 
नामा“यं सर्वसंबन्धाख्यस्पर्श'वर्जितत्वादस्पर्शयोगो नाम. बै स्मर्यते प्रसिद्ध उपनिषत्सु। 

'फंलितमाह- प्राप्येति | ।३८ ॥। 

परमार्थब्रह्मस्वरूपावस्थानफलकं चेद्द्वेतदर्शनं किमिति: तहिं सर्वेरेव ना$5द्वियते तत्ना$5ह-- 

>श्षस्पर्शेति | परमार्थतत्त्वं कर्मनिष्ठानां बहिर्मुखानां (णां) दुर्दर्शनमित्यत्र हेतुमाह--योगिन ,ईति। यदुक्‍तं 

>तत्त्वज्ञानं स्वरूपावस्थानंफ़लकंमिति तदड्गीं करोतिं-यद्यपीति। परमार्थतत्त्वं ब्रह्मेदं प्रत्यग्भूतम्‌। 

>इत्थं प्रागुक्तपरिपाट्या क्यूटस्थसच्चिदानन्दात्मकं यद्यपि तत्त्वज्ञानात्प्राप्पते तथाउपि मूढास्तन्निष्ठा 
ज़ः भवन्तीति शेष:। यस्य तत्त्वानुभवस्य स्वरूपावस्थानं फलमुक्त तमिदानीं विशिनष्टि-- अस्पर्शेति। 
_>तन्र वर्णाश्रमादिधर्मेण पापादिमलेन चर स्पशों न.भवत्यस्मादित्यद्वैतानुभवो5स्पर्शः। स एघ योगो 
_जीवस्य ब्रह्मभावेन योजनादित्याह- सर्वेति। *नामेतिनिपातस्य पर्याय गृहीत्वा विवक्षितमर्थमाह-- 

नामेत्यादिना। उपनिषत्सु न लिप्यते कर्मणा पापकेनेत्याद्यासु। दुःखं भ्रवणमननादिलक्षणम्‌। 

है” यह श्रुति भी बतला रही है। इस तत्त्व को प्राप्त कर सभी कृतकृत्य और ब्रह्मस्वरूप में स्थित हो जाते 

हैं।।३८।। / । 

अस्पर्श-द्रोग दुर्गम है 

यद्थिपि यह परमार्थतत्त्व ऐसा है, फिर. भी यह अस्पर्श-योग. नाम वाला है क्योंकि इसमें सभी. प्रकार 

के सम्बन्ध रूप स्पर्श का अभाव है। इसीलिए यह उपनिषदों में अस्पर्श-योग के नाम से प्रसिद्ध 

है। वेदान्त प्रतिपादित विज्ञान से रहित सभी योगियों द्वारा यह दुर्दर्श है, अर्थात्‌ कठिनता से देखा 

१. दुर्दर्श इति-दु:खेनायासप्रयोजक श्रवणादिना दृश्यते प्राष्यते इति दुर्दर्श :. २. सर्वयोगिभि:-कर्मयोगिभिरित्यर्थ :। ३: ब्राह्मण:- 
ब्रह्मस्वरूपावस्थितों भवतीत्यर्थ :। ४. अयम्‌-यथोक्त : तत्त्वानुभव: | ५. वर्जितत्वादिति-वर्जक त्वादित्यर्थ :। ६. तत्रेति-स्पर्शयोग- 
पदार्थयोर्म ध्ये इत्यर्थ:। ७. बैपादपूरणे$वधारणे चेति कोशप्रसिद्धेर्वैशब्दमव्याख्याय नामशब्दपर्यायोपादानपूर्वक व्याचष्ट 

इत्याह-नामेतिनिपातस्येत्यादि | तत्र स्मर्यते इति पर्यायोपादनं नामकामे (कोपे) 5 भ्युपगमे विस्मये स्मरणे$पि चेति मेदिनीकारोक्ते : | 

स्मृतेश्व श्रुतिमूलकत्वादनुभवपूर्बकत्बाद्दा उपनिषत्सु प्रसिद्ध: इति विवशक्षितो$र्थ; इति विभाग इति भाव:। 
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मनसो निग्रहायत्तमभयं सर्वयोगिनाम। 

दुःखक्षयः प्रबोधश्चाप्यक्षया शान्तिरिव च। ।४०।। 

द : सभी द्वैतवादी योगियों का अभय; दुःखों का नाश, आत्मबोध और मोक्ष नामक अक्षय: शान्ति भी; मनोनिग्रह 

के अधीन. है।।४० ।। 

.. दुःखेन दृश्यत इति दुर्दर्शः सर्त्रैयोंगिभिः, वेदान्त'बिहितविज्ञानरहितैः सर्वयोगिभिरा> 

._ त्मसत्यानुबोधायासलभ्य एबेत्यर्थ: | योगिनो बिभ्यति ह्ास्मात्सर्वभयवर्जितादप्यात्मनाशरूपमिमं 
योगं मन्यमान्ा भयं कुर्बन्ति अभये5स्मिन्भयदर्शिनो भयनिमित्तात्मनाशदर्शनशी ला अविवेकिन 
इत्यर्थ:।।३९।। 

श्येषां पुनर्ब्नह्मस्वरूपव्यतिरेकेण रज्जुसर्पवत्क़ल्पितमेव -मन इन्द्रियादि चर न परमा- 
र्थतो विद्यते देषां ब्रह्मस्वरूपाणामभय॑ं मोक्षाख्या चाक्षया शान्ति: -स्वभावत - एव 

 >योगिशब्दस्य ज्ञानिविषयत्व व्यांवर्तयति- वेदान्तेति। कैस्तहिं यथोक्‍्तस्यानुभावस्य 
> लभ्यत्वमित्याशड्डया55ह-आत्मेति। उत्तरार्धविभजते-योगिन इति | कर्मिणो हि 'श्रोत्रियां ब्राह्मण्याद्यस्माक॑ 

नडम्क्ष्यतीति मत्वा तत्त्वज्ञानाद्‌बिभ्यतीत्यर्थ:-। अभयनिमित्तमेंव तत्त्वज्ञानं मिथ्याज्ञागवशाद्धयनिमित्तं 'वशाद्धयंनिमित्त 
प्रश्यन्तत्याह- सर्वेति। भयदर्शित्वं विशदयति- अभयेति | ३९ ।॥ 

क्‍ “उत्तमदृष्टीनामद्दैतदर्शनमद्दैतदृष्टिफल च 'मनोनिरो धमुक्त्वा "मन्ददृष्टीनां मनोनिरो धाधी नमात्म- 
_-दर्शनमुपन्यस्यति-मनसा इति। अभयमित्यशेषभयनिवृत्तिसाधनमात्मदर्शनमुच्यते। सर्वयोगिनां (णां) 

>स़र्वेषां योगिनां कर्मानुष्ठाननिष्ठानां बुद्धिशुद्धिमतामित्यर्थ:। मनोनिरोधांधीनं “प्रागुक्तमनूद्य तत्फ्लं 
-कैबल्यं कथयति-दुःखेति। श्लोकस्य विषय *परिशिनष्टि-येषामिति। *"अभयं भयराहित्यमसंत्रॉसात्म- 
कमित्यर्थ:। उक्तलक्षणा शान्तिर्निरतिशयानन्दाभिव्यक्ति: स्वभावतो ''विद्यास्वरूपसामर्थ्यादित्यर्थ:। 

जाता है। यह तो केवल आत्मसत्यानुबोध के लिये किये गये आयास से ही प्राप्त होने योग्य है क्‍योंकि 

सम्पूर्ण भय से रहित होने पर भी कर्मनिष्ठ वैदिक लोग इसमें भय करते हैं। वे. इस. अस्पर्श-योग को 
आत्मा का नाश स्वरूप समझते हैं। एवं इस भयशून्य योग में भी ये भय देखने वाले हैं। इसी भय के 

निमित्त आत्मनाश को देखने के कारण ये' कर्मी अविवेकी कहे गये हैं; यह इसका तात्पर्य है।।३९।। 

< ०१ 7९ है? ) 

१. विहितेति-जन्येत्यर्थ;। २. आत्मसत्यानुबोधायासलभ्य:-- आत्मसत्यस्यानुबोधो यैस्ते श्रवणादयस्तत्रायासो येषां तैल॑भ्य इत्यर्थ ;। 
आत्मसत्यानुबोधायायासो येषामिति वा विग्रह:। ३. येषाम्‌-विदुषां जीवन्मुक्तानामित्यर्थ:। ४. श्रोत्रिया:-बैदिका:। 

. ५. उत्तमदृष्टीनाम्‌-जन्मान्तरीयकर्मोपासनतः शुद्धैकाग्रमनसाम्‌। ६. मनोनिरोधम्‌-अखण्डात्मैकाकारतामित्यर्थ :। 
७. मन्ददृष्टीनाम्‌-कर्मानुष्ठानतो निष्पापत्वेन निर्विक्षिपमात्रावशिष्टानां संपादनीयत्वेनेति भाव:। ८. प्रागुक्तमनूदध्येति-पूर्वार्धेक्तम भयं 

. प्रबोधपदेनानूधेत्यर्थ;। ९. परिशिनष्टीति-पूर्वश्लोकविषयात्‌ पृथक्करोतीत्यर्थ:। १०. अभयम्‌- अज्ञानतत्कार्यनिवृत्त्यात्मकं फलमिति 

भाव; । ११. विद्यास्वरूपसामर्थ्यादिति- अखण्डात्मवृत्तिनिष्ठसाम र्थ्यविशेषांदानन्दाभिव्यक्त्यानुकूल्यरूंपादित्यर्थ ; । 



१८८ सटिप्पणव्याख्याद्रयोपेतशाड्ररभाष्ययुतम्‌ 

'उत्सेक उदथेर्यद्वत्कुशांग्रेणेकबिन्दुना। 

जैसे कुशा के अग्रभाग से एक-एक बूँद के द्वारा समुद्र को सुखाना (लम्बे धेर्यपूर्वक प्रयत्न से 

सिद्धा ना'न्यायत्ता नोपचार: कथंचनेत्यवोचाम। ये त्वतो3न्ये भ्योगिनों "मार्गगा हीनमध्यमदृष्टयो 
मनोउन्यदा'त्मव्यतिरिक्तमात्मसंबन्धि पश्यन्ति तेषां मोक्षफलमाह मनस इति तेषामात्म- 

सत्यानुबोधरहितानां मनसो निग्रहायत्तमभयं सर्वेषां योगिनाम्‌ू। कि च दुःखक्षयो5पि। 

न ह्यात्मसंबन्धिनि मनसि “प्रचलिते दुःखक्षयोउस्त्यविवेकिनाम्‌ कि चा35त्मप्रबोधो5पि 

मनोनिग्रहायत्त एवं। तथा5क्षया5पि मोक्षाख्या शान्तिस्तेषां मनोनिग्रहायत्तेव।।४०।। 

>बविदुषांजीवन्मुक्तानां मुक्तेःसिद्धत्वान्न साधनापेक्षेत्याह-नान्यायत्तेति | तत्र वाक्योपक्रममनुकूलयति--नेत्यादिना । 

उत्तमे भ्यो ज्ञानवद्धयोउधिकारिभ्यो *व्यतिरिक्तानधिकारिणो 5वतारयति-ये त्विति। योगिनः 

>सृकृतानुष्ठायिनस्तदनुष्ठानादेव सन्मार्गगामिनरतेषामपि तत्त्वज्ञानं *कथंचिदुपजातं चेदलं 

नी मनोनिग्रहेणेत्याशड्रूद्या55ह--तेषामिति। अभयं **तदेव तत्त्वज्ञानम्‌। दुःखनिवृत्तिरपि मनोनिग्रहमपेक्ष्य 

_भवतीत्याह-कि चेति। तदेव व्यतिरेकमुखेन (ण) स्फोरयति-नहीति। इतश्न मनो निगृ(ग्र) ही तव्यमित्याह-- 

लॉ 

. कि चेति। अभयमित्यत्र सूचित स्पष्टं विवृणोति-आत्मेति। इतश्न मनोनिग्रहो3र्थवानित्याह-तथेति। 

तेषां साथकानां मुमुक्षुणामिति यावत्‌।।४०।। 

>-कथं मुमुक्षुणां जिज्ञासूनां मनोनिग्रहः सिध्येदित्याशड्डद्या35ह-उत्सेक इति। 'दृष्टान्तदार्ष्टा- 

द्वैतकदियों की शान्ति मनोनिरोध पर आधारित है 

जो ब्रह्मस्वरूप से अतिरिक्त मन, इन्द्रिय आदि को रण्जु-सर्प की भाँति कल्पित मानते हैं, परमार्थत: जिनकी दृष्टि में ये 

वस्तु ही नहीं हैं, उन ब्रह्मस्वरूप तत्त्ववेत्ताओं को भयशूत्य और मोक्ष नामक अक्षय शान्ति स्वभाव से ही सिद्ध है किसी अन्य साधन 

के कारण से नहीं, इसे हम “नोपचारः कथज्चन” (उस तत्त्ववेत्ता के लिये कुछ भी कर्तव्य शेष नहीं है) इस वाक्य से पहले 

बतला आये हैं। इनसे भिन्न जो सन्मार्गगामी मन्द और मध्यम दृष्टि वाले योगी हैं, वे मन को आत्मा से भिन्न और 

१. उत्सेक इति-यथा कस्यचिद्॒ध्यवसायवतस्टिट्टि भस्य कुशाग्रेण कुशाग्रसदृशेन सूक्ष्मेण चज्च्बग्रेण समुद्रादूबहि: प्रक्षिप्तेनेकेक- 

बिन्दुना उदधे : समुद्रस्योत्सेको रिक्तिकरणं गरुड प्रयासात्‌ दण्ड प्राप्त्या फलत : सम्पन्न तथैवाध्यवसायवत : पुरुषस्यापरिखेदत एतावतापि 

कालेन मनोनिग्रहों न जात: किमत; पर॑ं कष्टमित्यनुताप: परिखेद: तद्राहित्यत: इह जन्मनि जन्मान्तरे वा सेत्स्यति कि त्वरया 

इत्येबमनुद्वेगतो मनसो निग्रहो भवेच्छनै: संपद्चेतेत्यर्थ:। २. अन्यायत्तेति-मनोनिरोधाधीनेत्यर्थ:। ३. योगिन;-कर्मानुष्ठायिन:। 

४. मार्गगा:-वेदोपदिष्टोपासनामार्गानुवर्तिन: इत्यर्थ:। ५. अन्यदित्युक्तं विशद्यति-आत्मव्यतिरिक्तमिति। ६. प्रचलिते-विज्षिप्ते 

इत्यर्थ: | ७. व्यतिरिक्तानिति--कर्मानुष्ठानशुद्धबुद्धीनिति | ८. तेषामिति-उपासनमार्गानुगामिनामित्यर्थ:। ९. कथमिति- आचार्यो पदेशा- 

दिनेत्यर्थ:। १०. तदेवेति-मनोनिग्रहसाध्यमेवेत्यर्थ:। ११. तात्पर्यादिकमनृक्त्वैवाक्षरमात्रव्याख्याने हेतुं सूचयन्‌ श्लोक॑ विशि- 

नष्टि-दृष्टान्तदार्ष्यन्तिक भूतेति । कुशाग्रेणाब्ध्युत्सेक इबापरिखेदतो5प्यसंभवी मनोनिग्रह इत्येवमाक्षेपो5त्र नाभिप्रेत: इति भाव:। 



माण्डूक्योपनिषदद्वैताख्यतृतीयप्रकरणम्‌ १८६ 

मनसो निग्रहस्तद्वदूभवेदपरिखेदतः । ।४१।। 

'उपायेन निगृह्णीयाद्विक्षिप्तं कामभोगयो:। 

सुप्रसन्‍न॑ लये चैब यथा कामो लयस्तथा।।४२।। 

हो सकता है) ठीक बैसे ही खेदरहित (प्रयत्नशील) योगियों का मनोनिग्रह धैर्य से हो सकता है।।४१।। 

काम और भोगरूप विषयों में विक्षिप्त चित्त का आगे कहे जाने वाले उपाय से निग्रह करे, एवं लयावस्था 

में अत्यन्त आयास रहित चित्त का भी (निग्रह करे) क्योंकि जिस प्रकार काम अनर्थ का कारण है उसी 

प्रकार लय भी अनर्थ का कारण है।।४२।। 
की 29 छल टी कि 02 420 7 82 5 न कद 

मनसो निग्रहे तेषामुपायमाह-उत्सेक इति। मनोनिग्रहो5पि तेषामुदधेः कुशाग्रेणै- 

कबिन्दुनोत्सेचनेन शोषणव्यवसायवद्व्यवसायवतामनवसत्नान्तःकरणानामनिवेदादपरिखेदतो 

भवतीत्यर्थ:। ।४१।। 
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. _न्तिकभूतश्लोकनिविष्टाक्षराणि व्याचष्टे--मनोनिग्रहो$पीति ।तेषां व्यवसायवतामुद्योगभागिनामनुद्रेगवतामिति 

_संबन्ध:। चक्षुषो निमीलने तमो दृश्यते तस्थ चोन्मीलने घटाद्येबोपलभ्यते न कदाचिदपि 

थ्् ब्रह्मेत्युद्वेगपरिवर्जनात्प्रागुदीरितानां मनोनिग्रहः संभवति तदाह- अपरिखेदत इति। ।४१।। 

6० >'समाधिं कुर्वतस्तत्त्वसाक्षात्कारप्रतिबन्धका लयविक्षेपकषायसुखरागास्तेभ्यो मनसो वक्ष्य-- 

>माणोपायेन निग्रहं कुर्यात्‌। अन्यथा समाधिसाफल्यानुपपत्तेरित्याह-उपायेनेति। श्प्रागुक्तादुपायादेव 
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आत्म-सम्बन्धी मानते हैं। ऐसे आत्मसत्यानुबोध से शून्य सभी योगियों की निर्भयता मनोनिग्रह पर आधारित है। 

इतना ही नहीं उनको दुःखनाश भी मनोनिरोधकाल तक ही रहता है क्योंकि आत्मसम्बन्धी मन के विचलित होने 

पर पुनः अविवेकियों का दुःख क्षय नहीं रह जाता है। विशेष क्या कहें, उनका आत्मज्ञान भी मनोनिरोध के अधीन 

है एवं मोक्ष नामक अक्षय शान्ति भी मनोनिरोध पर ही आधारिंत है अर्थात्‌ वे साधक जब तक मनोनिरोध किये 

रहेंगे; तभी तक उन्हें अभय, दुःख-क्षय, आत्मज्ञान और अक्षय शान्ति रहेगी।।४०।। 

मनोनिग्रह के लिये धैर्य की आवश्यकता 

कुश के अग्रभाग से एक-एक बूंद करके समुद्र को सुखाने के लिये जैसा खेदरहित और प्रयत्न करने की 

आवश्यकता है, ऐसे ही खेदरहित चित्त, उद्यमशील होने पर उन योगियों के मन का निरोध भी खेदशून्य प्रयत्न 

से ही होता है, यह इसका तात्पर्य है।।४१।। 

ा॑ाचसाध्णाबं पक । 6 नह जुर- जजञक # 35 न बंप. 3 
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१. उपायेनेति-काम भोगयो : चिन्त्यमानभुज्यमानावस्थापन्नविषयेषु । विक्षिप्तम्‌-प्रमाणविकल्पविपर्ययस्मृतीनामन्यतमया5पि वृत्त्या 

परिणत॑ मन: उपायेन वशक्ष्यमाणेन वैराग्येनाभ्यासेन च निगृह्नीयान्रिरुन्ध्यादात्मन्येवेत्यर्थ:। तथा लीयते3स्मिन्स्थानद्यमिति लय: 

सुषुप्तं तस्मिन्सुप्रसन्नमायासवर्जितमपि मनो निगृक्लीयादेव। सुप्रसन्‍न॑ चेत्‌ किमिति निगृह्मते तत्राह-यथा काम इति। यथा कामो 

._ विषयगोचरप्रमाणादिवृत्त्युत्पादनेन समाधिविरोधी तथा लयो$पि निद्राख्यवृत्त्युत्पादनेन तद्विरोधी। सर्ववृत्तिनिरोधो हि समाधि:। 

अत; कामादिकृतविक्षेपादिव श्रमादिकृत लयाद॒पि मनो निरोधव्यमेवेत्यर्थ;। २. समाधिम्‌-मनोनिग्रहाख्यमित्यर्थ :। 

३. प्रागुक्तादिति-अपरिखेदात्मकादित्यर्थ: । 



१६० सटिप्पणव्याख्याद्रयोपेतशाड्डरभाष्ययुतम्‌ 

'दुःखं सर्वमनुस्मृत्य कामभोगान्निवर्तयेत्‌। 
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निरोद्धव्यमित्यर्थ:। ।४२।। ४४ 5 5 ४ फ़ाए! 

“क्र: सं उपाय इति। उच्यते। सर्व द्वैतमविद्याविजृम्भित दुःखंमेवेत्यनुस्मृत्य 
कप तप: पक प्ा्रम 7य माफ फल एउतं लाहल 

:अमनोनिग्रहपरिग्रहे श्रवणादिविध्यानर्थक्यमिति मन्वान: शड्जेते-किमिति ।पूर्वोक्तोपायवतः [ 

>मनोनिग्रहद्वारा तत्त्वज्ञानसिद्धिरित्युत्तरमाह-नेत्युच्यतइति। तृतीयपाद॑व्याचष्टे--किंचेति। लीयतेस्था
नद्वयमिति 

््रोषः । चतुर्थपादमाकाडशक्षाद्वारा विवृणोति--सुप्रसन्नमित्यादिना ॥॥४२॥।। " 9) 

2उपायेन निगृहीयादिंत्युक्तम्‌। तमेवोपाय॑ वैराग्यरूपमुपदिशति-दु:खमिति। ज्ञाना- 

>भ्यासाख्यमुपायान्तरमुपन्यस्यति-- अजमिति। अक्षरव्याख्यानोर्थमाकाडःक्षां निक्षिपति-कः स इति। 

2७ पूर्वार्ध व्याकरोति-उच्यत इत्यादिना। बैराग्यभावना तत्र तत्र' द्वैतविषये दोषानुसंधानेन वैतृष्णय- 

मनोनिग्रह के उपाय 

तो फिर मनोनिग्रह का उपाय क्‍या खेदरहित प्रयत्न मात्र है? इस पर कहते हैं कि ऐसी बात नहीं। खेद 

न मानकर निरन्तर प्रयत्नशील पुरुष आगे कहे जाने वाले उपाय से काम और भोग रूप विषयों में विक्षिप्त हुए 

मन को अपने वश में करें अर्थात्‌ उसे आत्मा में ही निरुद्ध करता रहे और जिस समय चित्त लीन हो जाता है, 

उस सुषुप्तावस्था को लय कहा गया है। उस लयावस्था में इस पद की अनुवृत्ति कर लेनी चाहिए। यदि कहो 

कि जब चित्त अत्यन्त प्रसज्ञ हो तो फिर उसका निग्रह हीं क्‍यों किया जाय? इस पर कहते हैं-क्योंकि जैसे काम 

अनर्थ का कारण है वैसे ही कालक्षेप. का हेतु होने से लय भी अनर्थ का कारण है। अत; जैसे कामासक्त मन 

को. निग्रह करना आवश्यक है, वैसे ही लय से भी मन को विवेकपूर्वक निरुद्ध करना आवश्यक है, यह इसका 

तात्पर्य है। ।४२।। 
3 3333-43 252 05 4 कम न पक 

१. दुःखमिति--सर्वद्वैतजातमविद्याप्रत्युपस्थापित दु :खमेवेत्यनुस्मृत्य ' नाल्‍पे.सुखमस्त्यथ यदल्पं. तन्मर्त्य॑तद्दु ;खमि 'त्यादि 

श्र॒त्यर्थमाचार्योपदेशमनुपर्यालोच्य | कामानू-चिन्त्पमानावस्थापन्नान्‌ | भोगान्‌ भुज्यमानावस्थापन्नौँश्व विषयान्‌ निवर्तयेन्‍्मनस :सकाशादिति 

शेष:। कामाश्र भोगाश्व कामभोगं तस्मान्मनो निवर्तयेदिति वा। एवं द्वैतस्मरणकाले बैराग्यभावना उपाय: | द्वैतविस्मरणं तु परमोपाय 

इत्याह--अजमिति। ब्रह्मसर्व न ततो$तिरिक्तं किड्चिदस्तीति शास्त्राचायोपदेशादनुस्मृत्य पर्यालोच्य त्ठिपरीत द्वैतजात॑ त॒ पश्यत्येवाधिष्ठाने 

ज्ञाते कल्पितस्याभावात्‌, पूर्वोपायापेक्षया वैलकक्षण्यसूचनार्थस्तुशब्द इत्यस्मद्गुरुचरणासंकलि
तो< थ ;। २. विजुम्भितम्‌- प्रत्युपस्थापितम्‌ । 

३. मनोनिग्रहपरिग्रहे-तत्त्वज्ञानफलके सिद्धे। ः 
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अजं सर्वमनुस्मृत्य जातं नैव तु पश्यति।।४३।॥॥। 

श्लये संबोध्येच्चित्तं विक्षिप्तं शमयेत्पुनः। 

सकषायं विजानीयात्समप्राप्तं न चालयेत्‌। ।४४।॥ 

इच्छाजनित भोग से (वैरांग्य द्वारा हटावे) पूनः सदा सभी व॑स्तुओं को अजन्मा ब्रह्मरूप स्मरण करता' हुआ 

फिर किसी द्वैतजात को नहीं देखता है।।४३।। « 43042 | ६ 

(इस प्रकार बारम्बार अभ्यास द्वारा) लयावस्था में गये हुये चित्त को सावधान करे। पुनः विषयों में 

विक्षिप्त चित्त को शान्त करे,.(और इन: दोनों की अन्तरालावस्था मे रहने से) चित्त राग युक्त हो रहा हो, 

त़ो उसे, भी समझे और यलपूर्वक समता को प्राप्त हुए चित्त को विष्रयाभिमुख न. होने दे।।४४।। 

गा कि किक कि की 0 8.77“ 

कामंभोगाल्कामनिमित्तो भोग इच्छाविषयस्तस्माएद्विप्रसृत मनो निवर्तयेद्वैरा ग्
यभावनयेत्यर्थ: । 

अज॑ ब्रह्म सर्वमित्येतच्छास्त्राचायोंपदेशतोउनुस्मृत्य तंद्विपरीतं द्वैत॒जातं नैव तु पश्यति। 

अभावातू। ।४३।। 7: थे रे रे | 22 

भावना तया कामभोगान्मनो निरोद्धव्यमित्यर्थ:। द्वितीयार्ध ज्ञानाभ्यासविषयं व्याकरोति-अजमि- 

त्यादिना। ४३ ।। 2 

>ज्ञानोभ्यासवैराग्याभ्या लयाद्विक्षेपाच्च "मनो रागप्रतिबद्ध॑ श्रवणमनननिदिध्यासना- 

अयसप्रसूतसंप्रज्ञातसमाधिना5संप्रज्ञातसमाधिपर्यन्तेन ततो5पि प्रतिबन्धादव्यावर्तनीयमित्याह--लय 
2 आर न 30-37: 27777: जा अल 

वह उपाय क्या है? इस पर कहते हैं- अविद्या का विलास सम्पूर्ण द्वैत दु:खरूँप ही है ऐसा स्मरण कर कामनिमित्तक 

भोग से अर्थात्‌ इच्छा के विषय से विषयासक्त मन को बैराग्य भावना द्वारा लौटा लेवे। सभी वस्तु अजन्मा ब्रह्म 

स्वरूप है, इस प्रकार शास्त्र आचार्य के उपदेश का अनुस्मरण कर सदा अद्वैत का चिन्तन करे । इसके विपरीत 

हैत वस्तु का बांध हो जाने कें कारण वास्तव में वह है नहीं, ऐसा देखे।।४३।। 
3 पल व-नतपा- ता प्लान गे गाइशगतग पट ता गाए गत 777 

१. लय इत्यादि-एवं वैराग्यभावनातत्त्वदर्शनाभ्यां विषयेभ्यो निवर्त्यमान चित्त यदि दैनन्दिनलयाभ्यासवशाल्लयाभिमुखं भतवेत्तदा 

निद्राशेषाजीर्णबह्रशनश्रमाणां लयकारणाना निरोधेन चित्त सम्यक्‌ प्रबोधयेदुत्त्यानप्रयलेनेत्पर्थ 
;। यदि पुनरेव॑ प्रबोध्य्न॑ दैनन्दिनप्रबोधा भ्यास- 

वशात्कामभोगयोर्विक्षिप्त॑ स्यात्तदा वैराग्यभावनया तत्त्वसाक्षात्कारेण च पुन; शमयेदित्यर्थ :। एवं पुनर्पुनरभ्यस्यतो लयात्सम्बोधित॑ 

विषयेभ्यश्व व्यावर्तित नापि समप्राप्तमन्तरालावस्थ॑ चित्त स्तब्धीभूत॑ , सकषायम्‌--रागद्वेषादिप्रबलवासनावशेन स्तब्धीभावाख्येन कषायेण 

युक्त विजानीयात्‌ | ततश्च नेदं समाहितमित्यवगत्य लयविक्षेपाभ्यामिव कषायादपि चित्त न
िरन्ध्यात्‌, ततश्च लयविक्षेपकषायेषु परिहतेषु 

परिशेषाच्चित्तेन सम॑ ब्रह्म प्राप्यते। तच्च समप्राप्तं चित्त लयकषायश्रान्त्या न चालयेद्विषयाभिमुख न कुर्याद्‌ किन्तु धृतिगृहीतया 

बुद्धथा लयकषायप्राप्ते विविच्य तस्यामेव समप्राप्तावतिप्रयत्नेन स्थापयेदित्यर्थ: | तदुक्तं भगवता5 3त्मसस्थ मन: कृत्वा न 'किज्चिद॒पि 

॑चचिन्तयेदिति | अयमपि तथैव । अन्न सर्वत्र निद्रैव लयवाच्येति बोध्यम्‌ | २. कामनिमित्त:-स्वस्मित्रिष्टंस
ाधनताज्ञानद्वारा कामजनक : | 

३. विप्रसृतम्‌्-अनुरक्तम्‌। ४. व्याब्रर्तितम्-- विमुखीकृतम्‌। ५. मन :-लयादिविषयकमिति शेष:। 

;ॉ 
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एवमनेन ज्ञानाभ्यासवैराग्यद्वयोपायेन लयें सुषुप्ते लीन संबोधयेन्मन:। 'आत्मविवेकदर्शनेन 

श्योजयेत्‌। चित्त मन इत्यनर्थान्तरम्‌। विक्षिप्तं च क्रामभोंगेषु शमयेत्पुनः। एवं पुनः पुनर'भ्यस्यतो 

लयात्संबोधितं विषयेभ्यश्न व्यावर्तितं नाषि साम्यापन्नमन्तरालावस्थं सकषाय॑ं सरागं बीजसंयुक्‍त 

मन इति विजानीयातू। ततो5पि यलतः साम्यमापादयेत्‌। यदा तु समप्राप्तं भवति *समप्राप्त्यभिमुखी 

भवतीत्यर्थ:। ततस्तन्न विचालयेद्विषयाभिमुखं न करुर्यादित्यर्थ:।।४४।। 

ठुः ०) .इति ।श्लोकाक्षराणि व्याकरोति-एवमित्यादिना | ज्ञानाभ्यासः श्रवणाद्यावृत्ति्विषयेषु क्षयिष्णुत्वादिदोषदर्शनेन 

अैतृष्ण्यं वैराग्यं लयो निद्रा। संप्रबो धनमेवा"भिनयति- आत्मेति। मनसि प्रकृते किमितिं चित्तमुच्यते 

>तन्ना55ह-चित्तमिति। विक्षिप्तं 'विप्रसृतं शमयेद्व्यावर्तयेदिति यावत्‌। पुनरित्यत्र विवक्षितमर्थमाह-- 

>गबरमिति। उभयतो व्यावर्तितं मनस्तर्हिनिर्विशेषब्रह्मरूपतां गतमित्याशड्डद्या$5ह-- नापीति | अन्तरालावस्थमनसः 

>स्वरूपं तृतीयपादावष्टम्भेन स्पष्टयति--सकषायमिति। रागस्थ बीजत्वं पराचीनविषयप्रवृत्तिं प्रति 

हे प्रतिपत्तव्यम्‌। यथोक्‍तं मनो ज्ञात्वा कि कर्तव्यमित्यपेक्षायामाह-- ततो5पीति। अन्तरालावस्था पज्चम्या 

्रामृश्यते। लबावस्थादि दृष्टान्तयितुमपिशब्द:। यलतः संप्रज्ञाससमाधेरिति यावत्‌। साम्यम- 

संप्र्ातसमाधिमित्यर्थः ।चतुर्थपादस्यार्थभाह-यदा त्विति | समाधिद्वयद्वारेण सम॑ निर्विशेषं परिपूर्ण ब्रह्मरूपं 

- प्राप्य मनस्तन्मात्रतया *समाप्तं चेदप्राप्तप्रतिषेथः स्थादित्याशड्रूद्या35ह-- समप्राप्तीति। ततो निर्विशेष- 

-उस्तुप्राप्त्याभिमुख्यादनन्तरमित्यर्थ:। कि तन्‍्मनसश्चालनं यत्प्रतिषिध्यते तत्रा35ह-- विषयेति | । ४४ । 

इस प्रकार ज्ञानाभ्यास और बैराग्य इन पूर्वोक्त दोनों उपायों से सुषुप्ति में लीन हुए मन को संबोधित करे 

अर्थात्‌ आत्मा के विवेक विज्ञान द्वारा आत्मा में मन को लगावे। चित्त और मन दोनों का एक ही अर्थ है, एवं 

काम तथा भोग में विक्षिप्त चित्त को पुनः शान्त करे। इस- प्रकार पुनः-पुनः लयावस्था से संबोधित और विषयों 

से निवृत्त किया हुआ चित्त अन्तरालावस्था (मध्य की दशा) में स्थित होकर यदि समता को प्राप्त न हो रहा हो, 

तो ऐसा समझना चाहिए, कि इस समय मन राग से युक्त यानी बीजावस्था से संयुक्त हो रहा है। उस अवस्था 

से भी यत्न पूर्वक मन को साम्यावस्था में स्थित करे, अर्थात्‌ संप्रज्ञात समाधि के द्वारा असंप्रज्ञात समाधि को प्राप्त 

करे। किन्तु जिस समय चित्त असंप्रज्ञात समाधि को प्राप्त हो जाय, यानी समता प्राप्ति के अभिमुख हो जावे, 

तो उस अवस्था में से उसे विचलित अर्थात्‌ विषयाभिमुख न करे। निर्विशेष वस्तु की प्राप्ति के लिये असंप्रज्ञात 

समाधि को प्राप्त हुए चित्त को विषयाभिमुख न करे। यह इसका तात्पर्य है।।४४।। 

१. आत्मविवेकदर्शनेन- आत्मनि विवेको मनोभेदस्तस्यदर्शन॑ विज्ञान तेनेत्यर्थ :। २. योजयेदिति-- आत्मनीति शेष: | ३. अभ्यस्यत:-- 

अभ्यासत: इति पाठान्तरम्‌। ४. समप्राप्त्यभिमुखी भवति-समप्राप्त्यासन्नं भवति निरोधासन्नमिति यावत्‌। ५. अभिनयति- 

स्वरूपदर्शनेन स्फुटयतीत्यर्थ:। ६. विप्रसृतम्‌-विषयप्रवणम्‌। ७. समाप्तम्‌-निरुद्धमित्यर्थ ;। 
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'ना55स्वादयेत्सुखं तन्न निःसडः्गः प्रज्ञया भवेत्‌। 

निश्चलंनिएचरच्चित्तमेकीकुर्यात्प्रयलतः । । ४५ । । 

(निर्विकल्पक समाधि की इच्छा वाला योगी उस साम्यावस्था में प्राप्त हुए) सुख का आस्वादन न करे, 

बल्कि विवेकवती बुद्धि के द्वारा उसमें मिथ्यात्व भावना करते हुए निसंग रहे। फिर यदि किसी कारण से 

चित्त बाहर जावे तो उसे प्रयत्नपूर्वकत निश्वल तथा समाहित करे।।४५।। 

समाधित्सतो योगिनो यत्सुखं जायते तन्ना55स्वादयेत्‌। तत्र न रज्येतेत्यर्थ:। कं 

तहिं। निःसड्रो निस्पृहः प्रज्ञया विवेकबुद्धया यदुपलभ्यते सुखं तदविद्यापरि- 

कल्पितं मृषैवेति विभावयेत्‌। ततो5पि सुखरागान्निगृह्ययादित्यर्थ:। यदा पुनः सुख- 

>> श्समाधित्सायां यत्सुखमुत्पद्यते तद्विषयाभिलाधादपि मनो निरोद्धव्यमित्याह-ना55स्वादयेदिति। 

>तत्रेति समाध्यवस्थोच्यते। कि तु समाध्यवस्थायां सुख यदुपलभ्यते तदज्ञानविजृम्भितं मिथ्यैवेति 

प्रज्ञया "विवेकज्ञानेन निःस्पृहः सन्‍्भावयेदित्याह-निःसज्ग इति। कि च "यच्चित्तं प्राचीनवैराग्याद्युपायेन 

_निश्चल॑ प्रत्यगात्मप्रवर्ण प्रसाधित॑ तद्यदि स्वभावानुसारेण बहिरनिर्गन्तुमिच्छेत्तदा संप्रज्ञा- 

>तसमाथे रसंप्रज्ञातसमाधिपर्य न्तात्प्रयत्नात्तदात्मन्येवैकी कृत्य तन्मात्रमापाद्य परिशुद्धपरिपूर्ण - 

._ ब्रह्मात्मकः स्वयं तिष्ठेदित्याह-निश्चरदिति। प्रथमपादाक्षराणि योजयति-समाधित्सत इति। तस्य 

_ समाध्यवस्थायामिति शेष: । द्वितीयपादमाकाडबश्क्षाद्वारा विवृणोति-कथमित्यादिना। निःस्पृहो यथोक्‍्ते 

_ सुखे5नुरागरहितः सन्नित्यर्थ:। विवेकरूपा बुद्धिरा“गन्तुकस्य रज्जुसर्पवत्कल्पितत्वमित्येवमात्मिका तया 

- भावयेदिति संबन्ध:। *भावनाप्रकारमभिनयति-यदित्यादिना। प्रथमार्थस्याक्षरार्थमुक्त्वा तात्पर्यार्थ 

>निगमयति-ततो5पीति। उत्तराध॑ विभजते-यदेत्यादिना। “पूर्वोक्तसमाध्यनुरोधादात्मन्येव निश्चल- 

असंप्रज्ञात समाधि चाहने वाले योगी को समाधि काल में जो सुख उत्पन्न होता है, उसका आस्वादन 

न करे यानी उसमें अनुरक्त न हो। तो फिर क्या करे? उस समाधिजन्य सुख से निःसज्भ (निःस्पृह) 

होकर विवेक बुद्धि रूप प्रज्ञा से उसे मिथ्या समझे अर्थात्‌ ऐसी भावना करे कि जो सुख इस समय 

हमें प्राप्त हो रहा: है, वह अविद्या कल्पित मिथ्या ही है। भाव यह है कि उस सुख के राग से 
रपट  #% 82:37 कि8 न क कट लकी बे मादक कम कर. भला सननकर न कर हज सजा जज सक ओज 3. द अनबन 

१. नास्वादयेदित्यादि--परमसुखबव्यज्जके$पि तत्न समाधौ सुखं नास्वादयेत्‌, महदिदं समाधौ सुखमेवानुभवतीति सविकल्परूपा प्रज्ञा 

सुखास्वादस्तस्य व्युत्त्यानरूपत्वेन समाधिविरोधित्वात्तन्न कुर्यातू। एतावन्तं कालमहं सुखीति सुखास्वादरूपां वा वृत्ति न कुर्यात्‌, 

समाधिभडप्रसड्भादित्यर्थ : । प्रज्ञया यदुपलभ्यते सुख तद॒प्यविद्यापरिकल्पित॑ मृषैवेत्येवं भावनया नि:सड्ली नि:स्पृहः सर्वसुखेषु भवेद्‌ । 

यद्दोक्तरूपया प्रज्ञवा सविकल्पसुखाकारवृत्त्या सह सज्भे परित्यजेतू्‌ तां निरुन्ध्यात्‌ न तु स्वरूपसुखमपि निर्वृत्तकेन चित्तेन 

नानुभवेत्‌ स्वभावप्राप्तस्य तस्य वारयितुमशक्यत्वातू । एवं सर्वतो निवर्त्य निश्चल॑ प्रयत्नवशेन कृत॑ चित्त स्वभावचाज्चल्याद्विषयाभि- 

मुखतया निश्चरद्बहिर्निर्गच्छत्‌ प्रयत्नतो निरोधप्रयत्नेनैकीकुर्यात्‌ समे ब्रह्मण्येकता नयेदित्यर्थ;। २. समाधित्सायांमिति --समाधिसम्पत्ता- 

विति शेष;। ३. विबेकज्ञानेन-इत्याकारकेणानित्यसुखात्तदभेदनिश्चयेनेत्यर्थ:। ४. चित्तमिति-सम्प्रज्ञाससमाधेरिति शेष:। 

५. आगन्तुकस्य-कार्यरूपस्थेत्यर्थ:। ६. भावनाप्रकारम्‌- भावनास्वरूपमित्यर्थ :। ७. पूर्वोक्तसममाधीति- निरोधसमाधीति भाव:। 
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'यदा न लीयते चित्त न च विश्षिप्यते पुनः। . 

अनिडग्गनमनाभासं निष्पन्न॑ ब्रह्म तत्तदां ।।४६।। 

(उक्त उपाय से निगृहीत) चित्त जब सुघुप्ति में लीन न हो और न फिर विषयों में ही विक्षिप्त हो ह 

तथा (निवास स्थानमें स्थित दीपक के समान) निश्चल एवं कल्पित विषय के प्रकाश से रहित हो जाय द 

तो उस समय चित्त ब्रह्म स्वरूप हो जाता है।।४६॥।। 

रागानिवृत्तं निश्चलस्वभावं सन्निश्चरदबहिर्निर्गच्छद्धवति चित्त ततस्ततो नियम्योक्तोपायेना5 5 - 

त्मन्येवैकीकुर्यात्प्रयत्ततः । चित्स्वरूपसत्तामात्रमेबा55पादयेदित्यर्थ:। ।४५ | । 

यथोक्‍्तेनोपायेन निगृहीत॑ चित्त यदा सुषुप्ते न लीयते न च॒ पुनर्विषयेषु विक्षिप्यते, 

» स्वभावं सच्चित्तं यथोक्‍त॑ं सुखरागनिमित्त 'तदुपायरागनिमित्तं वा निश्चरद्धवतीति संबन्ध: । तच्च चित्त 

» बाह्यविषयाभिमुख्यादुक्तोपायेन ज्ञानाभ्यासादिना :व्यावर्त्या55त्मन्येब परस्मिन्ब्रह्मणि प्रयत्नत 
संप्रज्ञातससमाधिवशादेकीकुर्यात्‌। असंप्रज्ञातसमाधियुकतं परिपूर्ण ब्रह्वा55पादयेदित्यर्थ:। तदेव 
स्पष्टयति-चित्स्वरूपेति | ।४५ | | 

रु पुनरिंदं चित्त ब्रह्ममांत्रमापद्यते तत्राउडह-यदेति। 'ैत्रिविधप्रतिबन्धविधुरं विषयाकार- 

३ चित्तमवतिष्ठ्ते तदा ब्रह्म संपन्‍नं भवतीत्यर्थ:। अक्षराणि व्याचष्टे-यथोक्तेनेत्यादिना | उपांयो 

ज्ञानाभ्यासादि:। निगृहीतं विषयेध्यो विमुखीकृतं न लीयते न निद्रापारवश्येन कारणात्मतां 

भी चित्त को ततिरुद्ध कर लेबे।:जब॑ समाधिजन्य सुख के राग से निवृत्त “होकर “निश्चल स्वभाव- को. प्राप्त हुआ 

चित्त समाधि से बाहर निकलने लगे, तो उसे पहले के बतलाए गए “उप्रांय से वहाँ से भी रोक कर प्रयत्लपूर्वक 

आत्मा में. एकाग्र करे, अर्थात्‌ संप्रज्ञात समाधि द्वारा असंप्रज्ञात समाधि से युक्त चित्त को परिपूर्ण ब्रह्म के साथ तादात्म्य 

करे। अभिप्राय यह है कि उसे चेतत स्वरूप सत्तामात्र से ही सम्पन्न होने देवे।।४५ |। 

१. समप्राप्तचित्तस्वरूपमाह--यदेत्यादि । न लीयत नापि स्तब्धी भवति तामसत्वसाम्येन लय॒शब्देनैव स्तब्धी भावस्य कषायस्योपलक्षणात्‌ 

तम;कार्यत्वमुभयत्र हिसमम्‌। नच विक्षिप्यते- नशब्दाद्याकारावृत्तिमनुभवति नापि सुखमास्वादयति, राजसत्वसाम्येन सुखास्वादस्यापि 

विक्षेपशब्देनोपलक्षणात्‌, उभयोरपि रज:कार्यत्वं सम॑;, पूर्वत्र पार्थक्येन निर्देशस्तु पृथक्प्रयत्नकरणाय प्रत्येक पृथक्‌ प्रयत्नो विधेयो 

नत्वैकप्रयत्नेनैबवेतरो5पि सेत्स्यति कि प्रत्येक प्रयत्नेनेंति प्रमदितव्यमिति बोधनार्थमिति द्रष्टव्यम्‌ । एवंलयकषायाभ्यां विक्षेपरसास्वादाभ्यां 

चरंहित॑चित्तमनिड्रनमं-सवातप्रदीपवच्चलनलयाभिमुख्यरूप॑मिड्भरनं तद्रहितमनिद्भनमित्यर्थ,, निवातदीपकल्पमिति यावंत्‌। अनाभासमू-न 

केन॑चिद्विषयाकारेणाभासते इत्यर्थ:। कषायसुखास्वादयोरलयविक्षेपान्तर्भाव उक्त एव यदैवं दोषचतुष्टयरहितं चित्त भवति तदा 

तच्चचित्तं ब्रह्म निष्पन्नं सम॑ ब्रह्म प्राप्तं भवतीत्यर्थ:। २. तदुपायेति--अन्रोपायो ज्ञानवैराग्याभ्यासरूप इत्यर्थ ;। ३. पूर्वर्धिन लयविक्षेपयोरभाव: 
उक्त;।। अनिड्गनमितिं कषायाभावो रागादिना स्तब्धीभावों हि कषाय:। अनिड्भनमित्यस्य च रागादिवासनाशून्यत्वमर्थ: इति 

तदाह-त्रिविधप्रतिबन्धविधुरमिति | अनाभासमिति रसास्वादाभावउक्तस्तं च फलाव्यवहितत्वातू पृथड्निर्दिशति--विषयाकाररहितमिति। 

रसास्वादे सुखस्य विषयधीभावादिति भाव:। 



माण्डक्योपनिषदद्वैताख्यतृतीसप्रकरणम्‌ १६५ 

स्वस्थं शान्‍्तं 'सनिर्वाणमकथ्य॑ सुखमुत्तमम्‌। 

अजमजेन  'ज्ञेयेन सर्वज्ञं परिचक्षते ॥॥४७।। 

(ब्ह्मतत्त्वदर्शी पुरुष उस अवस्था में प्रतीत होने वाले आनन्द को) स्वस्थ, शान्त, कैवल्ययुक्त,; अकथनीय, 

हि पलक पल 8 25777: 
सुखस्वरूप, उत्पत्तिरहिंत अजन्मा ब्रह्म से अभिन्न और सर्वज्ञ कहते हैं।।४६।। 

अनिड्गनमचलंनिवातप्रदीपकल्पम्‌। अनाभासं
 न केनचित्कल्पितेन वविषयभावेनावभासत इति। 

यदेवंलक्षणं चित्तं तदा निष्पन्न॑ ब्रह्म ब्रह्म॑स्वरूपेण निष्प
न्नं चित्त भवतीत्यर्थ: | ।४६।। 

| यंथोक्‍्त॑ परमार्थसुखमात्मसत्यानुबोधलक्षणं स्वस्थ स्वात्मनि स्थितम्‌। शान्तं 

सर्वानरथोपशमरूपम्‌। सनिर्वाणं निर्वृत्तिनिवांणं कैबल्यं सह निर्वाणेन' वर्तते। तच्चा- 

._गतमित्यर्थ:। अचल रागादिंवासनाशून्यमित्यर्थ:। अचलत्
वेदृष्टान्तः ८ प पद प्ापरपपाा लत अधलले दृष्टाना._ निवातिति  नकितुत्रह्माकारेणेल्पेबलक्षण ।'किंतुत्रह्माकारेणेत्येवंलक्षणं 

चित्त यदा संपद्यंते तदेति योजना। निष्पन्नं ब्रह्मेत्युक्तमेव स्फुटयतिं-ब्रह्मस्वरूपेणेति | ४६ | । 

। 222 असंप्रज्ञातसमाध्यवस्थायां येन रूपेण चित्तम'भिन
िष्पद्यते तदूब्रह्मस्वरूपं विशिनष्टि-- स्वस्थमिति। 

._ ज्ञेयेनाव्यतिरिक्तमिति शेषः। “तत्र बिदुषां संमतिमुदाहरति-- सर्वज्ञमिति। यथोकक्‍्तमित्य
संप्रज्ञात!समाधि 

है 
. लक्षण ब्रह्मेत्यर्थ:। तस्य परमपुरुषार्थरूपतामाह- सुखमिति। वैषयिकं सुखं व्यवच्छेत्तुं परमार्थेति 

। 4विशेषणम। क्रिं तत्न ज्ञानेनेत्या'शड्डद्या'55ह--आत्मेति।. तस्य सत्यस्या55गमाचार्यानुरोधिना बोधेन 

4 >लक्ष्यते प्राप्यते ब्रहोति तथोच्यते। तस्य स्वमहिमप्रतिष्ठत्वमाह--स्वात्मनीति |: सर्वस्य 

। ' ब्रिविधस्थानर्थस्योपशमेनो'“पलक्षितत्वादपि 
पुरुषार्थव्वसिद्धिरित्याह- सर्वति [निरतिशयानन्दाभिव्

यक्ति- 

ह “निरवशेषान्थोच्छित्तिश्चेत्येवलक्षण मोक्षमाचक्षते। त
त्कथमि''दं ब्रह्मेत्याशझ्लया5 5ह-सनिर्वाणमिति। 

| “तस्थ क्षीरणुडादिमाधुर्वभेदस्थेब स्वानुभवमाज्राध
िएम्यलान कल एयखयएए 

क्षीरगुडादिमाधुर्य भेदस्येव स्वानुभवमात्राधिगम्यत्वादवाच्यत्वमाह-- 
तच्चेति। यदुक्‍तं परमार्थ- 

। ब्रह्मभाव को प्राप्त हुए मन की पहिचान 

। पूर्वोक्त ज्ञानाभ्यासादि उपायों से निग्रह किया हुआ चित्त जब सुपघुष्ति में. लीन नहीं होता, और 

न पुनः विषयों. में ही विक्षिप्त ही होता है; तब वायुरहित स्थान. में स्थित दीपक की भाँति निश्चल 

यानी: रागादि; बाला #गुल हक; किक ही
 पट पक नि 5 न 

7 
रागादि वासना शून्य तथा किसी भी कल्पित ब्रिषय भाव से प्रकाशित नहीं .होता। जिस 

।कअनकलन्का लक लेन नरक उ 

छः सनिर्वाणमिति--निर्वृत्तिदु :खासंभेदस्य निष्पत्ति; निर्वाणम्‌, कैबल्याख्यों दुःखासंभेदस
्तेन सह वर्तते इति तथा दु : | 

... २.ज्ञेयेनेति-अभिन्नमिति शेष: । वेदात्तज्ञेयंचाजमिति | ३. 'विषयभावेन--विषयाकारेणे
त्यर्थ :। ४. कित्वित : पूर्वमू, न विषः 

। इति शेषो द्रष्टव्य: । ५. अभिनिष्पद्यते - आविर्भवति अभिव्यज्यते इति यावत्‌
 | ६. तत्रेति--यथोक्ते ब्रह्मणीत्यर्थ: | ७. समाधिलक्षणम्‌- 

समाधिना लक्ष्यते साक्षात्क्रियते इतिः तथा। ८. आशड्डधेति-तस्य स्वयंप्रकाशत्वात्‌_ न तत्र ज्ञानापेक्षेति भाव;। $. न हि 

स्वरूपसज्ज्ञानमनेर्थनिवर्तक कि तर्हि शास्त्रीयमित्यभिप्रायरेण
हेत्युक्तम्‌। १०: उपलक्षित्वात्‌- अन्तःकरणादिदु ःखिव्यावृत्तस्व॒रूपत्या- 

दिल्यर्थ:। ११: इंदम्‌-समाधिकालीन ब्रह्म। तत्कथम्‌-निरतिशयानन्दादिरूप कथमित्यर्थ:। न हीदानीं: मोक्ष: -इति 

श्जिंतुरभिप्राय:। 
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न कश्चिज्जायते जीवः संभवो5स्य न विद्यते। 
एतत्तदुत्तमं सत्यं यत्र किंचिन्न जायते।।४८ ।। 

इति गौडपादीयकारिकायामझ्दैताख्य॑ तृतीयं प्रकरणम्‌।।३।॥ 3» तत्सतू।। 
(किसी प्रकार से भी) कोई जीव उत्पन्न नहीं होता क्योंकि इसका कोई कारण नहीं है। जिस सत्यस्वरूप 

ब्रह्म में कोई वस्तु अणुमात्र भी उत्पन्न नहीं होती, यह सर्वोत्तम सत्य है।।४८।। । 

कथ्यं न शक्यते कथयितुम्‌। 'अत्यन्तासाधारणविषयत्वात्‌। सुखमुत्तमं 'निरतिशय॑ हि द 
तद्योगिप्रत्यक्षमेव। न जातमित्यजं भ्यथा विषयविषयम्‌। अजेनानुत्पन्नेन 'ज्ञेयेनाव्यतिरिक्त 
सत्स्वेन सर्वज्ञरूपेण सर्वज्ञं ब्रहौव सुखं परिचक्षते कथयन्ति ब्रह्मविद:।।४७।। 

सर्वो5प्ययं मनोनिग्रहादिर्मृल्लोहादिवत्सृष्टिरपासना चोक्ता परमार्थस्वरूपप्रति- की 2: 409 2740 838 25५ 8४,६7९. के >4884654::44 482५ ८ ३/777 //6377/85 0: (है. 50.30 और “0 हट पीकर नरक ५ ६. 
> सुखमितितदिदानीमुपपादयति-सुखमिति।"तहिं सर्वेषामेव भायादित्याशड्डद्या'55ह--योगीति | ज्ञानस्याजातत्वे 
हि वैधर्म्यदृष्टान्तमाह-यथेति | ।४७ | | 

“उक्तानामुपायानां परमार्थसत्यत्वे सत्यद्वैतहानि:। अन्यथा “तदप्रमितिरित्याशड्डद्या'55ह--न 
338 ०७३३५ ४8:२3 4003 कश्चिदिति। तत्न हेतुमाह-संभवो5स्येति। श्लोकाक्षराणि व्याकर्तु करोतिं-सर्वो5पीति। 

 न॒परमार्थसत्यत्वमित्यड्रीकृत्य सृष्टि: पारमार्थिकसत्यस्य 
>प्रतिपत्त्युपायत्वेनैवोक्तेत्याह-मृदिति | यदुक्तं मनोनिग्रहादीनां परमार्थत्वे द्वैतहननिरिति तत्रा55ह--नेत्यादिना। 
समय इस प्रकार का चित्त हो जाता है, उस समय वह नत्रह्मस्वरूप ही हो जाता है, अर्थात्‌ उस अवस्था में चित्त 
ब्रह्मस्वरूप से ही निष्पन्न हो जाता है।।४६।। 

पूर्वोक्त आत्मसत्यानुबोध रूप परमार्थिक सुख स्वस्थ यानी अपने स्वरूप में ही स्थित, शान्त अर्थात्‌ सभी 
प्रकार से अनर्थनिवृत्ति रूप एवं सनिर्वाण है। निर्वाण कैवल्य को कहते हैं, ऐसे निर्वाण के सहित जो हो उसे सनिर्वाण 
कहते हैं। एवं 'अकथ्यम्‌' जो कहा न जा सके यानी अकथनीय है क्योंकि वह अत्यन्त असाधारण बस्तु को विषय 
कर रहा है। केवल योगियों से ही प्रत्यक्ष के योग्य होने से वह उत्तम अर्थात्‌ निरतिशय सुख है, एवं उत्पन्न न 
होने के कारण अज है। जैसे विषयजन्य सुख उत्पन्न होता है, वैसा यह सुख नहीं है। अजन्मा ज्ञेय से अभिन्न 
होने के कारण अपने सर्वज्ञ रूप से स्वयं ब्रह्म ही उक्त सुख है, ऐसा त्रह्मज्ञाना लोग कहते हैं।।४७।। 

परमार्थ सत्य का निरूपण 

यदि मनोतिग्रहादि उपाय पारमार्थिक हैं तो अद्ठैत की हानि होती है, और यदि ये अपार- 

१. अत्यन्तासाधारणविषय्रत्वात्‌-लोकोत्तरस्वरूपत्वादित्यर्थ:। २. निरतिशयम्‌-अपरिच्छिन्लम्‌। ३. घटादिविषयक ज्ञानं यथा 
जनिमन्न तथेदं ब्रह्मस्वरूपं ज्ञानमित्याह-यथा विषयविषयमिति। ज्ञानमिति शेष:। ४, ज्ञेयेनाव्यतिरिक्तम्‌-ब्रह्माभिन्नमिति भाव:। 
५: तहिं--अपरिच्छिक्नत्वे। ६. आहेति--अपरिच्छिन्नमपि यान्प्रत्यावरणं न तान्‌ प्रतिभाति सूर्यवदिति। ७. उपायानाम्‌-मनोनिग्रहा- 
दीनामित्यर्थ:। ८. तदप्रमिति:-अद्दैताप्रमिति:। ९. आहेति-जीवो हि कश्चिन्न जायते$नादित्वात्तदतिरिक्तं तु सर्वमुपायादिक 
जायते एवेत्यसत्यं जनिमत्वादिति नाद्वैतं हीयते इत्यभिप्रायेणाहेत्यर्थ :। 
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पत्त्युपायत्वेन न परमार्थसत्येति। परमार्थसत्यं तु न कश्चिज्जायते जीवः कर्ता भोक्ता 
चञ्वनोत्पद्मयते केनचिदपि प्रकारेण। 'अतः स्वभावतो5जस्यास्यैकस्या55त्मन: 'संभवः कारणं 
न विद्यते नास्ति। यस्मान्न विद्यते5स्य कारणं तस्मान्न कश्चिज्जायते जीव इत्येतत्‌। पूर्वेषूपा- 

यत्वेनोक्तानां स्सत्यानामेतत्तदुत्तमं सत्यं यस्मिन्सत्यस्वरूपे ब्रह्मण्यणुमात्रमपि किंचिन्न 
“जायत इति। ।४८।। 

ज्ति श्रीगोविन्दभगवत्यूज्यपादशिष्यस्य परमहंसपरिब्राजकाचार्यस्य शंकरभगवत: 
कृतोँ गौंडपादीयभाष्य आगमशास्त्रविवरणेउद्वैताख्य॑ तृतीय- 

प्रकरणभाष्य समाप्तम्‌। /३।। ३४ तत्सत्‌।। 

._ तेषामपरमार्थत्वे कथमद्वैतप्रतिपत्तिरित्यपि न, “व्यावहारिकसत्यानामपि तत्प्रमितिहेतुत्वस्य प्रतिबिम्बवदुप- 
_पत्तेरिति भाव: । उपायानां व्यावहारिकसत्यत्वेनैव पारमार्थिक॑ सत्यत्वं कि नस्यादिति तत्रा' 5 5ह- परमार्थति । 
_शतदेव स्पष्टयति-कर्तेति। स्वभावतो5जत्वं हेतूकर्तव्यम्‌। तत्रैव हेत्वन्तरमाह--अत इति। हेत्वन्तरमेव 
स्पष्टयति-यस्मादिति। उत्तरार्ध॑ व्याचष्टे-पूर्वेष्विति। पूर्वेषु ग्रन्‍्थेष्विति 'शेष: । इतिशब्दोउद्बैतप्रकरण- _ 

. प्ररिसमाप्ति द्योतयति। ।४८ । । 

ड्ति श्रीमत्परमहंसपरिव्राजकाचार्यश्रीशुद्धानन्दपूज्यपादशिष्यभगवदानन्दज्ञानविरचितायां 
गॉडपाद (कारिका) भाष्यटीकायामद्वैताख्य तृतीय प्रकरण समाप्तम्‌।।३।॥। 

मार्थिक हैं तो अद्ठैत का बोध न हो सकेगा। अत; इनकी व्यावहारिक सत्ता मानकर समाधान दे रहे हैं। मृत्तिका 
और लोहादि की भाँति ये मनोनिग्रहादि सम्पूर्ण प्रपठ्च, सृष्टि तथा उपासना परमार्थ स्वरूप की प्राप्ति के लिये 
साधन रूप से बतलाए गये हैं। अतः ये परमार्थ सत्य नहीं हैं। परमार्थ सत्य तो यह है कि कोई भी जीव उत्पन्न 
नहीं होता यानी किसी भी प्रकार से कर्त्ता भोक्ता उत्पन्न होता ही नहीं। अतः स्वभाव से ही एक अजन्मा आत्मा 

की उत्पत्ति का कोई कारण है ही नहीं, जब कि इसका कोई कारण नहीं है; इसीलिये कोई भी जीव उत्पन्न नहीं 
होता है। पहले श्लोकों में उपाय रूप से बतलाए गए व्यावहारिक सत्यों में भी यही सर्वश्रेष्ठ सत्य है। जिस त्रिकालाबाधित 

सत्य स्वरूप ब्रह्म में कुछ भी वस्तु अणुमात्र उत्पन्न नहीं होती। भाष्य में आया 'इति' शब्द अद्ठैत प्रकरण समाप्ति 
का द्योतक है।।४८।। 

इस प्रकार माण्डूक्य कारिका अद्ठैत प्रकरण शाहझ्लूर भाष्य की विद्यानन्दीमिताक्षरा समाप्त हुई।।३॥।। 

१. अत इति-यतो न विद्यते, अतो नोत्पच्यते इत्यर्थ ;। २. संभवत्यस्मादिति संभव: । ३. सत्यानामिति-सत्यप्रतिपत्त्युपायत्वेनोपचारात्तत्र 
सत्यत्वम्‌ | ४. जायते इति-परमार्थत: इति शेष; | ५. व्यावहारिकसत्यत्वेनैवेति-उपाया; परमार्थसन्तो व्यवहारकालाबाध्यत्वादूब्रह्मव- 

दित्यनुमानेनैवेत्यर्थ :। ६. आहेति-उक्तानुमानस्यानादिरूपोपाधिमत्त्वमभिप्रेत्याहेत्यर्थ:। ७. तदेव-वस्तुतो जीवस्यानुत्पन्नत्वमेव | 

८. ग्रन्थेषु-श्लोकरूपेष्वित्यर्थ :। 

इति श्रीमत्परमहंसपरिव्राजकाचार्य स्वामिगोविन्दानन्दगिरिपूण्यपादशिष्यविद्यावाचस्पति- 
स्वामिविष्णुदेवानन्दगिरिविरचितायां गोविन्द प्रसादिन्याख्यटिप्पण्या- 

मद्दैतनामक तृतीय॑ प्रकरणम्‌ | |३ ।। 
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(अथालातशान्त्याख्य॑ चतुर्थ प्रकरणम) 

4) ज्ञानेना355काशकल्पेन धर्मान्यो गगनोपमान्‌। 

ज्ञेयाभिन्‍नेन संबुद्धस्तं वन्दे द्विपदां वरम्‌।।१।। 

ज्ञेग (आत्मत्त्व) से अभिन्न आकाशतुल्य ज्ञान के द्वारा आकाश सदृश जीवों को जिसने जाना है क्‍ 

पुरुषोत्तम नारायण की मैं वन्दना करता हूँ।।१।। | 

ओंकारनिर्णयद्वारेणा55गमत:ः प्रतिज्ञातस्याद्वैतस्य 'बाह्मविषयभेद'वैतथ्याच्च सिद्धस्य 
पुनरद्वैते शास्त्रयुक्तिभ्यां शसाक्षानिनर्धारितस्यैतत्तदुत्तमं सत्यमित्युपसंहार: कृतः। अन्ते 
तस्यैतस्या*55गमार्थस्याद्वैतदर्शनस्यप्रतिपक्षभूता द्वैतिनो बैनाशिकाश्न तेषां चान्योन्य- 
विरोधाद्रागद्वेणादिक्लेशास्पदं दर्शनमिति,. मिथ्यादर्शनत्व॑ सूचितम्‌। क्लेशाना- 
स्पदत्वादात्मैकत्वबुद्धिरेव सम्यग्दर्शनमित्य'द्वैतदर्शनं स्तूयते। 'तदिह विस्तरेणान्योन्य- 

56 ०”... आद्यन्तमध्यमड़ला ग्रन्था: "प्रचारिणो भवन्‍्तीत्यभिप्रेत्या55दावों कारो च्चारणवदन्ते 
>परदेवताप्रणामवन्मध्येषपि परदेवतारूपमुपदेष्टारं प्रणमति-ज्ञानेनेति। पूर्वोत्तरप्रकरणसंबन्ध- ढ 

सिद्धयर्थ पूर्वप्रकरणत्रये वृत्तमर्थ क्रमादनुद्रवति- औंकारेतिं। अद्वैत इत्यद्वैतोंपलक्षितं तृतीय प्रकरण- 
मुच्यते। चतुर्थ प्रकरणमवतारयितुमुपयुक्तमर्थान्तरमनुवद॒ति-तस्येति | द्वैतिनो “भेदवादिनो' बैनाशिक- 

_व्यतिरिक्ता गृहान्ते। वैनाशिका नैरात्म्यवादिन:। रागद्वेषादीत्याशिब्देना'तिरिक्तक्लेशोपादानम्‌। । 
_>पक्षान्तराणां मिथ्यादर्शनत्वसूचनं कुत्रोपयुज्यते तत्रा55ह-क्लेशेति। पातनिकामेव॑ कृत्वा समनन्तर- 

20054 200; प्रतिजानीते-तदिहेति। तुद्सम्यग्दर्शनत्वमिति संबन्ध:। आवीतन्यायो *“व्यति- 

अद्वैत-दर्शन तथा सम्प्रदायाचार्य की वन्दना 

आमगम प्रकारण में ओंकार के निर्णय द्वारा जिस अद्ठैत की प्रतिज्ञा की गई थी, उसी को वैतथ्य प्रकरण में बाह्यविषय 

भेद के मिथ्यात्व प्रतिपादन द्वारा सिद्ध किया। पुनः अद्ठैत प्रकरण में शास्त्र तथा युक्ति द्वारा अद्ठैत को निश्चित किया 

और अन्त में “एतदुत्तमं सत्यम्‌” (यही सर्वोत्तम सत्य है) ऐसा कह कर निर्धारित अर्थ का उपसंहार किया। वेद के 

तात्पर्य रूप इस अप्ठैत दर्शन के विरोधी जो भी द्वेतवादी औरं बौद्धादि हैं, उनके दर्शन परस्पर विरोधी होने के कारण 

राग-द्वेषादि क्लेशों के केन्द्र हैं। इसीलिये उनमें मिथ्यादर्शनत्व सूचित होता है। इसके विपरीत राग-द्वेषादि क्लेशों का 

१. बाह्मेत्यादि-अनात्मदृश्यविशेषमिधथ्यात्वादित्यर्थ;। २. वैतथ्याच्च सिद्धस्येत्यार्थिकसिद्धिरुक्ता; अद्ठैतप्रकरणे च तद्विषयाभ्यामेव 

शास्त्रयुक्तिभ्यां साक्षात्तत्साधितमित्याह-अद्ठित इत्यादिना। ३. साक्षात्‌-संशयविपर्ययादिराहित्येनेत्यर्थ;। ४. आगमस्यार्थो 
यत्रैवंविधमद्दैतदर्शनमद्ठैतशास्त्र वेदार्थगर्भमित्यर्थ;। ५. अद्वैतदर्शनमित्यत्राद्वैतरर्शनस्तुतये इति लिखितपाठ;। ६. तत्‌ू-पूर्वप्रकर- 
णोक्तम्‌। ७. प्रचारिण इत-पठनक्षणिकविज्ञानवादिनो बौद्धा न.हि क्षणिकविज्ञानं वेपिक्रमितरे तु द्वैतिनो जीवेश्वरादिक- 
मभ्युपगच्छन्तो वैदिका एवेत्यर्थ.। ९. अतिरिक्तक्लेशोपादानम्‌-अविद्यास्मिताभिनिवेशाद्युपादानम्‌। १०. व्यतिरेकन्याय:-- 

व्यतिरिकव्याप्तिरित्यर्थ:। 
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विरुद्धतया सम्यग्दशंनत्वं प्रंदश्य॑'तत्प्रतिषे धेनादैतदर्शनसिद्धिरुपसं हर्त व्या 5 5 - 

। तत्ना'द्वैतदर्शनसंप्रदायकर्तु*रद्वैतस्वरूपेणैव नमस्का- 

'रार्थोउयमाछयश्लोक: | आचार्यपूजा हाभिप्रेतार्थसिद्धयर्थष्यते *शास्त्रारम्भे। आकाशेनेषद- 

समाप्तमाकाशकल्पमाकाशतुल्यमित्येतत्‌ । तेना55काशकल्पेन ज्ञानेन, किम्‌, धर्मानात्मनः, 

रेकन्याय:। यथा ग्रत्कृतक तदनित्यमित्य'न्वयादनित्यत्वेउवगते5पि यन्नानित्यं न तत्कृतकमिति 

 ,तिरेको5पिव्यभिचारशड्वानिरासित्वेन “व्याप्तिनिश्चयार्थमिष्यते | तथा तर्कत: संभावितस्या55 गमेना_ 

_ब्रगतस्यापि प्रतिपक्षभूतवादान्तरापाकरणप्रपड्चमन्तरेण पाक्षिकासम्यक्त्वशड्जा 
स्यादद्वैतदर्शनस्येति- 

_तत्प्रतिषेधेन तत्सिद्धिरुपसंहर्तव्येत्य*लातशान्तिदृष्टान्तोपलक्षिक्तमारभ्यते प्रकरणमित्यर्थ.। विशेषेण 

स्पष्टमि''तो'प्वीत: स न भवतीत्यबीत:। अबीत एवा55बीतः। तेन न्यायेन ' श्यतिरेकेणेति यावत्‌। 

_प्रकरणस्थ तात्पर्यमेव॑ दर्शयित्वा प्रथमश्लोकस्य तात्पर्यमाह- तत्रेति ।चतुर्थप्रकरण स
प्तम्या परामृश्यते। 

*भकिमित्यद्वैतरूपेणा 55चार्यो न्रमस्क्रियतेतत्रा55ह--आचार्येति। अभिप्रेतर्थ: शास्त्रस्थाविष्नेन परिसमाप्तिस्तदर्थ 

९णविप्रतिपत्त्यादिव्यावृत्तिश्चष। आकाशस्य «जड़त्वाधिक्याज्ज्ञानंस्वप्रका
शमाकाशेनेषदसमाप्त॑ वक्तव्यम्‌ 

0 0 8 पी मिमी लग धीरिी। या 7्ि।ा।ूए श पौध शरण 7 

आश्रय न होने के कारण अद्दैत दर्शन ही यथार्थ दर्शन' है। इस प्रकारं अद्गैत दर्शन की स्तुति हो जाती है। 

जब इस प्रकरण में परस्पर विरोधी होने के कारण अद्वैत विरोधी दर्शनों में विस्तारपूर्वक असम्यकदर्शनत्व दिखला 

कर उनके निषेध द्वारा व्यतिरेकि-अनुमान से अद्दैत दर्शन सिद्धि का उपसंहार करना है। इसी अभिप्राय से 

“अलातं शान्ति प्रकरण” प्रारम्भ किया जां रहा है। इसमें अद्दैंत दर्शन संप्रदाय के प्रवर्तक आचार्य को अद्वैत 

रूप से ही नमस्कार करने के लिये यह पहला श्लोक है, क्योंकि शास्त्र के प्रारम्भ में आचार्य की पूजा 

निर्विष्न॑ ग्रन्थ परिंसमाप्ति रूप अभीष्ट अर्थ की सिद्धि के लिये इष्ट ही है। 

सर्वधा आकाश के समान तो नहीं, किन्तु आकाश की अपेक्षा न्यून होने से जिसे आकाश तुल्य 

कहते हैं; उस आकाश कल्पक ज्ञान से किसे क्या करना है? आत्मरूप धर्मों को जानता है, वे. किस 

प्रकार के धर्म हैं? आकाश ही जिनकी उपमा हो, उन्हें गगनोपम कहते हैं, ऐसे गगनोपम आत्मधर्मों को 

जो जानता है। पुनः ज्ञान के विशेषण देते हैं। अग्नि से . जैसे उष्णता और सूर्य से जैसे प्रकाश 

१० तत्प्रतिषेधेनेति-तस्य हेयत्वप्रदर्शनेनेत्यर्थ :। २. अद्ठैतदर्शनसंप्रदायकर्तुरिति-तथा च पठवथते ' व्यासं शुकं गौडपद॑ महान्तमिति। एन तप कर पल तय लि तल गोबर मरा 

३. अद्वैतस्वरूपेणेति-' स योह वै तदूब्रह्म बेद ब्रहव भवतीति " श्रुते्रह्मस्वरूपेणेति यावत्‌ | ४. आद्यश्लोक;-- अद्वैतोपदेष्टा5ट्वैतरूपेणैव 

नमस्कार्य इत्याद्यश्लोकतात्पर्यार्थो3वगन्तव्य:।, ५. शासकत्वात्प्रकरणमिह शास्त्रमित्याह-शास्त्रारम्भे इति। ६. अन्वयादिति- 

अन्वयव्याप्तेरित्यर्थ:। ७. व्यतिरेको5पि-व्यतिरेकव्याप्तिरपीत्यर्थ:। ८. व्याप्तिनिश्चयार्थम्‌- अन्वयब्याप्तिदादर्ार्थमित्यर्थ : 

९, अलातेत्यादि-अलातशान्तिदृष्टान्तेनेतरप्रकरणेभ्यी व्यावर्तितमित्यर्थ :। १०. इत इति-अवगत इत्यर्थ:। ११. वीत:- अवगत: 

अन्वय; | अन्वयव्याप्तिरिति यावत्‌ | १२. व्यतिरेकेणेतिं-व्यतिरेकन्यायस्येत्यर्थ :। १३. ब्रह्मत्वधिया नमस्कारो 5द्वैताचार्यपूजा भवति 

न तु भेदक्षियेति सूचयज्ञाह- किमित्यद्वैतरूपे णेति। १४: विप्रतिप्त्त्यादि-विवादजन्यसंशयादिकमादिराह । 

१५. जडत्वाधिक्यादिति-सूक्ष्मत्वाद्युभयत्र जडत्वमाकाशे5धिक तस्मादित्यर्थ:। 
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अस्पर्शयोगो बै नाम सर्वसत्त्वसुखो हितः। 
(जिस योग का किसी से सम्बन्ध नहीं है और जो सम्पूर्ण प्राणियों के लिये सुखावह है एवं _ 

जिसमें किसी का विरोध और विवाद नहीं है) ऐसे सम्पूर्ण प्राणियों के सुखप्रद, हितकर, निर्विवाद 

किंविशिष्टान्गगनोपमान्गगनमुपमा येषां ते गगनोपमास्ताना'त्मनो धर्मान्‌। ज्ञानस्यैव _ 
पुन्विशेषणम्‌-ज्ञेयैर्थमैरात्मभिरभिन्‍नमग्न्युष्णवत्सवितृप्रकाशवच्च ज्ञानं तेन ज्ञेयाभिन्नेन 
ज्ञानेनाउ9काशकल्पेन 'ज्ञेयात्मस्वरूपाव्यतिरिक्तेन गगनोपमान्धर्मान्य: संबुद्धः 'संबुद्धवा- 
ब्रित्ययमेवेश्वरो यो नारायणाख्यस्तं वन्देउभिवादये द्विपदां वर॑ *द्विपदोपल क्षितानां पुरुषाणां 
वरं प्रधान पुरुषोत्तममित्यभिप्राय: । उपदेष्टूनमस्कारमुखेन (ण) ज्ञानज्ञेयज्ञातृभेदरहितं परमार्थ- 
“तत्त्वदर्शनमिह प्रकरणे प्रतिपिपादयिषितं 'प्रतिपक्षप्रतिषेधद्वारेण प्रतिज्ञातं भवति।। १।। 

> “विभुत्वादाबुपमा द्र॒ष्टव्या। “बहुवचनमुपाधिकल्पितभेदाभिप्रायम्‌। 'तेषामपि चिन्मात्रत्वं 
“विवज्षित्वोक्तम्‌--ज्ञानस्यैवेति। तेनेत्यादि पुनरनुवादेनान्वयमन्वाचष्टे। *" आचार्यों हि पुरा बदरिकाश्रमे 
>रनारायणाथ्रिष्ठिते नारायणं **भगवन्तमभिप्रेत्य तपो महदतप्यत। ततो भगवानतिप्रसन्नस्तस्मै विद्यां 
>ग्रादादिति सिद्ध *भपरमगुरुत्वं परमेश्वरस्येति भाव: । ननु प्रकरणे प्रारभ्यमाणे "' प्रतिपाशे प्रमेये वक्तव्ये 
> किमित्युपदेष्टा नमस्क्रियते तत्रा355ह-उपदेष्ट्रिति | । १ । 

८९ ४ इदानीमद्वैतदर्शनयोगस्तुतये तन्नमस्कारं प्रस्तौति-अस्पर्शेति। 'श्लोकस्य तात्पर्यमाह- 

अभिन्न है, वैसे ही जो ज्ञान ज्ञेय धर्म रूप आत्माओं से अभिन्न है, उस ज्ञेय आत्मा के स्वरूप से अभिन्न आकाशतुल्य 
ज्ञान से जिसने आकाशतुल्य धर्मों को सर्वदा ही अच्छी प्रकार से जाना है, वही जो ईश्वर नारायण नाम से प्रसिद्ध 
है। दो पदों से उपलक्षित पुरुषों में श्रेष्ठ उसी पुरुषोत्तम की वन्दना करता हूँ। उपदेष्टां को नमस्कार व्याज से 
यह प्रतिज्ञा की जाती है कि इस प्रकरण में सिद्धान्त विरुद्ध पक्ष प्रतिषेध द्वारा ज्ञान, ज्ञेय तथा ज्ञाता भेद से रहित 
परमार्थ दर्शन बतलाना ही अभीष्ट है।।१।। 
+++४//४६०+२४््ह++-०+०+++-> विस +-> 8 ८ ० हे  बायक 
१. अन्वयार्थमेव पुनराह-आत्मनो धर्मानिति। २. ज्ञेयाभिननेनेत्यस्यैव व्याख्यानम्‌-ज्ञेयात्मेत्यादि | ३. संबुद्धवानिति-याथार्थ्येन ज्ञातवानित्यर्थ : 
तत्र संबुद्ध इति नारायणो विशेष्यते इत्याह-इत्ययमेवेश्वर:। ४. पडण्ग्वादावव्याप्तेराह-द्विपदोपलक्षितानामिति | 
५. तत्त्दर्शनामिति-दृश्यते5 नुभूयते इति दर्शन साक्षादपरो क्षे परमार्थतत्त्व॑ प्रमेयमित्यर्थ : | ६. प्रकरणान्तरेभ्यो विशेषमाह- प्रतिपक्षेति । ७. जडत्वं मा ग्राहीत्याह-विभुत्वादाविति। ८. गगनोपमत्वे गगनवदेकत्वौचित्ये कथ॑ बहुवचनमित्यत आह- 
बहुवचनमिति | ९. तेषामपीत्यादि- धर्माणां चिन्मात्रबोधनार्थमेव ज्ञेया भिन्नेनेति ज्ञानस्यविशेषणमित्युक्तमन्यथा स्पष्टत्वात्तदनुक्ति: प्रसज्येत | 
एतद्विशेषणानुपदाने च धर्माणां ज्ञेयमात्रत्वावगत्या जडत्वाधिक शड्जभथेत, तन्‍्मा शड्जीत्येतद्विशेषणमिति भाव;। १०. 
आचार्यपूजेत्युक्तमाचार्यत्वमुपपादयति-आचार्यों हीत्यादिना। ११. भगवन्तमभिप्रेत्येति-त॑ संतोषयितुमित्यर्थ:। १२. गुरुत्वेन शुकसंग्रहं 
ध्वनयति-परमेति। १३. प्रतिपद्य इति पाठे मंगलपच्चे5पि प्रमेयसूचनस्यावश्यकत्बे सति कि निमित्तं नमस्कारमात्र क्रियते इति 
यावतू। १४. तन्नमस्कारम्‌-अप्ठैतदर्शनयोगनमस्कारम्‌ | 
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अविवादो5विरुद्धश्च देशितस्तं नमाम्यहम्‌।।२।। 

और सबके अविरोधी जिस अस्पर्श योग का उपदेश किया गया है, उसे भी मैं नमस्कार करता हूँ।।२।। 

'अधुनाउद्वैतदर्शनयोगस्य नमस्कारस्तत्स्तुतये। स्पर्शन॑ स्पर्श: संबन्धो न विद्यते यस्य 

योगस्य केनचित्कदाचिदपि सो स्पर्शयोगो ब्रह्मस्वभाव एव, बै नामेति ब्रह्मविदामस्पर्शयोग 

इत्येवं प्रसिद्ध इत्यर्थ:। स च सर्वसत्त्ससुखो भवति, कश्निद॒त्यन्तसुख'साधनविशिष्टो5पि 

दुःखरूप:, यथा तपः। अय॑ तु न तथा। कि तरहिं सर्वसत्त्वानां सुख:। तथेह भवति 

कश्चिद्विषयोपभोग: सुखो न हितः। अय॑ तु सुखो हितश्च। नित्यमप्रचलितस्वभावत्वातू। 

कि चाविवादो विरुद्धवदनं विवादः पक्षप्रतिपक्षपरिग्रहेण यस्मिन्न विद्यते सोडविवाद:। 

अधुनेति। तस्य च॒ स्तुतिस्'तत्साधनेषु "प्रवृत्तावुपयुज्यते। संप्रत्यक्षराणि व्याकरुर्वत्नस्पर्शयोगशब्दं 

व्याकरोति-स्पर्शनमिति। _ध्योगस्यथान्यसंबन्धप्रसड्रा भावात्कथम'स्पर्शत्वमित्याशड्जद्या55ह--ब्रह्मेति 

_निषातयोरर्थ कथयति--वै नामेति। सर्वेषां सत्त्वानां देहभूतां सुखयतीति व्युत्पत्त्या सुखहेतुत्व॑ ब्रह्म- 

स्वभावस्य सुखविशेषणेन दर्शयति-स चेति। सुखहेतावपि ब्रह्मस्वभावे विवक्षितं “विशेष॑ दर्शयति-- 

भवतीति। हितविशेषणस्य तात्पर्यमाह-तथेह भवतीत्यादिना। तस्य हितत्वे हेतुमाह-नित्यमिति। 

_तस्यैव विशेषणान्तरमाह>-कि चेति। 'तत्र हेतुं प्रश्नपूर्वकमाह--कस्मादिति। *“आत्मप्रकाशत्वादब्नह्म- 

अब अद्ठैत दर्शन योग को उसकी स्तुति के लिये नमस्कार किया जाता है। जिस योग का किसी से कभी 

भी स्पर्श यानी सम्बन्ध नहीं है, उसे अस्पर्श योग कहते हैं। वस्तुतः वह ब्रह्मस्वरूप ही है। यह ब्रह्मवेत्ताओं का 

अस्पर्श-योग अत्यन्त प्रसिद्ध है, इसी प्रसिद्धि के द्योतन के लिये 'वै' और “नाम' इन दो अव्ययों का प्रयोग किया 

गया है। वह योग सभी प्राणियों के लिये सुखावह है। कोई-कोई पदार्थ अत्यन्त सुख साधन विशिष्ट होता हुआ 

भी दुःखरूप होता है। अर्थात्‌ फल रूप से अत्यन्त सुख विशिष्ट है, पर साधन काल में दुःखरूप प्रतीत होता 

है। जैसा कि तप; किन्तु यह योग ऐसा नहीं है। तो फिर कैसा है? यह साधन रूप तथा फल रूप दोनों प्रकार 

से सभी प्राणियों के लिये सुखकारक ही है। 

वैसे ही इस लोक में कोई-कोई विषय भोग सेवन काल में सुखावह होता हुआ भी फल रूप 

से हितकर नहीं होता, किन्तु यह तो सदा अचल स्वभाव होने के कारण साधन रूप से सुखप्रद और 

फलरूप से भी हितकर है। इतना ही नहीं, यह योग निर्विवाद भी है। जिसमें पक्ष प्रतिपक्ष ग्रहण 

द्वारा विरुद्ध बदन रूप विवाद नहीं होता, उसे निर्विवाद कहते हैं। ऐसा यह क्‍यों है? क्योंकि यह 
2 अर के लक बिक पर पा पक लत आकर हि कलम 0.3 सप कप की लत! फट जा चमक टला 

१. अधुना-उपदेष्टूनमस्कारान्तरम्‌। २. एवेति--न निरोधसमाधिरूप इत्येव कृत्यम्‌। ३. साधनविशिष्ट;--सुखसाधनत्वेनोत्कृष्ट 

इत्यर्थ:। ४. तत्साधनेषु-अद्दैतदर्शनयोगप्राष्तिसाधनेषु श्रवणादिष्वित्यर्थ : | ५. प्रवृत्ताविति-अधिकारिणामिति शेष; । मुमु श्ुप्रवृत्ति 

तत्स्तुत्युपयोग इत्यर्थ:। ६. निरोधसमाधिमेव योगं मत्वा शह्डुते-योगस्येति। ७. अस्पर्शत्वमिति-स्पर्शनिषेधनमित्यर्थ :। 

८. विशेषमिति-लौकिकसुखहेत्वपेक्षया विशेषमित्यर्थ :। ९. तत्र-विवांदाभावे। १०. आत्मप्रकाशत्वादिति-आत्मस्वरूपत्वे सति 

स्वयंप्रकाशमानत्वादिति। 
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भूतस्य जातिमिच्छन्ति वादिनः केचिदेव हि। 
अभूतस्यापरे धीरा विवदन्तः परस्परम्‌।।३।। 

कुछ सांख्यमतावलम्बी द्वैतवादी ही विद्यमान वस्तु की उत्पत्ति मानते हैं, (इनके विपरीत नैयायिकादि) 
पाण्डित्याभिमानी अविद्यमान वस्तुं की उत्पत्ति मानते हैं। ऐसे परस्पर विवाद करते-करते हुए एक दूसरे को 
जीतना चाहते हैं।।३।। 

कस्मात्‌। यतो5विरुद्धश्न यः ईदृशों योगो देशित उपदिष्ट: शास्त्रेण तं नमाम्यहं 
प्रणमामीत्यर्थ:। ।२।। 

कथ॑ द्वैतिनः परस्पर विरुध्यन्त इति। उच्यते। भूतस्य 'विद्यमानस्य वस्तुनो 
जातिमुत्पत्तिमिच्छन्ति वादिन: केचिदेव हि सांख्या न सर्व एव द्वैतिन:। 
यस्मादभूतस्या'विद्यमानस्यापरे वैशेषिका नैयायिका श्व धीरा धीमन्तः प्राज्ञाभिमानिन इत्यर्थ:। 
विवदन्तो विरुद्ध बदन्तो ह्ान्योन्यमिच्छन्ति जेतुमित्यभिप्राय:।।३।। 

स्वभावस्याविरुद्धत्वम्‌। न हि कस्यचिदात्मप्रकाशो विरुद्धों भवतीत्यर्थ:। भ्यथोक्तयोगज्ञानमार्गस्य 
संप्रदायागतत्वमाह-- य ईंदू इति। तन्नमस्कारव्याजेन तस्य स्तुतिस्तदुपायेषु श्रोतृप्रवृत्त्यर्थमत्र विवक्षितेत्याह 

) / 7 त॑ नमामीति। ।२।। । 

-- अद्वैतदर्शनस्याविरुद्धत्वेनाविवादत्वंविशदीकर्तु द्वैतिनां विवादं तावदुदाहरति- भूतस्येति । एबं विरुद्ध 
>वंदन्तो मिथो जेतुमिच्छन्तीत्याह-विवदन्त इति। प्रश्नपूर्वक॑ श्लोका क्षरणि योजयति-कथमित्यादिना | 
_एबकारार्थे हेतुमाह-यस्मादिति। प्राज्ञाभिमानिनों जातिमिच्छन्तीति पूर्वेण संबन्ध: । चतुर्थपादं साध्याहारं 
>व्याकरोति-विवदन्त इति। ।३ | । 

चासफफएफफससफफसफसकसफकफकफअफ असफसस.्‌,ल.ससफ  सख> आससईसछलन.-_-. व.ँ)े ५:,समस न... ७५५ ५६५५ कक कक कक कक कक, 

किसी के विरुद्ध नहीं है। आत्मप्रकाश किसी का विरुद्ध नहीं होता। शास्त्र द्वारा इस प्रकार का जो योग बतलाया 
गया हैं, उस योग को मैं नमस्कार यानी प्रणाम करता हूँ।।२।। 

द्वैतवादियों का परस्पर विरोध 

अच्छा तो द्वैतवादी परस्पर विरोध कैसे करते हैं? इस पर कहते हैं-सभी द्वैतवादी नहीं, किन्तु कोई-कोई 
सांख्यमतावलम्बी सत्कार्यवादी भूत (विद्यमान) वस्तु की उत्पत्ति मानते हैं। इनके विपरीत दूसरे पाण्डित्याभिमानी 
असत्कार्यवादी वैशेषिक और नैयायिक अभूत अर्थात्‌ अविद्यमान वस्तु की उत्पत्ति मानते हैं। इस प्रकार परस्पर विरुद्ध 
भाषण करते हुए वे एक दूसरे को जीतने की इच्छा करते हैं। इसीलिये इनका परस्पर विरोध है, यही इसका तात्पर्य 
है।।३।। 

परस्पर भाषण द्वारा एक दूसरे के खण्डन करने वाले उन वादियों द्वारा कौन सा सिद्धान्त बतलाया जाता 
है। इस पर कहते हैं- 

१. विद्यमानस्य- स्वोत्पत्ते; प्राक्‌- सत: कार्य स्येत्यर्थ;। २: अविद्यमानस्येति- असत; कार्य स्येत्यर्थ:। 
३. यथोक्तेति-ब्रह्मस्वरूपेत्यर्थ; | 
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भूतं न जायतें किंचिदंभूतं नेवं जायते। 

विबदन्तो द्वंया होवमजातिं ख्यापयन्ति ते।।४।॥। 

ख्याप्यमानामजातिं तैरनुमोदामहे वयम्‌। 

विवदामो न तैः सार्थमविवाद निबोधत।।५॥।। 

कोई भी विद्यमान वस्तु (विद्यमान होने के कारण) ही उत्पन्न नहीं होती है (ऐसा कुंछ "लोग मानते 

हैं और कुछ लोग कहते हैं कि शशश्रृज्ञ के समान) असद्‌ वस्तु का जन्म नहीं होता। इस प्रकार परस्पर 

विवाद करने वाले ये वास्तव में अद्दैतवादी ही हैं, क्योंकि ये अजातवाद का ही उतक्तरीत्या समर्थन करते हैं।।४।। 

उन द्वैतवादियों द्वारा बतलायी गयी अजातिं का, हम (ऐसा ही हो इस प्रकार केवल) अनुमोदन करते 

हैं, उनके साथ विंवाद नहीं करते। /(अत: हें शिष्यो! हमारे उपदेश कियें हुए) उस विवाद रहित परमार्थ 

दर्शन को तुम भली' प्रकार: समझ /लो।।५।। 
न्ीीःणए।न स्‍झञ_त >७“छपउपउय>यतसी तह  ं ंओ2&£७?ंञ?,स सच क्‍छ स्‍छस्‍ेधे घ आऑि से धेेधेीेीे  स्‍से तीनो तच्च््त् प5््््/“८घ/ 57" /]]्जण)््)ण्जजःः 

तैरेवं विरुद्धवदनेनान्योन्यपक्षप्रतिषेध॑ कुर्वद्धिः कि ख्यापितं भवतीति। उच्यते। भूत॑ 

विद्यमानं वस्तु न जायतें किंचिद्विद्यमानत्वादेवा55त्मवदित्येवं वदन्नसद्वादी सांख्यपक्ष॑ 

प्रतिषिधति सज्जन्म। तंथा5भूतमविद्यमानमंविद्यमानत्वान्नैव जायते शशविंषाणवदित्येव॑ 

वदन्साँख्यो 5प्यसद्वादिपक्षमसज्जन्म प्रतिषेधति। विवदन्तो विरुद्ध वदन्तो द्वया 

द्वैतिनो5प्येतेउन्योन्यस्थ पक्षौ सदसतोर्जन्मनी प्रतिषेधन्तो5जातिमनुत्पत्तिमर्थात्ख्यापयन्ति 

प्रकाशयन्ति ते।।४।। 
0400" 06/70/0920 80000 टि07 076 727 फ्री प्यत य 

पक्षद्दय/निषेधमुखेन सिद्धमर्थ कथंयति-भूतमित्यादिनां। श्लोकाक्षरव्याख्यानार्थमाकाड॒श्षां 

निक्षिपति-तैरिंति। '्तत्रा3उद्यं पादमवतार्य व्याकरोति-उच्यत इति। द्वितीयपादं विभजते-तथेति। 

द्वितीयार्थ विभजते-विवदन्त इत्यादिना। सदसदततिरिक्तवस्त्वभावाद्वस्तुत उत्पत्तेरनुपपत्तिरित्याह- 

अर्थादिति।।४।। 

तह प्रतिवादिभिरुक्तत्वादजातिरपि भवता प्रत्याख्येयेत्याशड्ूूया55ह--ख्याप्यमानामिति। 
222 45498०:04/:%%0"+४६८०-०+५२/०७०३००-००+०१४०८८०००००४४०:०८००००:०० नि माना न5 

कोई भी विद्यमान वस्तु इसलिये उत्पन्न नहीं होती, क्योंकि वह आत्मा के समान पहिले से ही विद्यमान है। 

इस प्रकार बोलते हुएं असत्कार्यवादी नैयायिकादि, सत्कार्यवादी सांख्य पक्ष का खण्डन करते हैं। वैसे ही शशभृज् 

के समान अविद्यमान वस्तु का जन्म नहीं होता क्योंकि वह सदा अविद्यमान ही है। ऐसा कहते हुए सत्कार्यवादी 

सांख्य. असत्कार्यवादी वैशेषिकादि पक्ष का खण्डन करते हैं। इस प्रकार ये परस्पर विरुद्ध बोलते हुए. अजातवाद 

को ही प्रकाशित करते हैं। वस्तुतः ये अद्दैतवादी ही हैं। सत्कार्यवाद.मिथ्या है और असत्कार्यवाद भी मिथ्या है 

इस प्रकार एक दूसरे-के पक्ष सत्‌ के: जन्मःका और असत्‌ के जन्म का खण्डन करते हुए अर्थतः अद्ठैतवाद का 

ही समर्थन करते हैं।॥४॥।॥। 

१. निषेधेति-परस्परनिषेधेत्यर्थ :। २. तत्र-उक्तशझ्जायां सत्याम्‌। 
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*अजातस्यैव धर्मस्य जातिमिच्छन्ति वादिनः। 
अजातो ह्यमृतो धर्मो मर्त्यतां कथमेष्यति।।६।। 

न भव्त्यमृतं मर्त्य न मर्त्यममृतं तथा। 
“प्रकृतेरभन्‍्यथाभावो न कथंचिद्भविष्यति। ।७।। 

(कुछ उपनिषद्‌ व्याख्याता) द्वैतवादी अजन्मा आत्मतत्त्व की उत्पत्ति परमार्थतः सिद्ध करना चाहते हैं। 
पर भला जो पदार्थ स्वभाव से अजन्मा और अमर है, वह मरणशीलता को कैसे प्राप्त हो सकेगा।।६।। 

लोक में अमर वस्तु कभी भी मरणशील नहीं हो सकती और मरणशील अमर नहीं होती क्योंकि कोई 
भी. वस्तु अपने स्वभाव के विपरीत नहीं हो सकती है।।७।। 

तैरेवं ख्याप्यमानामजातिमे*वमस्त्वित्यनुमोदामहे केवलं, न तैः सार्थ विवदामः 
"पक्षप्रतिपक्षग्रहणेन। यथा तेडन्योन्यमित्यभिप्राय:। *अतस्तम*विवादं विवादरहितं 
“परमार्थदर्शनमनुज्ञातमस्माभिर्निबोधत हे शिष्या:।।५।। 

सदसद्वादिन: सर्वेडपीति। पुरस्तात्कृतभाष्य: शलोक: ।।६।। 
> प्रतिवादिभि: सह विवादाभावे फलितमाह-अविवादमिति। अक्षराणि व्याचष्टे-तैरित्यादिना। 

अद्दैतवादिनो द्वैतवादिभिर्विवादाभावे वैधर्म्यदृष्टान्तमाह-यथा त इति। चतुर्थपादा थमाह-- 
“अत इति।।५।। 
ि -जातस्थैव जन्मना55नर्थक्यादनवस्थानाच्चाजातस्यैव पदार्थस्य जन्म सद्वादिनो उसद्वादिन श्र सर्वे उपि 

- स्वीकरर्वन्तीति परपक्षमनुवदति- अजातस्येति। “तत्रशिष्टाभीष्टदोषं प्रदर्श्या''भयनुजानाति-अजातो हीति। 
> के तेबादिनो यैरेवमिष्यते तत्रा35ह-सदसदिंति। अवशिष्टानि श्लोकाक्षराणि व्याख्यातत्वान्न 

पुनर्व्याख्यानसापेक्षाणीत्याह-- पुरस्तादिति। ।६। 
/ परिणामिब्रह्मवादे यदब्रह्मवादिभिदूषणमुच्यते तदप्यनुज्ञातमेवेति मत्वाउ+>ह-न भवतीति। 

“अमृतं हि ब्रह्म न 'भ्तदूपे स्थिते मर्त्य भवितुमहति स्थितरूपविरोधात्‌। न च मर्त्य॑ कार्यस्वरूपे 
_स्थिते प्रलयावस्थायाममृतं ब्रह्म संपद्यते। नष्टेडपि स्वरूपे**तस्यैवाभावान्नान्यथात्वमित्यभि प्रेत्या3 5ह-- 

द्वैतवादियों के साथ अद्वैतबादियों का विरोध नहीं 
इस प्रकार उनके द्वारा प्रकाशित अजातिबाद का हम “यह ऐसा ही है' ऐसा कहकर केवल 

१. अजातस्यैबेति-स्वभावत एव जन्मरहितस्यामृतस्यैवेत्यर्थ:। २. प्रकृते:-स्वभावस्य। ३. अन्यथाभाव;-स्वरूपप्रच्युति: | 
४. एवमस्त्विति-सदसतोरनुत्पत्त्या परमार्थभूता5जातिरेवास्त्वित्यर्थ; | ५. पक्षेत्यादि-एकस्मिन्‌ धर्मिणि प्रतिवाद्यमभिमतकोटिय्रहणेनेत्यर्थ; 
६: अत;-अजातेरस्मदिष्टत्वादित्यर्थ: | ७. अस्पर्शयोगमेव विशेष्यत्वेन स्मारयति- तमिति। ८, परमार्थदर्शनमू-स्वयंप्रभमस्पर्शयोगमित्यर्थ; | 
९. तत्रेति-अजातजन्मनीत्यर्थ;। १०. अभ्यनुजानाति-तमेव दोषमनुमोदत इत्यर्थ;। ११. परिणामित्रह्मवादे--बौधायनादीये मते। 
१२. अब्रह्मवादिभिरुक्‍्त स्वानुमत॑ दूषणमनेनोद्घाटयति-- अमृत हीत्यादिना | १३. तद्गुपे- अमृतरूप इत्यर्थ:। १४. तस्यैव-कार्यस्यैव | 
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स्वभावेनामृतो यस्य धर्मो गच्छति मर्त्यताम्‌। 
कृतकेनामृतस्तस्य कथ्थ स्थास्यति निशचलः | ।८ । । 

सांसिद्धिकी स्वाभाविकी सहजा अकृता च या। 

प्रकृति: सेति विज्ञेया स्वभावं॑ न जहाति या।।९।। 
जिस वादी के मत में स्वभाव से अमर पदार्थ भी मर्त्य भाव को प्राप्त होता है, उसके सिद्धान्तानुसार 

कृतिजन्य होने के कारण वह अमृत पदार्थ निश्चवल (अमृत स्वभाव भी) कैसे हो सकता है।।८।। 

जो सम्यक्‌ सिद्धि द्वारा प्राप्त (कभी भी विपरीत न होने वाली अग्नि की उष्णता के समान) स्वभाव 

सिद्ध पक्षी के आकाश गमन सामर्थ्य के समान जन्मजात, जल के निम्न प्रदेश में गति के समान अकृता 

है और कभी अपने स्वभाव को छोड़ती नहीं है। बस! यही प्रकृति है (ऐसा प्रकृति का विपर्यय अज स्वभाव 

परमार्थतत्त्व में कैसे हो सकेगा)।।९।। 

उक्तार्थानां श्लोकानामिहोपन्यास: परवादिपक्षाणामन्योन्यविरोधख्यापितानुपपत्त्यनुमोदन- 
प्रदर्शनार्थ:। ।७। ।८ । । 

यस्माल्लौकिक्यपि प्रकृतिर्न 'विपर्येति, का5सावित्याह-सम्यक्सिद्धिः संसिद्धि- 

_प्रकृतरितिं। कि च यस्य परिणामवादिनः स्वभावेनामृतः सन्परमात्माख्यो धर्मशब्दितो भावों मर्त्यतां 
>कार्यभावापत्त्या गच्छति तस्य कृतकेन 'समुच्चयानुष्ठानेनामृतो जातो मुक्तो वक्‍तव्यः। स च 
“कथ॑ं 'निश्चलः स्थातुं पारयति। "यत्कृतक॑ तदनित्यमितिन्यायविरोधादित्याह- स्वभावेनेति | पुनरक्तिमाशक्ूध 
>प्रत्यादिशति-उक्तार्थानामिति। ।9।।८ । । 

५45] प्रकृतेरन्यथाभावो न कथ॑ंचिदित्युक्तं, तत्र प्रकृतिशब्दार्थ कथयति--सांसिद्धिकौति। श्लोका- 
>>्क्षराणि व्याकुर्वन्प्रकृतेरन्‍्यथात्वा भावे हेतुमाह-यस्मादिति। तस्मादजा$मृतस्वभावा प्रकृतिर्न 

>विपर्येतीति किमु वक्तव्यमिति योजना। कैमुतिकन्यायद्योतनार्थो पिशब्द:। विवक्षितं हेतुं स्फुटयितु 
,प्रश्नपूर्वकं विभजते-का5सावित्यादिना। स्राड्रयोगमनुष्ठाय परिसमापनं संसिद्धि:। सिद्धानामणिमा- 

अनुमोदन करते हैं। तात्पर्य यह है कि पक्ष-प्रतिपक्ष ग्रहणपूर्वक हम उनके साथ विवाद नहीं करते, जैसे कि वे परस्पर 

विवाद करते रहते हैं। अत: हे शिष्यो! उस विवाद रहित हमारे द्वारा बतलाए गए परमार्थ दर्शन को अच्छी प्रकार 

तुम समझ लो।।५।। 

इस श्लोक में आये हुए वादी पद से सभी सत्कार्यवादी और असत्कार्यवादी का ग्रहण करना अभीष्ट है। 

इसका भाष्य अद्दैत प्रकरण २० वें श्लोक में पहले किया जा चुका है।।६।। 

जिनका अर्थ पहले बतलाया जा चुका है, ऐसे ऊपर कहे गये तीन श्लोकों का उल्लेख इस प्रकरण में विपक्षी 

वादियों के परस्पर विरोध से प्रकाशित अजातवाद का अनुमोदन दिखलाने के लिये किया गया है।।७।।८।। 

१. विपर्येति-वृद्धि हासं वा नाप्नोतीत्यर्थ :। २. कार्य भावापत्त्या- कार्याकारेण परमार्थजात्येत्यर्थ :। ३. समुच्चयेत्यादि--कर्मोपासनयो; 

समुच्चयानुष्ठनेनेत्यर्थ | ४. निश्चल:--अमृतस्वभावतया5चल:। ५. यत्कृतकमिति-जीवस्य ब्रह्मप्ररिणामतया कृतकत्वम्‌ । 
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'स्तत्नर भवा सांसिद्धिकी यथा योगिनां सिद्धानामणिमाद्ेश्वर्यप्राप्ति: प्रकृति: सा 'भूतभवि- 
ष्यत्कालयोरपि योगिनां न विपर्येति। भ्तथेव सा। तथा स्वाभाविकी ."द्रव्यस्वभावत एवं _ 
यथाग्ग्न्यादीनामुष्णप्रकाशादिलक्षणा, साउपि न कालान्तरे व्यभिचरति देशान्तरे च। तथा _ 
*सहजा55त्मना सहैव जाता यथा पक्ष्यादीनामाकाशगमनादिलक्षणा। अन्याउपि या 

काचि*दकृता केनचितन्न कृता यंथाउपां निम्नदेशगमनादिलक्षणा। अन्याईपि या काचित्स्वभावं 

न जहांति सा सर्बा प्रकृतिरिति विज्ञेया लोके। “मिथ्याकल्पितेषु लौकिकेष्वपि वस्तुषु 

प्रकृतिर्नान्यथा भवति किमुता“जस्वभावेषु परमार्थवस्तुष्वमृतत्वलक्षणा प्रकृतिर्नान्‍्यथा 
भवतीत्यभिप्राय: | ।९।। 

चैश्वर्यप्राप्ती 'सामग्रीसंपन्नानाम्‌। या काचित्स्वभावं न जहाति घटस्य घटत्वं पटस्य पटत्वमित्यादिकेति 
शेष:। प्रासड्विकं प्रकृतिशब्दार्थमुक्त्वा प्रकृतेरन्यथात्वाभावे प्रागुक्ते स्वसिद्धान्ते यत्फलति तदिंदानीं 
किंपुनन्यायेन कथयति-- मिथ्येति | ।९ । । ५५ छा दत 

जबकि लौकिकी प्रकृति का भी विपर्यय नहीं होता तो भला पारमार्थिकी प्रकृति का विपर्यय कैसे 

हो सकेगा। पर वह प्रकृति है क्या चीज? इस पर 'कहते हैं- 

अज्गों के सहित योग क़ेः अनुष्ठान परिसमाप््ति को: संसिद्धि कहते - हैं. यानी सम्यक्‌ सिद्धि। उस 

सम्यक्‌ सिद्धि में होने वाली को सांसिद्धिकी -कहते हैं। जैसे सिद्ध योगियों .को अणिमादि ऐश्वर्य ; की 

प्राप्ति, उत्तकी . प्रकृति है। इसी को. सांसिद्धिकी कहते हैं। वह सांसिद्धिकी य्रोगियों .-की - प्रकृति भूत तथ्रा 
भविष्यत्‌ काल में भी विपरीत भाव को प्राप्त नहीं होती, किन्तु .जैसी की तैसी रहती है।. वैसे, ही 
वस्तु के स्वभाव से सिद्ध प्रकृति को स्वाभाविकी कहते हैं। यथा .अग्नि आदि की उष्णता एवं प्रकाश 

आदि रूपता प्रकृति स्वाभाविकी मानी जाती है, क्योंकि वह भी कालान्तर और देशान्तर में व्यभिचरित 

नहीं होती। एवं अपने साथ होने वाली प्रकृति सहजा मानी गई है। यथा पक्षी आंदि कीं आकाशगमन-रूपा 

प्रकृति सहजा कहीं गई है। और भी जो कोई किसी के द्वारों बनाई नहीं गई हो, तो उसे अकृता-प्रकृति 

कहते हैं। जैसे जल की निम्न प्रदेश की ओर जाना रूप॑ प्रकृति अकृता है। ऐसे ही इसके अतिरिक्त 

भी कोई अपने स्वभाव को छोड़ती नहीं है तो वह सभी प्रकृति नाम से ही लोक में जानने योग्य 

है। (जब मिथ्या कल्पित लौकिक वस्तुओं में भी प्रकृति. विपरीत भाव को प्राप्त नहीं होती, फिर भला 

अज स्वभाव परमार्थ वस्तुओं में अमरत्वरूपा प्रकृति विपरीत भाव को प्राप्त नहीं हो सकती है, इसमें 

तो कहना ही. क्‍या है। इस प्रकार कैमुतिक न्याय-से अजन्मा आत्मा की प्रकृति के. अन्यथा भाव का 

निषेध किया गया है, यह इसका तात्पर्य है।।९।। 

१, तत्र भवति-तन्निमित्तकोत्पत्त्याश्रय: इत्यर्थ:। २. भूतेत्यादि-पूर्वोत्ततकालयोरिति यावत्‌। ३. तथैवेति-एकरूपैवेत्यर्थ :। 

४. द्रव्यस्वभावत एवेति--द्रव्यनिष्ठस्वजननाकूलसामर्थ्यजन्येत्यर्थ: | ५. सहजा--स्वाश्रयकारणजन्येत्यर्थ:। ६. अकृतेति-मूलकारणैकजन्या 

न त्ववान्तरकारणजेत्यर्थ:। ७. मिथ्याकल्पितेषु-मिथ्या5ज्ञानतत्कल्पितेष्वित्यर्थ,। ८. अजस्वभावेषु-जीवेष्वित्यर्थ :। 

९. सामग्रीति-अशुक्लाकृष्णादृष्टरूपेत्यर्थ :। भा 
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जरामरणनिर्मुक्ताः सर्वे श्र्मा: स्वभावत:ः। 
जरामरणमिच्छन्तश्च्यवन्ते तन्‍्मनीषया।।१०॥। 

कारणं यस्य वे कार्य कारणं तस्य जायते। 
जरा मरंणादि सम्पूर्ण विकारों से रहित स्वभाव से समस्त प्राणी हैं, ऐसे वस्तु में जरा-मरण मानने 

वाले लोग इस विपरीत चिन्तन के कारण -(तद्भावभावित हो) अपने; स्वभाव से, विचलित हो-जाते हैं।॥१०॥। 

जिस (सांख्यमतावलम्बी) , के मत में मृतिका के समान कारण ही कार्य है; उसके सिद्धान्ता- 

किंविषया पुनः सा प्रकृतिर्यस्था अन्यथांभावो बादिभि: कल्प्यते कल्पनायां वा 
को दोष इत्याह--जरामरणनिर्मुक्ताः। जरामरणादिसर्वविक्रियावर्जिता इत्यर्थः। के सर्वे 
धर्मा: सर्व आत्मान इत्येतत्स्वभावतः 'प्रकृतितः। एबंस्व॒भावा: सन्‍्तो धर्मा जरामरणमिच्छन्त 
इच्छन्त इवेच्छन्तों रज्ज्वामिव सर्पमात्मनि कल्पयन्तश्च्यवन्ते 'स्वभावतश्चलन्तीत्यर्थ:। 
तनन्‍्मनीषया जन्ममरणचिन्तया 'तद्धावभावितत्वदोषेणेत्यर्थ:।।१०॥॥। 

कथं सज्जातिवादिभिः सांख्यैरनुपपन्नमुच्यत इत्याह वैशेषिकः। -कारणं मृद्वदु- 

>प्रासद्विंकीमेव जीवानां प्रकृति दर्शयितुं प्रक्रमते-जरेति। आत्मानों हि सर्वद्रिक्रियारहिता: 
स्वंभावतो भवन्तीत्यर्थ:। तेषामुक्तप्रकृत्तेरन्यथात्वे का क्षतिरित्याशड्डूद्या35$हं--जरामरणमिति। 

>सर्वविक्रियाशून्ये स्वात्मनि विक्रियाकल्पनायां तद्दासनया स्वभाव'"हानिः स्यादित्यर्थ:। श्लोकां क्षराणि 
व्याकर्तुमाकाडःशक्षां- दर्शयति-किविषयेति। आश्रयविषयो विषयशब्दः। अप्रकृत॑ प्रकृतेराश्रय- 

_निरूपणमित्याशह्ुद्या35ह-यस्या इति। प्रश्नान्तरं प्रकरोति--कल्पनायामिति। ०“तत्र पूर्वार्धमु'त्तरत्वेन 
>व्याकरोति-अहित्यादिना। उत्तरांध *विभजते-एवंस्वभावा इति।।१०।। 

>प्रासड्षिक॑ परित्यज्य सांख्यपक्षे वैशेषिकादिभिरुच्यमानं दूषणम*भ्यनुज्ञातमनुभाषते-- 

जीव के जरादिं मानने में दोष है 

वादियों के द्वारा जिसके अन्यथा भाव की कल्पना की जाती है, वह प्रकृति कैसी है और उसकी कल्पना 

में दोष क्या है? इस पर कहते हैं- : 

जरामरणादि समस्त विकारों से रहित को जरामरण-निर्मुक्त कहते हैं। वे कौन हैं? सम्पूर्ण धर्म यानी जीवात्मा 
स्वभाव से ही जरामरण-निर्मुक्त हैं। ऐसे स्वभाव वाले होने पर भी जरामरण की इच्छा के समान इच्छा करने लगे 

हैं अर्थात्‌ रज्जु में सर्प की भाँति आत्मा में जरामरण की कल्पना करते हुए ये जीव अपने स्वभाव से च्युत हो 
जाते हैं यानी जरामरण को चिन्ता से तद्भाव-भावित होना रूप दोष के कारण अपने स्वभाव से वे गिर जाते हैं।।१०।। 

१: प्रकृतित:-स्वरूपत:। २. स्वभावतश्चलन्तीति--जरामरणादिमन्तो भवन्‍्तीत्यर्थ ; | ३. तद्भावेत्यादि-तत्सत्त्वसंस्कृतत्वदोषेणेत्यर्थ :। 
४. हानिरिति- भ्रान्त्यात्मक॑ तद्धानमित्यर्थ:। ५. तत्र-प्रश्नद्ये। ६. उत्तरत्वेन-पूर्वस्योत्तरत्वेन। ७. विभजते-उत्तरस्योत्तरत्वेन। 
८-अभ्यनुज्ञातम्‌-सम्मतम्‌। ] 
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जायमान कथम'जं 'भिन्‍्न॑ नित्यं कथं च तत्‌।।११।। 
नुसार प्रधानादि कारण अजन्मा होता हुआ भी महदादि रूप से उत्पन्न होता है। इस पर यदि वह जन्मने वाला. 

हो तो भला अज कैसे होगा और विकृत होने वाला वह नित्य भी कैसे हो सकता है।।११।। 

ग्पादानलक्षणं तस्य वादिनो बै कार्य कारणमेव कार्याकारेण परिणमते तस्य वादिन 
इत्यर्थ:। तस्याजमेव सत्प्रधानादि कारणं महदादिकार्यरूपेण जायत इत्यर्थ: | महदाद्याकारेण 
चेज्जायमानं प्रधानं कथमजमुच्यते तैर्विप्रतिषिद्धं चेदं जायते5जं चेति। नित्यं च तैरुच्यते। 
प्रधानं भिन्‍न॑ विदीर्ण *स्फुटितमेकदेशेन सत्कथ॑ं नित्यं भवेदित्यर्थ:। न हि सावयव॑ घटादि 
एकदेशस्फुटनधर्मि नित्य॑ दृष्टं लोक इत्यर्थ:। “विदीर्ण च स्यादेकदेशेनाजं नित्य॑ चेति। 
एतद्ठिप्रतिषिद्धं तैरभिधीयत इत्यभिप्रायः।।११।। 

४) कारणमिति। कारणस्य जायमानत्वे का हानिरित्याशड्ड्या55ह--जायमानमिति। सावयवत्वाच्च 
>प्रधानस्य नित्यत्वानुपपत्तिरित्याह- भिन्नमिति। श्लोकस्य तात्पर्यमाह-कथमिति। भ्तत्र 
- प्रथमपादाक्षराणि योजयंति-कारणमित्यादिना | "तदेव स्पष्टयति-कारणमेंबेति | द्वितीयपादं बिभजते-- 
>प्स्थेति। प्रधानादष्त्यादिशब्देन तदवयवाः सत्त्चादयो गृह्मन्ते। महदादीत्यादिशब्देनाहंकारादिग्रहणम्‌। 
>त्रतीयपाद व्याकरोति--महदादीति। विप्रतिषेधं विशद्यति-जायत इति। चतुर्थपादार्थमाह-नित्यं 
चेति। विमतमनित्यं सावयवत्वाद्घटादिवदित्यभिप्रेत्य दृष्टान्तं साधयति- -न हीति। “सांख्य- 

:_स्मृतिविरुद्धमनुमानमित्याशड्डद्या'55ह-विदीर्ण चेति। । ११ | | 

सांख्यों पर वैशेषिकों का प्रहार 

सत्कार्यवादी सांख्यों काःकहना असंगत है, यह कैसे समझा जाय? इस पर वैशेषिक कहता है--जिस वादी 
के मत में मिट्टी की भाँति उपादान कारण ही कार्य रूप है अर्थात्‌ कारण ही कार्य रूप से परिणत हो जाता है; 
ऐसा जिसका सिद्धान्त है, उसके मतानुसार यही सिद्ध होता है क्रि प्रधानादि कारण अजन्मा होता हुआ महदादि कार्यरूप 

से जन्मता है। पर महदादि रूप से यदि प्रधान को उत्पन्न होने वाला माना जाय, तो वे उसे अजन्मा कैसे कहते 

हैं। उत्पन्न होता है एवं अजन्मा भी है, ऐसा कहना परस्पर विरुद्ध है। इसके अतिरिक्त प्रधान को वे नित्य भी कहते 

हैं। जो वस्तु एक देश से विदीर्ण यात्री विकृत हो गया हो, वह फिर नित्य कैसे हो सकता है। भाव यह है कि 
सावयव घटादि पदार्थ जो एक देश में फूटने वाले हैं, वे लोक में कभी भी नित्य नहीं देखे गए हैं अर्थात्‌ वे 
अपने देश में विकृत होते हैं। वैसे ही अज तथा नित्य भी है, यह उनका कंहना अत्यन्त विरुद्ध है, यह इसका 

तात्पर्य है।।११।। 

१. अजम्‌-नित्यम्‌। २. भिन्नम्‌-भेदविशिष्टमिति यावत्‌। ३. उपादानलक्षेणम्‌-प्रधानादिकमित्यर्थ:। ४. स्फुटितम्‌-विभकत॑ 
सावयवमिति समूहार्थ;। ५. विदीर्णम्‌-विभक्तम्‌। ६. तत्र-सांख्योक्त्यनुपपन्नत्वमेव। ७. तदेव-कारणस्य कार्यत्वमेव। 

८. सांख्यस्मृतिविरुद्धमिति-सांख्यैस्तस्य॒नित्यत्वाभ्युपगमादिति भाव;। ९. आहेति-युक्तिविरुद्धत्वात्सांख्यस्मृतिर- 
मानमित्याशयेनाह। 
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कारणाद्यद्यनन्यत्वमतः कार्यमजं॑ यदि। 

जायमानाद्धि वै कार्यात्कारणं ते कथं श्रुवमू।।१२।। 
यदि अजन्मा कारण से कार्य का अभेद है (तो यह बात सिद्ध हो जाती है कि) कार्य भी अजन्मा 

है और यदि ऐसी स्थिति है तो उत्पन्न होने वाले कार्य से अभिन्न उसका कारण नित्य और निश्चल कैसे 

. एह सकता है।।१२।। 

उक्तस्यैवार्थस्य स्पष्टीकरणार्थभाह-कारणादजात्कार्यस्य यद्यनन्यत्वमिष्टं त्वया ततः 

कार्यमजमिति प्राप्तम्‌। इदंचान्यद्विप्रतिषिद्धं कार्यमजं चेति तब । कि चान्यत्कार्यकारणयोरनन्यत्वे 

जायमानाद्धि वै कार्यात्कारणमनन्यन्नित्यं ध्रुवं च ते कथं भवेत्‌। न हि कुक्कुट्या एकदेश: 

पच्यत एकदेश: प्रसवाय कल्प्यते।।१२॥। 

कि चर कार्यकारणयोरभेदे कि 'कारणाभिन्नं कार्य कि वा 'कार्याभिन्‍्न॑ कारणमिति 

_विकल्प्या55द्यमनुवद॒ति-कारणादिति। *अतो5स्मिन्पक्षे कार्यमजं स्थातू। तथाविधकारणाभिन्नत्वादिति 

>दृषयति-अत इति। द्वितीयमनुद्रबति-यदीति। जायमानात्कार्यात्कारणमभिन्नं यदीति योजना। न तहिं 

>कारणं शध्रुवं भवितुमईति कार्याभिन्नत्वात्तस्य चाश्रुवत्वादिति दूषयति-कारणमिति। श्लोकस्य 

>तात्पर्यमाह-उक्तस्येति। कार्यकारणयोरभेदवादे विप्रतिषेधो दर्शितः। तस्यैव दृढीकरणार्थमयं श्लोक 

_ इत्यर्थ:। पूर्वार्धा क्षरोत्थमर्थमाह-- कारणादिति। प्राप्तेरनिष्ट*पर्यवसायित्वमाह--इदं चेति। प्रधानस्थाजत्वं 

>जायमानत्वं च विप्रतिषिद्धमित्युक्तम्‌। ततो उन्यदित्युक्तमेव व्यनक्ति--कार्यमिति । "अभेदे5पि मायावादे 
..नैष दोष: कारणस्य कार्यादनन्यत्वानभ्युपगमात्‌। कार्यस्यैव *कारणमात्रत्वाड्रीकारादिति मत्वा35ह-- तवेति | 

द्वितीयार्ध विभजते- कि चान्यदिति।*अभेदवादे5पि कार्यस्यानित्यत्वं कारणस्य नित्यत्वमिति व्यवस्था 

किमिति न भवतीत्याशड्डधा“55ह-न हीति।।१२।। 

पूर्वोक्त अर्थ को स्पष्ट करते हैं- यदि आप अजन्मा कारण से कार्य को अभिन्न मानते हैं तो 

आपके मत में यह बात सिद्ध हो जाती है, कि कार्य भी अजन्मा है। पर कार्य है और अजन्मा है 

ऐसा मानने पर तुम्हारे मत में एक दूसरा परस्पर विरोधरूप दोष आ जाता है। इसके अतिरिक्त कार्य कारण 

को अभिन्न मानने पर उत्पत्तिशील कार्य से अभिन्न कारण नित्य और निश्चल कैसे रह सकेगा। यह 

कभी भी नहीं हो सकता कि मुर्गी का एक भाग पकाया जाय और दूसरा भाग अण्डे देने के लिए 
24030: 008 26007 28 2 28: के 22428. 55, 35523 207 255 4722५ 

१-कारणाभिन्नम्‌-कार्यस्य कारणेउन्तर्भाव: । २. कार्याभिन्नम्‌- कारणस्य कार्ये 3न्तर्भाव: । ३. अत /-कार्यस्य कारणाभिन्नत्वादित्यर्थ ; | 

४: पर्यवसायित्वम्‌-प्रसञ्जकत्वम्‌। ५. अभेदे-कार्यकारणयोरिति शेष:। ६. कारणमात्रत्वाद्लीकारादिति-यथा च कार्यस्य 

कारणातिरिक्तसत्ताशून्यत्वेन मिथ्यात्वान्न तत्र कारणधर्मापादनेन विरोधोद्धावनं कर्तु शक्यमिति भाव:। एतदेव सूचयितुं मायावाद 

इत्युक्तमित्यवधेयम्‌। ७. एकस्मिननेव वृक्षे3वच्छेदकभेदेन भावाभावाविव कार्यत्वकारणत्वावच्छेदाभ्यामेकस्मिन्नेव धर्मिणि 

नित्यत्वानित्यत्वे व्यवतिष्ठेयातामित्याशड्डूते-- अभेदवादे $पीत्यादिना । ८. आहेति-- भावाभावयोर्व क्षेपि क्षत्यभावेषपि जीवनमरणयोरिव 

विरुद्धयोर्नित्यत्वानित्यत्वयोनैंकत्र समावेश: संभवति। नहिहस्तावच्छेदेन जीवन्नेवोदराद्यवच्छेदेन मरिष्यति | किज्व कार्यत्वादेरप्पवच्छेदकभेदेन 

कल्पनायामन्योजन्याश्रयत्वादि प्रसड्भ:, इत्याशयेनाहेत्यर्थ:। 
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अजाद्ने जायते यस्य दृष्टान्तस्तस्य नास्ति वै। 
जाताच्च जायमानस्य 'न व्यवस्था प्रसज्यते।। १३।॥। 

जिस वादी के मत में अजन्मा वस्तु से ही (किसी भी कार्य की उत्पत्ति होती है) निश्चय ही उसके 
पास कोई दृष्टान्त नहीं है और यदि उत्पन्न होने वाली वस्तु से ही कार्य वर्ग की उत्पत्ति मानें, तो अनवस्था 
डपस्थित हो जाती है।।१३।। 

कि चान्यदजादनुत्पन्नान्नित्याद्वस्तुनो जायते यस्य वादिनः कार्य दृष्टान्तस्तस्य नास्ति 
वै,दृष्टान्ताभावे'४र्थादजान्न किंचिज्जायत इति सिद्ध भवतीत्यर्थ: । यदा पुनर्जाताज्जायमानस्य 
वस्तुनो5भ्युपंगम:, तदप्यन्यस्माज्जातात्तदप्यन्यस्मादितिं न व्यवस्था प्रसज्यते अनवस्थानं 
स्यादित्यर्थ:। ।१३।। 

ए -- कि च यस्य प्रधानवादिनो मते प्रधानादजादशभिन्‍्नं कार्य जायते महदादीत्यभ्युपगम्यते। तस्य 
/ ८) पक्षे तस्मित्र्थे दृष्टान्तो वक्तव्य: , तद्वष्टम्भेनैव "तेनार्थव्यवस्थापनात्‌। नचात्रो भयसंप्रतिपन्नो दृष्टान्तो 

। (कै) दृष्टो स्तीत्याह- अजादिति। युद्यजान्नित्याद्वस्तुनो जायमानमभ्युपगन्तुं न शक्यते तहिं जातादेव 
_>जायमानमभ्युपगम्यतामित्याशछूद्या 55ह-जाताच्चेति। सांख्यसमये “दोषान्तरप्रदर्शनपरत्व॑ं श्लोकस्य 
प्रतिजानीते-कि चान्यदिति। तत्र पूर्वार्धाक्षाणि योजयति- अजादिति। *दृष्टान्ता भावेडपि प्रमाणान्त- 

) रादर्थप्रतिपत्तिर्भविष्यतीत्याशक्ूदा55ह-दृष्टान्तेति। “प्रसस्थ खल्वनुमानाधीनम*र्थपरिज्ञामम्‌। न च 
 दृष्टान्ताभावे5नुमानमवकल्पते तस्मान्न सांख्यसमयः संभवतीत्यर्थ:। द्वितीयार्ध॑ व्याचष्टे--यदा 

__पुनरित्यादिना। १३ ।। 

सुरक्षित रखा जाय।।१२।। 

इसके अतिरिक्त भी सुनो-जिस वादी के मत में उत्पन्न न होने वाले अजन्मा वस्तु से कार्य उत्पन्न होता 
है, निश्चय ही उसके मत में तदनुरूप दृष्टान्त नहीं मिलता। इसका तात्पर्य यह है कि दृष्टान्ताभाव के कारण अज 
वस्तु से किसी की उत्पत्ति नहीं होती, यह बात स्वयं सिद्ध हो जाती है। और जब किसी उत्पन्न होने वाली वस्तु 
से कार्य की उत्पत्ति मानी जायगी, तो वह क़ारण जो कि उत्पन्न होने वाला है, किसी अन्य उत्पन्न होने वाले कारण 
से उत्पन्न होता है, ऐसा मानना पड़ेगा। पुनः: वह भी किसी अन्य उत्पत्तिशील कारण से उत्पन्न होता है, ऐसा मानने 

पर कोई व्यवस्था नहीं रह जायगी यानी अनवस्था दोष आ जाएंगा।।१३।। 

१. उक्तदोषे सत्येब दोषान्तरमाह-न व्यवस्थेति। २. नन्वजान्न किज्चिज्जायत इति न प्रमाण दृष्टान्ताद्यभावस्य समत्वा- 
दित्याशछ्या5 $ह-अर्थादिति। अजाज्जायत इत्यत्र दृष्टान्ताभावानुपपत्त्येत्यर्थ:। ३. अजादपि वैशेषिकादिमते परमाण्वाकाशादितो 
द्वयणुकशब्दादिक जायते एवेति भवेत्‌ दृष्टान्त इत्याशड्रत्या55ह-अभिन्नमिति। सत्यं व सांख्यकार्यमिति। मायावादोःप्यदृष्टान्त 

इत्यवधेयम्‌। ४. तस्मिननर्थे-कारणाभिन्नकार्यजन्यरूपे5 थे। ५. तेन सांख्येन। ६. दोषान्तरम्‌्-दृष्टान्ताभाव इत्यर्थ:। 
७. दृष्टान्ताभावे-तदभावादनुमानासम्भव इत्यर्थ:। ८. तनन्‍्मते प्रमाणान्तरं तद्विषयं नास्तीत्याशयेनाह-परस्येति। 
९. अर्थपरिज्ञानमिति-कारणीभूतप्रधानादिरूपो$ र्थस्तस्य च प्रत्यक्षाभावात्‌ कार्यलिड्रकानुमानाधीनज्ञानत्वमित्यर्थ :। 
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हेतोरादिः फल॑ येषामादिहँतु: फलस्य च। 
हेतोः फलस्य चानादि: कथ॑ं तैरुपवर्ण्यते।।१४।। 

जिन वादियों के मत में धर्मादे का कारण देहादि-संघातरूप फल है और संघातरूप फल का कारण 
धर्माधर्मादि है, (इस प्रकार कार्य कारण भाव बतलाने वाले बेचारे) वे हेतु और फल के अनादित्व का वर्णन 

कैसे कर सकते हैं।।१४।। 

“यतन्न त्वस्य सर्वमात्मैवाभूत्‌” इति परमार्थतो द्वैताभावः श्रुत्योक्तस्तमाश्रित्या35ह-- 
हेतोर्धर्माधर्मादि: कारण देहादिसंघात: फलं येषां वादिनाम्‌। तथा55दिः कारण हेतुर्धर्माधर्मादि: 
फलस्य च देहादिसंघातस्य। 'एवं हेतुफलयोरितरेतरकार्यकारणत्वेना55दिम््त्वं ब्रुव्॒द्धिरेव 
हेतोः फलस्य चानादित्वं कथ॑ तैरुपवर्ण्यते विप्रतिषिद्धमित्यर्थ:। न हि नित्यस्य कूटस्थस्या- 
55त्मनो हेतुफलात्मता संभवति।।१४।। 

७9 : द्वैतवादिभिरन्योन्यपक्षप्रतिक्षेपमुखेन(ण) ख्यापितं वस्तुनो5जन्यत्वमद्वैतवादिना ७ भ्यनुज्ञातमिदानीं 
>द्वैतनिरसनमपि *श्रौतं विद्वदनुभवानुसारित्वात्तेना भ्यनुज्ञातमे वेत्याह-- हे तो रिति । हैतुफलात्मक: संसारो 5ना- 
-दिरिति बदद्धिस्तस्यानादित्वस्वभावो नैव वक्तुं शक्यते। हेतुफलयोरादिमत्त्वस्थ कण्ठोक्तत्वाद*तो 
--हैतुफलात्मक द्वेतम"निरूपितरूपमवस्तुभूतमित्यर्थ:। श्लोकस्य तात्पर्यमाह-यत्र त्विति। तमाश्रिद्म 
>कार्यकारणात्मकस्य द्वैतस्य दुर्निरूपत्वमाहेतियोजना । हेतुफलयोरात्मपरिणामत्वादादिमत्त्वमु'पादानरूपेण 
>चानादित्वमित्याशडडद्या 55त्मनो *निरंशस्य कूटस्थस्य नित्यस्थ परिणामानुपपत्तेमंवमित्याह--न हीति | । १४ | । 

धर्माधर्म और शरीर की परस्पर कारणता में दोष 

जहाँ इस तत्त्वदर्शी की दृष्टि में बस आत्मा ही हो गया' इस श्रुति ने परमार्थत: द्वैत का अभाव कहा है 
उसी का आश्रय लेकर आगे बतलाते हैं :- 

जिन वादियों के मत में धर्माधर्मादि का कारण देहादि-संघातरूप फल है, अर्थात्‌ देहादिसंघात से धर्माधर्म होते 
हैं, तथा देहादि-संघातरूप फल का कारण धर्मादि हेतु है, क्योंकि धर्माधर्मादि हेतु से देहादि-संधातरूप फल उत्पन्न 
होता है। इस प्रकार हेतु और फल एक दूसरे के कारण ऐसा मानने पर दोनों ही सकारणक हैं, यानी उत्पन्न होने 
वाले हैं। फिर तो हेतु अथवा फल में अनादित्व वे कैसे कह सकेंगे? अतः हेतु और फल को परस्पर एक दूसरे 
के कारण कहने वाले वादियों द्वारा परस्पर विरुद्ध कथन किया गया है। सत्य तो यह है कि नित्य-कूटस्थ आत्मा 
में हैतुरूपता या फलरूपंता किसी प्रकार से भी संभव नहीं है।।१४।। े 

१. एबम्‌-आदिमत्तवे सति। २. अभ्यनुज्ञातम्‌-स्वीकृतम्‌। ३. श्रौतमिति-युक्तिसिद्धमभ्यनुज्ञात श्रुतिसिद्धमप्यनुमोदत इत्यर्थ:। 
४. अत:--सादित्वात्‌। ५. अनिरूपितरूपम्‌- अनिर्वचनीयमित्यर्थ ;। ६. उपादानरूपेण- आत्मरूपेण। ७. आप्नोति व्याप्नोतीत्यात्मा 

विभु: स च निरवयव एवेत्याशयेन व्याचष्टे-निरंशस्येति, कूटस्थनित्यत्वे हेतुरयम्‌। 
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हेतोरादिः फल॑ येषामादिद्तुः फलस्य च। 
तथा जन्म भवेत्तेषां 'पुत्राज्जन्म पितुर्यथा।।१५।। 
संभवे हेतुफलयोरेषितव्यः. क्रमस्त्वया। 

. युगपत्संभवे यस्माद'संबन्धो विषाणवत्‌।।१६।। 
जिनके मत में धर्मादे रूप हेतु का कारण संघात रूप फल है और फल का हेतु धर्मादि है, उनकी 

यह उत्पत्ति ऐसी ही विरुद्ध है जैसे पुत्र से पिता का उत्पन्न होना है।।१५।। 

हेतु और फल की उत्पत्ति मानने में दोनों के पौर्वापर्य का अन्वेषण भी करना पड़ेगा, क्योंकि 
एक साथ उत्पत्ति होने पर (दायें बायें) सींगों के समान (कार्य-कारण) का सम्बन्ध नहीं बन 

सकता ।|।१६।। 

कथं तैर्विरुद्धमभ्युपगम्यत इति। उच्यते। हेतुजन्यादेव फलाद्धेतोर्जन्माभ्युपगच्छतां 

तेषामीदृूशो विरोध उक्तो भवति यथा पुत्राज्जन्म पितु:।॥।१५।। 

'यथोक्तो विरोधो न युक्तो5भ्युपगन्तुमिति चेन्मन्यसे संभवे हेतुफलयोरुत्पत्तौ क्रम 
एषितव्यस्त्वयान्वेष्टव्यो हेतु: पूर्व पश्चात्फलं चेति। इतश्न युगपत्संभवे यस्माद्धेतुफलयो: 

< हेतुफलयोरन्योन्यमा*दिमत्त्वं न्रुवता *तदात्मकस्य संसारस्यानादित्व॑ं “विप्रतिषिद्धमित्युपपादितम्‌ । 

“संप्रति कार्यकारणभावो5पि *तयोर्न संभवीत्याह-हेतोरित्यादिना। हेतुफलयोरन्योन्यं कारणत्वमभ्यु- 

> पगच्छद्धिरभ्युपगम्यते विरुद्धमित्येतत्प्रश्नपूर्वकं प्रकटयति-कथमित्यादिना | ईंदृशत्वमेव विशद्यति- 

_यथेति।।१५।। 

_प्रतीतितो हेतुफलयोरुत्पत्तेरुपगन्तव्यत्वान्न युक्त तन्निराकरणमित्याशड्डद्या55ह--संभव इति। 
>ब्रयोरुदये प्रातीतिके नियतपूर्व भावी हेतुर्नियतोत्तरभावि फलमित्यभ्युपगमे हेतुमाह--युगपदिति | यथोक्तो 

_विरोधो हेतुफलभावस्यासंभवः स न युकतोभ्युपगन्तु प्रतीतिविरो धादिति व्यावर्त्या शल्जामनुबद॒ति- 

>चयथेति। तन्नोत्तरत्वेन श्लोकाक्षराणि योजयति-संभव इति। प्रतीत्या: क्रमस्वीकारवदु“पपत्ते- 
श्चेत्याह-इतश्चेति। तामेवोषपत्ति स्फोरयति-युगपदिति। ययोर्युगपत्संभवस्तयोर्न कार्यकारणत्वं 

वे लोग परस्पर विरुद्ध मत को कैसे मानते हैं, इसे आगे बतलाते हैं :- 
हेतुजन्य फल से ही हेतु की उत्पत्ति मानने वाले छ़न लोगों के मन में ऐसा ही विरोध कहा 

गया है। जैसे पुत्र से पिता का जन्म विरुद्ध प्रलाप है। भला हेतु और फल दोनों ही यदि कार्य 

हैं, फ़िर तो हेतु और फलरूप संसार दोनों को अनादि कहना प्ररस्पर विरुद्ध स्पष्ट ही है।।१५।। 

पूर्वोक्त परस्पर विरुद्ध मानना उचित नहीं है; इसे यदि तुम मानते हो, तो तुम्हें हेतु और 

१. पुत्राण्जन्मेत्थादि--अन्यो5न्यकारणवादे हि या व्यक्तियस्या; कारणं तस्या एव तत्कार्यत्वे पुत्रात्पितृजन्मवत्तत्स्यात्‌। 

. अन्यस्यास्तथात्वे त्वन्योउन्यकारणवादो भज्येतेति भाव;। २. असंबन्ध इति-कार्यकारणभावरूप: संबन्धस्तदभावो5संबन्ध; 

इत्यर्थ:। ३. आदिमत्त्वम्‌-कार्यत्वम्‌। ४. तदात्मकस्य-हेतुफलात्मकस्य। ५. विप्रतिषिद्धमपि हेतुफलव्यक्त्यो; सादित्वेन 

संसारस्यानादित्वं विरुद्धमित्यर्थ:। ६. तयो:-हेतुफलयो:। ७. प्रतीतित:-प्रत्यक्षादिप्रमाणत:। ८. उपपत्तेश्चेति- 

युक्तितो5पि क्रम: स्वीकरणीय इत्यर्थ:। 



माण्डूक्योपनिषदलातशान्त्याख्यचतुर्थप्रकरणम्‌ २१३ 

फलादुत्पद्ममान: सन्न ते हेतु: प्रसिध्यति। 

अप्रसिद्धः कथ॑ं हेतु: फलमुत्पादयिष्यति।।१७।। 

तुम्हारे मत में (स्वतः असिद्ध) फल से, उत्पन्न होने वाला हेतु प्रसिद्ध नहीं होता है, एवं (शशश्रुड्भ 

के समान) अप्रसिद्ध हेतु भला कैसे फल को उत्पन्न करेगा।।१७।। 

कार्यकारणत्वेनासंबन्ध:। यथा युगपत्संभवतो:ः सब्येतरगोविषाणयो:।।१६॥।। 

कथमसंबन्ध इत्याह-जन्यात्स्वतो5लब्धात्मकात्फलादुत्पद्ममान: सज्शशविषाणा- 

देरिवासतो न हेतुः प्रसिध्यति, जन्म न लभते। अलब्धात्मको$सिद्धः सब्शशविषाणा- 

दिकल्पस्तव कथं फलमुत्पादयिष्यति। न हीतरेतरापेक्षसिद्धयो: शशविषाणकल्पयो: 

>यथाविषाणयोरिति 'व्याप्तेर्व्यक्तत्वाल्क्रमस्या55वश्यकतेत्यर्थ:। । १६।। 

४०) *उत्तव्याप्तेरनुग्राहक्क॑ तर्क॑मुपन्यस्यति-फलादिति। हेतुफलयोर्मिथो हेतुफलत्वं ब्रुवतो मते 

। हेत्वधीनतया5लब्धात्मकात्फलादुत्पद्ममानो हेतुर्न॑ततो लब्धात्मको भवत्यलब्धात्मकश्षासत्त्वान्न 

. फलसमुत्पादयितु, शक्‍नोति। “अतो हेतुफलभावस्यैवासिद्धिरित्यर्थ.। हेतुफलयोरक्रमवतोर्न 

कार्यकारणभावेन संबन्धः सिध्यतीत्येतदाकाडमश्क्षापूर्वक॑ं साधयति-कथमित्यादिना। हेतुस्वरूपाज्जन्यं 
682 ५ 

.__ फल॑ तदधीनत्वेन लब्धात्मक॑ स्वतश्वालब्धात्मकम्‌। ततः उत्पद्यमानः सन्‍्नेष हेतुर्न प्रसिध्यति। 

. > न खलुशशविषाणादेरसतः सकाशात्किंचिल्लब्धात्मकमुपलभ्यते । हेतुश्चेदप्रसिद्धो 5लब्धात्मको 5 भ्यु - 

_ आन «७ | अ अर ंगं ंँँाजाणन्ःन्न्ध जा ाचचछानााणओं. 3७0* ऑल लि आओ 

>पगतः स तहिं तथाविधो5सद्गपः सन्न फलमुत्पादयितुमुत्सहते। न हि सद्वादिमते फलमसतः सकाशा- 

>बुपलब्धचरमित्यर्थ : । ध्तथाउपि कथ॑ं हेतुफलयोरसंबन्ध: सिध्यतीत्याशड्डूद्या55ह-न हीति। अन्यथा 
अजय 55 या फरार नल 

फल की उत्पत्ति में क्रम का अन्वेषण करना पड़ेगा अर्थात्‌ पहले हेतु है और पीछे फल होता है, ऐसा पूर्वापरभाव-रूप 

क्रम खोजना होगा, क्योंकि गौ के एक साथ उत्पन्न होने वाले दायें और बायें सींगों का जैसे कार्य कारण भाव 

सम्बन्ध नहीं होता, वैसे ही हेतु और फल को एक साथ उत्पन्न होने वाला मानने पर इन दोनों हेतु और फल का 

परस्पर कार्य कारण रूप से सम्बन्ध न हो सकेगा।।१६।। 

हेतु और फल का परस्पर सम्बन्धाभाव किस प्रकार होगा? इसे बतलाते हैं :- 

जिसका स्वरूप स्वतः सिद्ध नहीं है, ऐसे जन्य फल से उत्पन्न होने वाले हेतु की सिद्धि वैसे 

ही नहीं हो सकती, जैसे असत्‌ शशविषाणादि से किसी भी वस्तु की सिद्धि नहीं होती। इस प्रकार 

शशविषाण के समान जिसका स्वरूप प्रसिद्ध ही नहीं है, वह हेतु तुम्हारे मत में फल को कैसे 

उत्पन्न करेगा? जो एक दूसरे की अपेक्षा से सिद्ध होता है। अतएव वे शशविषाण तुल्य हैं। ऐसे 

असत्यपदार्थों का न केवल कार्य-कारण भाव से सम्बन्ध होता कहीं नहीं देखा गया है, बल्कि ऐसे 

डक 7०56० 0 2 60 97:72 एकल एड ््ि?न्‍ ्  धे्ेंँ/य्य्र:थ्ंथस्टटटञेर 

१. व्याप्तेरिति-ययो;: क्रमा भावस्तयो; कार्यकारणत्वाभाव इति व्यतिरिकव्याप्तेरित्यर्थ: | २. हैतुफल्ले क्रमवती कार्यकारणत्वाद्रघतिरेकेण 

विषाणवदित्यनुमानमाश्रित्याह-क्रमस्या5 5वश्यकतेति। ३. अक्रमयोरप्यस्तु कार्यकारणत्वमिति व्यभिचारमाशहछूय तन्निरासक 

कार्यकारणत्वस्य क्रमव्यभिचारित्वे5सत्त्वमेवापद्येतेति तर्कमाहेत्याह--उत्तव्याप्तेरित्यादिना। ४. अत ;- असतो5जनकत्वादित्यर्थ :। 

५. तथापि-परस्परसापे क्षसिद्धिकत्वे5पि। 
| 
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यदि हेतोः फलात्सिद्धिः फलसिद्धिश्च हेतुतः। 
कत रत्पूर्वनिष्पन्नं यस्य सिद्धिरपेक्षया। । १८ ।। 
अशक्तिरपरिज्ञानं क्रमकोपो5थवा पुनः। 

तुम्हारे मत में यदि फल से हेतु की सिद्धि होती है और हेतु से फल की सिद्धि होती है। इस प्रकार 
हेतु और फल में परस्पर कार्यकारणभाव मानने पर पहले कौन हुआ जिसकी अपेक्षा से पश्चादभावी वस्तु 
की सिद्धि मानी जाय।।१८।। 

(यदि . तू इसे नहीं बता सकता तो) यह असामर्थ्य तुम्हारी मूर्खता ही है। अथवा तुम्हारे 

कार्यकारणभावेन संबन्ध: क्वचिदृदृष्ट:, अन्यथा वेत्यभिप्राय:।।१९७।। 
'असंबन्धतादोषेणापोदितेडपि हेतुफलयो: कार्यकारणभावे यदि हेतुफलयोर'न्योन्य- 

सिद्धिरभ्युपगम्यत एवं त्वया कतरत्पूर्व निष्पन्नं हेतुफलयो'र्यस्य पश्चाद्धाविन: सिद्धि: 
स्यात्पूर्वसिद्धयपेक्षया तदबूहीत्यर्थ: । । १८ । । 

वेत्याधाराधेयभावादिकथनम्‌। । १७।। 

“ हेतुफलयोयां गपद्ये सत्यन्यतरस्यापि न पूर्वक्षणे सत्तेत्यसतो: शशविषाणयोरिवान्योन्यापे क्षया 
“जन्यजनकत्वं नोपपद्यते शशविषाणादिष्वपि "प्रसड्भादित्युक्तम्‌। इदानीं पुण्यो वै पुण्येन कर्मणा 
> भवतीत्यादिश्रुते धर्मादिषु हेतुफलभावमाशझह्ज्ब श्रुतेरसंभावितार्थे प्रामाण्यायोगादवश्यं पौर्वापर्य 
>वकक्‍्तव्यमित्याह- यदिति। श्लोकाक्षराणि योजयति- असंबन्धेत्यादिना। ।१८।। 
... हेतुफलयोरिद॑ पूर्वमिदं पश्चादिति न ज्ञायते। परस्पराश्रयात्‌। अतश्चेद॑ पूर्वनिष्पन्नमिति 

>वक्तुमशक्यमित्याह-- अशक्तिरिति। उत्तरावसरे चेदुत्तरापरिज्ञानं तहिं कथका“शक्तिसूचक तत्रिग्रह- 

पदार्थों का तो किसी भी प्रकार से कहीं भी सम्बन्ध देखा ही नहीं गया है और न संभव ही है, यह इसका 
तात्पर्य है।।१७।। 

यद्यपि हेतु और फल का कार्यकारणभाव सम्बन्ध बनता नहीं, इस असम्बद्धता रूप दोष के कारण हेतु 
और फल का कार्यकारणभाव खण्डित हो चुका है फिर भी तुम यदि हेतु और फल की सिद्धि एक दूसरे 
से मानते हो, तो तुम्हें बतलाना पड़ेगा कि हेतु और फल में से पहले कौन हुआ है? क्योंकि 'कार्यात्‌ नियतपूर्ववृत्तिः 
कारणम्‌' इस लक्षण के अनुसार जिसकी पूर्व सिद्धि हो उसी की उपेक्षा से पश्चादभावी कार्य की सिद्धि 
मानी जा सकेगी, यह इसका तात्पर्य है।।१८।। 

१. असंबन्धतादोषेण-संबंधत्वासंभवरूपेण दोषेण। २. अन्यो&न्यसिद्धि;-परस्परकार्यकारणभाव;। ३. ननु हेतुं फल 
वा पूर्वनिष्पन्न॑ ब्रूयादेवेति किमत्राक्षिप्यते कतरत्‌ पूर्वनिष्पन्ममित्याशड्ड्य पूर्वनिष्पन्नत्वेन वक्तव्यं विशिनष्टि-यस्येत्यादिना। 
पूर्वनिष्पन्नत्वेन वक्तव्यमपि नासौ स्वत: सिद्ध शक्नोति वक्‍तुम्‌ , हेतु फलयोरन्यो 5न्‍्यसिद्धय भ्युपगम भड़ा पत्तेस्तत श्र पूर्वनिष्पन्नत्वेन 
वक्तव्यस्यापि पूर्वसिद्धसापेक्षत्वेन पश्चाद्धावित्वान्न पूर्वनिष्पन्नत्वं शक्‍्यं वक्‍्तुमित्याक्षेपार्थ इति भाव:। न च हेतुफलप्रवाहस्याना- 
दित्वोषगमात्‌ कतरत्‌ पूर्वनिष्पन्नमिति नाक्षेप्तुमेव शक्‍्यत इति वाच्यम्‌ | तदनादित्वस्यानुपदमेव बीजाडकुराख्यदृष्टान्त इत्यत्र 
खण्डयिष्यमाणत्वादित्यवधेयम्‌ | ४. प्रसड्रादिति- असत्त्वादिविशेषादिति शेष:। ५. अशक्तिसूचकम्‌-कथकस्य प्रतिवादिन: 
प्रत्युत्तरदानासामर्थ्यसूचकमित्यर्थ :। 
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एवं हि सर्वथा बुद्धैरजाति: परिदीषिता।।१९।। 
बीजाड-क्राख्यो दृष्टान्तः सदा साध्यसमो हि सः। 

न हि साध्यसमो हेतुः सिद्धौँ साध्यस्य युज्यते।।२०।। 

बतलाये क्रम का भी फिर अन्यथा-भाव हो जाएगा (अर्थात्‌ इनमें पूर्ववर्ती कारण है और परवर्ती कार्य है 

यह नियम नहीं रह जाएगा) इस प्रकार एक दूसरे के पक्ष में दोष बतलाने वाले प्रतिपक्षी पण्डितों ने सभी 

वस्तु की अनुत्पत्ति को ही बतलाया .है।।१९।। 

जो बीजांकुर नाम दृष्टान्त उक्त विषय में प्रसिद्ध है, वह भी सदा साध्य के समान ही संदिग्ध है 

और जो हेतु साध्य के सदृश (स्वयं ही संदिग्ध हो) वह साध्य की सिद्धि में उपयोगी न्रहीं हो सकता।।२०॥।। 

अथैतन्न शक्यते वकक्‍्तुमिति मन्यसे सेयमशक्तिरपरिज्ञानं तत्त्वाविवेको मूढतेत्यर्थ:। 

अथवा यो5यं त्वयोक्त: क्रमो हेतो: फलस्य सिर्द्धि: फलाच्च हेतो: सिद्ध्धिरितीतरेतरानन्तर्य - 

लक्षणस्तस्य कोपो विपर्यासो'उन्यथाभाव:ः स्यादित्यभिप्राय:। एवं हेतुफलयो: 

कार्यकारंणभावानुपपत्तेरजातिः सर्वस्यानुत्पत्ति: परिदीपिता प्रकाशिताउन्योन्यपक्षदोषं 

ब्रुवद्धिर्वादिभिर्ुद्धैः 'पण्डितैरित्यर्थ:।।१९।। 

>स्थानमप्रतिभाभिधानीयमापततीत्यर्थ:। कि च यदि क्रमस्य नियतपूर्वापरभावात्मनो5परिज्ञानं 

>तदा पूर्व कारणमुत्तरं कार्यमिति प्रतिज्ञा हीयेत। तथा च प्रतिज्ञाहानिर्निग्रहान्तरमापद्येतेत्याह-क्रमेति। 

>अन्योन्यपक्षप्रतिक्षेपपुखेन(ण) सतो5सतश्च जन्मनी प्रत्याख्याते। क्रमाक्रमाभ्यामुत्पत्तेरनुपपत्तेरजाति- 

__स्वास्मदभिप्रेता वादिभिरादर्शिता भवतीत्युपसंहरति-एवं हीति | तत्रा5 उद्यं पादं व्याकरोति- अथेत्यादिना | 

>क्रमपक्षे पूर्वनिष्पन्नमेतच्छब्देन परामृश्यते। द्वितीयपाद॑ योजयति-अथवेत्यादिना। द्वितीयार्ध 

ब्रिवृणोति--एवमिति। ।१९ | 

“बीजाडस्कुरयोरिव हेतुफलयोरन्योन्यं कार्यकारणभावाभ्युपगमान्नान्योन्याश्रयत्वमित्या- 

| । दृष्टान्तस्थ 'साध्यसमत्वे3पि “साधकत्वमस्त्वित्याशड्जद्या35ह--न हीति। 
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और यदि तुम ऐसा समझते हो कि इसे बतलाया नहीं जा सकता, तो यह तुम्हारी अशक्ति क्‍या 

है, मानो उस तत्त्व का अविवेकरूप अपरिज्ञान ही है यानी मूर्खता ही है। अथवा तुमने जो 'हेतु से 

फल की सिद्धि और फल से हेतु की सिद्धि', ऐसा परस्पर पीर्वापर्य रूप क्रम बतलाया था, उस क्रम 

का विपर्यय अर्थात्‌ अन्यथाभाव होने लग जाएगा, यह इसका तात्पर्य है। इस प्रकार फल और हेतु में 

कार्यकारणभाव की जो असंगति है, इस असंगति के कारण एक दूसरे के पक्ष में दोष बतलाने वाले 

प्रतिपक्षी बुद्धिमान्‌ पण्डितों ने सबकी अनुत्पत्ति ही बतलायी है।।१९।। 
रा 0 4 45582: 30%: - ४0८: ८ + २४२ ४६४४४ फेक्कसस्पनकिय4 कफ + 

१. अन्यथाभाव;--वैपरीत्यमिति यावत्‌ | २. पण्डितै;-पण्डितंमन्यरित्यर्थ : | सोपहासमेतदिति भाव: | ३. साध्यसमत्वे-साध्यसमत्व॑ 

साध्यवत्संदिग्धत्व॑ तत्रेत्यर्थ:। ४. साधकत्वम्‌-साध्यसम्पादकत्वम्‌ | 
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ननु हेतुफलयोः कार्यकारणभाव इत्यस्माभिरुक्तं शब्दमात्रमाश्रित्य च्छलमिदं 
त्वयोक्तं पुत्राज्जन्म पितुर्यथा विषाणवच्चासंबन्ध इत्यादि। न हास्माभिरसिद्धाद्धेतो: 
फलसिद्धिरसिद्धाद्वा फलाद्धेतुसिद्धिरभ्युपगता। कि तहिं। बीजाडःकुरवत्कार्य- 
कारणभावो&भ्युपगम्यत इति। 'अत्नोच्यते-बीजाड-्कुराख्यो दृष्टान्तो यः स साध्येन तुल्यो 
ममेत्यभिप्राय:। ननु प्रत्यक्ष: कार्यकारणभावो 'बीजाड-कुरयोरनादिर्न। पूर्वस्य पूर्वस्यापर- 
वदादिमत्त्वाभ्युपगमात्‌। यथेदानीमुत्पन्नो 5परो 5डग्कुरो बीजादादिमान्बीजं चा*परमन्यस्मादडर- 

कुरादिति क्रमेणोत्पन्नत्वादादिमत्‌। एवं पूर्व: पूर्वोड्डःकुरो बीज॑ च पूर्व पूर्वमादिमदेवेति 

प्रत्येक सर्वस्य बीजाडःकुरजातस्या55दिमत्त्वाटेंकस्यचिदप्यनादित्वानुपपत्ति: । 

> श्लोकापोद्य चोद्यमुद्धाववति-नन्विति। शब्दमात्र॑ विवक्षितार्थशून्यम्‌। शब्दमाश्रित्य 
>च्छलप्रयोगमेवोदाहरति-पुत्रादिति। आदिशब्देन फलादुत्पद्यमान: सतन्न ते हेतु: प्रसिध्यतीत्यादि गृहाते। 
कार्यकारणभावो हेतुफलयोरित्यत्रानभिप्रेतमर्थकथयति-न हीति | तत्रैव प्रश्नपूर्वकमभिप्रेतमर्थमुदाहरति-- 
कि तहीांति। दृष्टान्तासंप्रतिपत्त्या शो जे । मायावादिमते क्वचिदपि कार्यकारणभावस्य 

20) 'वस्तुभूतस्यासंप्रतिपत्तेममेत्युक्तम्‌ । भेन दृष्टान्तं साधयन्नाशड्डते-नन्विति। कि बीजाडर- 
क्रव्यक्त्योरिदं कार्यकारणत्वमिष्यते कि वा बीजाडम-्कुरसंतानयोरिति विकल्प्या55चां दूषयति-- 
न पूर्वस्येति। तदेव प्रपठ्चयति-यथेत्यादिना। बीजव्यक्तेरडर्क्रव्यक्तेश्नोक्तप्रकारेणानादित्वस्या- 
“न्योन्यकारणत्वस्थ चानुपपत्तिरेति शेष:। कल्पान्तरमुत्थापयति -- अथेति। बीजसंततेरडरकुर- 

»  पू०>हेतु और फल में परस्पर कार्यकारणभाव है। इस प्रकार हमारे कहे शब्द मात्र को लेकर तुमने जो छलपूर्वक 

यह कह दिया कि, जैसे पुत्र से पिता का जन्म होना असम्बद्ध प्रलाप है एवं दायें और बायें सींगों में परस्पर सम्बन्ध 
न होने पर भी कार्यकारणभाव असंगत है, इत्यादि। पर हमने असिद्ध हेतु से फल की सिद्धि या असिद्धफल से 

हेतु की सिद्धि कहीं भी मानी नहीं है। तो फिर क्‍या मानी है? हम तो बीज और अंकुर के समान शरीर और 
धर्माधर्म का कार्यकारणभाव मानते हैं। 

सि०-इस पर हम कहते हैं-बीजांकुर नामक जो दृष्टाज्त आपने दिया है वह तो साध्य के समान ही पक्ष 
कोटि में निक्षिप्त है, ऐसे मेरे कहने का तात्पर्य है। 

पू०-बीजांकुर का कार्यकारणभाव अनादि प्रत्यक्ष सिद्ध है। 

सि०-ऐसा कहना ठीक नहीं, क्‍योंकि उनमें से पूर्व-पूर्व अंकुर और फल को परवर्ती अंकुर और 

फल के समान आदि वाला ही माना गया है। जैसे इस समय बीज से उत्पन्न हुआ दूसरा अंकुर 

१. अत्रोच्यत इति-अस्मिन्‌ दृष्टान्ते5नुपपत्तिरुच्यते इत्यर्थ:। २. अपरबीजजननयोग्यावस्थापन्नादडग्कुरादपरो भिन्न इत्यर्थ:। 

३. अपरमित्यादि-प्रकृताझइकुरजनकबीजभिन्नमित्यर्थ :। ४. कस्यचिदिति-बीजस्याडःकुरस्य वेत्यर्थ,। ५. छलेति- 

अनभिप्रेतार्थस्य स्वीकारो$भिप्रेतार्थस्य च परित्यागश्छलम्‌ ।। ६. वस्तुभूतस्य-पारमार्थिकस्येत्यर्थ :। ७. अन्यो5नन्‍्य- 
कारणत्वस्येति-व्यक्त्योर्यत्कारणं न सा तत्कार्य या च यत्कार्य न सा तत्कारणमित्यर्थ:। 
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'एवं 'हेतुफलानामू। अथ बीजाड॒ग्कुरसंततेरनादिमत्त्वमिति चेत्‌। न। एकत्वानुपपत्ते:। 
न हि बीजाड॒ग्कुरव्यतिरेकेण बीजाडरऋरसंततिनामैका<भ्युपगम्यते हेतुफलसंततिर्वा 
श्तदनादित्ववादिभि:। “तस्मात्सूक्तं हेतो: फलस्य चानादि: कथं तैरुपवर्ण्यत इति। 
तथा "“चान्यदप्य*नुपपत्तेर्न* च्छलमित्यभिप्राय:। न च लोके “साध्यसमो हेतु: साध्यसिद्धौ 
सिद्धिनिमित्तं प्रयुज्यते प्रमाणकुशलैरित्यर्थ:। हेतुरिति दृष्टान्तोउत्राभिप्रेतो *गमकत्वात्‌। 

> संतते श्वानादित्वमन्यो न्‍्यकारणत्व॑ चाविरुद्धं सिध्यति। *'बीजजातीयादडःकुरजातीयमडःकुर- 

“जातीयादबीजजातीयपमुत्पद्ममानमुपलभ्यते। तथेव हेतुजातीयात्फलजातीयं फलजातीयाच्च हेतुजातीय- 

>मबिरुद्धमित्यर्थ:। वृष्टान्ते दार्शटान्तिके च संततेरेकस्या ''व्यक्तिव्यतिरेकेणासंभवान्मैवमिति दूषयति-नेत्यादिना। 

-तदेव प्रपञ्णमयति-न हीति। तदनादित्ववादिभिस्तासु' 'व्यक्तिषु मिथो हेतुत्वमनादित्व॑ च तद्गदूनशीलैरिति 
>यावत्‌ ।'*अन्यो न्याश्रयत्वाद'“नवस्थानाद्दा हेतुफलयोर्मिथो हेतुफलभावस्य वक्‍्तुमशक्यत्वाद- 

>दृष्टान्तदा्टटान्तिकयोर''नुपपत्ति: सिद्धेत्युपसंहरति-तस्मादिति। दृष्टान्तस्यासंप्रतिपन्नत्वे स्थिते कार्यकारणत्वस्य 
क़्वचिदपि संप्रतिपत्त्यभावात्पुत्राज्जन्म पितुर्यथेत्यादि न च्छलप्रयुक्तमिति फलितमाह-तथा चेति। 

एवं श्लोकस्य पूर्वार्ध॑ व्याख्यायोत्तरार्ध व्याचष्टे-न चेति। किमिति हेतुशब्दस्य '*मुख्यमर्थ 

आदि वाला है और अन्य अंकुर से उत्पन्न अन्य बीज आदिमान्‌ है, वैसे ही पूर्व-पूर्व अंकुर और पूर्व-पूर्व 

बीज ये सभी आदिमान्‌ हैं। अत: सभी बीजांकुर समुदाय का प्रत्येक बीजांकुर व्यक्ति आदिमान्‌ है। अतएव 

किसी में भी अनादित्व संभव नहीं, ऐसे ही धर्माधर्मरूप हेतु और शरीर रूप फल विषय में भी अनादित्व संभव 

नहीं है। यदि बीजांकुर की परम्परा को अनादि मानते हो तो ठीक नहीं क्योंकि उसमें एकत्व संभव नहीं है। 

हेतु और फल को अनादि कहने वालों ने बीजांकुर से भिन्न बीजांकुर की परम्परा या हेतुफल की परम्परा नामक 

एक कोई स्वतन्त्र पदार्थ को माना नहीं जिसे कि वे अनादि कह सकें। फिर भला वे हेतु और फल को अनादि 

कैसे बतलाते हैं? इसके अतिरिक्त हेतु फल में कार्य कारण में असंगति होने के कारण भी हमारा कथन छलपूर्ण 

नहीं है किन्तु ठीक ही है। लोक में साध्य के समान संदिग्ध हेतु (दृष्टान्त) का साध्य की सिद्धि के लिये 

कहीं भी प्रमाण .कुशल व्यक्तियों द्वारा प्रयोग नहीं किया गया है। इस श्लोक में आये हुए हेतु शब्द से दृष्टान्त 

अर्थ लेना चाहिये, क्योंक यह हेतुशब्द दृष्टान्त का. ही बोधक है। यहाँ दृष्टान्त का प्रसंग ही है, न कि 

१. -एबम्‌-बीजाडूकुरवदित्यर्थ:। २. हेतुफलानाम्‌-अदृष्टसंघातानामित्यर्थ :। ३. तदनादित्वेति-सन्तानानादित्वेत्यर्थ:। . 

४. तस्मात्‌-पक्षद्वयासंभवादित्यर्थ : | ५. अन्यदिति-मदुक्तदोषबीज व्यक्त्योर्मिथ: कार्यकारणभावा श्रयणं त्वद्भिमताद्धिन्नमपीत्यर्थ : 

६. अनुपपत्तेरिति-त्वद्भिमतस्य सनन्‍्तानयो; कार्यकारणभावस्यवासंभवादित्यर्थ:। नः हासतस्त्यागो नामेति भाव:। 

७. न च्छंलमिति-न त्वदभिमतत्यागपूर्वकमित्यर्थ:। ८. साध्यसम:-संदिग्ध इत्यर्थ:। ९. गमकत्वात्‌-गमकत्वगुणयोगात्‌ यथा 

हेता साध्यगमकत्व॑ तथा दृष्टान्ते5पीत्यर्थ:। १०. बीजजातीयादिति-आम्रबीजवृत्तिबीजत्वरूपजातिविशिष्टादित्यर्थ ;। 

११. व्यक्तीति-सन्‍्ततिघटकव्यक्तीत्यर्थ:। १२. व्यक्तिषु-सन्तत्यात्मिकासु। १३. व्यक्त्योरमिथ: कार्यकारणभावे 

दूषणमाह-अन्योउन्याश्रयत्वादिति। १४. सन्तानयोस्त॒थात्वे दूषणमाह-अनवस्थानादिति। १५. अनुप्रपत्तिरिति-अनादित्वस्य 

हेतुफलभावस्य चेति शेष:। १६. मुख्यमर्थम्‌-प्रयोजकत्वरूपमित्यर्थम्‌ । ५ 
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'पूर्वापरापरिज्ञानमजाते: परिदीपकम्‌ । 

रजायमानाद्धि वै धर्मात्कथं 'पूर्व न गृह्यते ।।२१।। 

हेतु और फल के पूर्वापर का अज्ञान अजातबाद का ही ज्ञापक है क्योंकि यदि कार्य उत्पन्न हुआ होता 

तो उसका कारण सुनिश्चित रूप से क्यों नहीं गृहीत होता ॥॥२१॥। | 

प्रकृतों हि दृष्टान्तो न हेतुरिति ।॥२०।। 

कथं बुद्धैरजाति: परिदीपिते"त्याह-यदेतद्धेतुफलयो: पूर्वापरापरिज्ञानं तच्चेतदजाते: 

परिदीपकमवबोधकमित्यर्थ:। जायमानो हि चे“द्धर्मों गृह्यते, कथं तस्मात्पूर्व कारणं न 

ध्गुह्मते। अवश्यं हि जायमानस्य ग्रहीत्रा तज्जनक  ग्रहीतव्यम्‌। जन्यजनकयो: “संबन्धस्या- 

“नपेतत्वात्‌। तस्मादजातिपरिदीपक “तदित्यर्थ: ।।२१।। 

> त्यक्त्वा गौणो3र्थों गृह्मते, “'प्रकरणसामर्थ्यादित्याह-प्रकृतो हीति। हेतुफलभावानुपपत्ति- 

मुपपादितामुपसंहर्तुमितिशब्द: ।॥२०।। ह 

>यत्पुनरन्योन्यपक्ष॑ प्रतिक्षिपद्धिरजातिर्वस्तुतो ज्ञापिता परी क्षकैरित्युपक्षिप्तं **तत्र कथमजातिर्वस्तुतो 

>न्ञपितेत्याशड्डद्याउ5ह-पूर्वापरेति। कार्यस्य गृह्ममाणत्वादजातिरसिद्धेत्याशड्रय कारणस्यापि तरहिं 

>ग्राह्मत्वा''दितरेतराश्रयादजातिरतिव्यक्ता सिध्यतीत्याह-जायमानादिति। तत्र पूर्वार्ध प्रश्नद्वारा 

>विवृणोति-कथमित्यादिना। नियते पौर्वापर्य निर्धारिते जाति: सिध्यति। तदभावे तदसिद्धिरित्यर्थ:। 

द्वितीयार्थ विभजते-जायमानो हीति। कार्यग्रहणे कारणं ग्रहीतव्यमिति कुतो नियम्यते तत्रा55ह 

रे अवश्यं हीति। कार्यकारणयोर्नियतसंबन्धवतो रितरेतराश्रयाददुग्ग्रहंत्वादजातिरेव वस्तुतो 

>ज्ञपितेत्युपसंहरित--तस्मादिति । कार्यकारणपयोर्दुज्ञनित्वं तच्छब्देन परामृश्यते ।।२१।। 

हेतु का ।।२०।। 
विद्वानों के मत में अजातवाद कैसे 

किस प्रकार पण्डितों ने अजाति को बतलाया है? इस पर कहते हैं- 

हेतु और फल के विषय में जो यह पूर्वापंर का अज्ञान है, यह अज्ञान अजाति का ही बोधक है। 

क्योंकि उत्पन्न हुआ कार्य यदि जाना गया होता, तो उस कार्य से पूर्ववर्ती कारण का ज्ञान क्‍यों नहीं होता। 

उत्पन्न होने वाली वस्तु को जो जानता है, उस पुरुष को उसके कारण का बोध भी अवश्य होना चाहिये 

था, क्योंकि नियत सम्बन्ध वाले कार्यकारण में से एक का ज्ञान होने पर दूसरे पदार्थ का 
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१. पूर्वेत्यादि-कार्यकारणभावानवधारणम्‌ | २. जायमानादित्यादि- प्रसिद्धादवधृतादुत्पद्यमानात्कार्यातू । ३. पूर्वमू-कारणमित्यर्थ :। . 

४. इति-इत्याशज्जायाम्‌। ५. धर्म:-कार्यम्‌। ६. गृह्मते इति-तहींति शेष:। ७. संबन्धस्थ-निरूप्यनिरूपकभावात्म- 

कस्येत्यर्थ:। ८. अनपेतत्वात्‌-नियतत्वादित्यर्थ;। ९. तत्‌-कार्यकारणभावानवधारणम्‌। १०. प्रकरणसामर्थ्यादिति- 

प्रकरणनिष्ठतात्पर्यनिर्णयानुकूलशक्तेरित्यर्थ :। ११. तत्रेति-परस्परपक्षप्रतिक्षेपरूपनिमित्तेनेत्यर्थ :। १२. इतरेतराश्रयादिति-कार्यत्वस्य 

कारणनिरूप्यत्वेन कारणज्ञानमन्तरेण कार्यत्वस्य गृद्यमाणत्वानुपपत्तेस्तदर्थ कारणग्रहस्यावश्यकत्वम्‌। एवं कारणत्वस्थापि 

कार्यनिरूप्यत्वेन कार्यज्ञानं विना कारणग्रहणानुपपत्तेस्तदर्थ कार्यग्रहस्थावश्यकत्वमित्यन्योन्या श्रयादित्यर्थ :। ः 
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स्वतो वा परतो वाउपि न किज्चिद्दस्तु जायते । 

सदसत्सदसद्वाईपि न किज्चिद्वस्तु जायते ।। २६।। २५ 

अपने से या दूसरे से अथवा दोनों ही से सत्‌ और असत्‌ और सदसद्‌ उभयरूप वाली कोई भी वस्तु 
उत्पन्न- नहीं होती। (जातवाद के संभव सभी पक्षों का निराकरण कर देने पर अजातवाद सुतराम्‌ सिद्ध हो 
जाता है) ।॥२२।। 

'इतश्च न जायते किंचित्‌। यज्जायमानं वस्तु स्वतः परत उभयतो वा सदसत्सदसद्ठा 
जायते, न 'तस्य केनचिदषि प्रकारेण जन्म संभवति। न तावत्स्वयमेवापरि- 

निष्पन्नत्वात्स्वतः स्वरूपात्स्वयमेव जायते यथा घटस्तस्मादेव घटात्‌। नापि 

-वस्तुनो वस्तुतो जन्म नास्तीति विकल्पपूर्वकं साधयति-स्वतो वेत्यादिना। कस्यचिदपि 
_अस्तुनो वस्तुतो जन्म नास्तीत्यस्मिन्नर्थे हेत्वन्तरपरत्वं श्लोकस्य दर्शयति-इतश्चेति। इतःशब्दार्थमेव 
स्फोरयितुं जायमानमनूद्य घोढा विकल्पयति--यज्जायमानमिति। सर्वेष्वषि पक्षेषु दोषसंभावनां सूचयति 

> “जे तस्येति। तत्रा$5च्यं दूष़यति-न तावदिति। *स्वयमेव जायमानं कार्य स्वस्मादेव स्वरूपातन्न 
>तावज्जायते स्वयमेव 'स्वापे क्षामन्तरेण स्वकारणाधीनतया5परिनिष्पन्नत्वात्‌। “अन्यथा 

>स्वसिद्धेः स्वसिद्धिरित्यात्माश्रयात्‌। *न हि घटादेव घटो जायमानो दृष्टो उस्तीत्यर्थ:। द्वितीयं प्रत्याह- 

ग्रहण होना भी अनिवार्य हैं। इसलिये कार्यकारणभाव का अज्ञान इस अजाति का भी प्रकाशक है ।।२१।। 

सदादि कार्यवादियों के मत में दोष 

इसलिये भी कोई वस्तु उत्पन्न नहीं होती क्‍योंकि उत्पन्न होने वाली वस्तु अपने से दूसरे से या 

दोनों ही से, सदरूप से या सदसद्रूप से उत्पन्न होती है ऐसा प्रश्न होने पर यही कहना पड़ेगा कि 

किसी भी प्रकार से उसका जन्म होना संभव नहीं। जैसे घट उसी घट से उत्पन्न नहीं होता, बैसे 

ही कोई भी वस्तु पूर्ण रूप से निष्पज्ञ हुए बिना अपने आप से स्वतः उत्पन्न नहीं होती और न 

१. इत:-वक्ष्यमाणाज्जन्मप्रयोजकासम्भवरूपाद्धेतोरित्यर्थ;। स्वतस्त्वसत्त्वादि च प्रयोजकत्वाभिमतम्‌। २. जायमानत्वेना- 

भिमतस्येत्यर्थ:। ३. स्वयमेवापरिनिष्पन्नत्वादित्यस्यार्थभाह- स्वयमेवेत्यादिना। तस्य स्वकारणाधीनत्वेन तद्दय्ापारात्प्राक्‌ 

स्वस्येवाभावादित्यर्थ :। ४. ननु स्वकारणजन्य्स्यापि-स्वजन्यत्वमक्षतमेव विशिष्टजन्यस्य विशेषणजन्यत्वनियमा- 

दित्याशड्र्या5 5ह-स्वापे क्षामन्तरेणेति | कारणव्यवहार एव स्वापेक्षो न तु जनकतेति भाव:। ५. न चासत एव स्वत: स्वजन्मशक्य- 
मभ्युपगन्तु वन्ध्यासुतस्यापि जन्मप्रसड्भादित्यर्थ.। तथा च स्वत: स्वजन्मनि दूषणम्‌-अन्यथेत्यादि। ६. न हि 

दृष्टेडनुपपन्न नामेत्याशड्डया3 5ह-न हीत्यादि। वस्तुत: परिनिष्पन्नत्वादित्मेव टीकापाठ:, तथा च स्वयमेव परिनिष्पन्नत्वादित्यस्य 

व्यतिरेकमुखेनार्थमाह-स्वयमेवेत्यादिना। स्वयमेव परिनिष्पन्नं हि स्वकारणापेक्षामन्तरेण स्वाधीनतया परिनिष्पन्नत्वं तद्भाववस्तु 

स्वापेक्षामन्तरेण स्वाकारणाधीनतया परिनिष्पन्नत्व॑ तस्मादित्यर्थ:। स्वाकारणाधीनतया परिनिष्पन्नत्वानभ्युपगमे बाधकमाह 

--अन्यथेत्यादिना। शेष॑ समानम्‌। 



२२० सटिप्पणव्याख्याद्रयोपेतशाड्ूरभाष्ययुतम्‌ 

परतो<न्यस्मादन्यो यथा घटात्पट: पटात्पटान्तरं ,बा। तथा नोभयतः। 'विरोधात्‌। यथा 
घटपटाभ्यां घट: पटो वा न जायते। ननु मृदो घटो जायते पितुश्च पुत्र:। सत्यम्‌। अस्ति 
जायत इति प्रत्ययः शब्दश्ष मूढानाम्‌। तावेव शब्दप्रत्ययौ विवेकिभिः परीक्ष्येते कि 
सत्यमेव ताबुत मृषेति यावता परीक्ष्यमाणे शब्दप्रत्ययविषयं वस्तु घटपुत्रादिलक्षणं 
शब्दमात्रमेव तत्‌। “वाचारम्भणम” इति श्रुते:। सच्चेन्न जायते सत्त्वात्मृत्पिण्डादिवत्‌। यद्य- 
सत्तथा5पि न जायते5सत्त्वादेव शशविषाणादिवत्‌। अथ सदसत्तथाउपि न जायते 
विरुद्धस्यैकस्यासंभवात्‌। 'अतो न किचिद्वस्तु जायत इति सिद्धम्‌। 'येषां पुनर्न्‍्जनिरेव 

>नापीति। न खल्वन्यत्वं जनकत्वे प्रयोजकम्‌। घटादपि पटोत्पत्तिप्रसड्रगत्‌। न चोत्पादकत्वयोग्यत्व- 

_ विशेषितमन्यत्वं तथेति वाच्यम्‌। उत्पत्तिमन्तरेण तद्योग्यत्वस्य दुरवगमत्वादित्यर्थ :। तृतीय॑ निरस्यति 
__-तथेति। विरोधमेब दृष्टान्तद्वारा स्पष्टयति-यथेति। न हि घटपटा भ्यां घट: पटो वा जायमानो दृश्यते। 

_ तथा जायमानं स्वस्मादन्यस्माच्च भवतीत्यनुपपन्‍नमित्यर्थ:। अन्यत्वे सत्यपि जन्यजनकभावस्य 

_ प्रत्यक्षत्वान्नासौ शक्यते प्रतिक्षेप्तुमिति शड्भगते-नन्विति। कि "प्रत्यक्षानुसारिणौ शब्दप्रत्ययावविवे- 
किनामिष्येते कि वा विवेकिनामिति विकल्प्या55द्यमड्री करोति-सत्यमिति। द्वितीयं प्रत्याह--तावेवेति। 

9) मृषैवेति परीक्ष्यममाणे सतीति संबन्ध:। तच्च जन्मशब्दधीविषयं वस्तु शब्दमात्रमेव वाचा55रम्भण- 
--श्रवणान्न परमार्थतो यावता विद्यते, तस्माद*सत्यालम्बनत्वमेव शब्दप्रत्यययोरेष्टव्यमिति योजना। 

> चतुर्थ शिथिलयति-सच्चेदिति। पद्ञमं निराकरोति-यदीति। षष्ठं प्रत्यादिशति-अभेत्यादिना। 
ज्रण्णां विकल्पानां निरासे फलितं निगमयति--“अतो नेति। “क्रियाकारकफलनानात्वपक्षे जन्मानुपप- 
_ज़तिदोषमुक्त्वा पक्षान्तरमनूद्य दूषयति-येणां पुनरिति। बौद्धानां न्यायावष्टम्भेन वस्तु 

किसी अन्य से ही, अन्य वस्तु उत्पन्न होती है। जैसे घट से पट अथवा «पट से अन्य पट उत्पन्न नहीं होता। 

इसी प्रकार विरोध होने के कारण दोनों से भी कोई उत्पन्न नहीं होता। जैसे घट और पट इन दोनों से घट अथवा 

पट उत्पन्न होता नहीं देखा गया है। यदि कहो कि मिट्टी से घट और पिता से पुत्र होता देखा गया है; ठीक 

है, किन्तु “उत्पन्न होता है” ऐसा शब्द और प्रत्यय अविवेकियों को ही होते हैं। विवेकियों द्वारा तो उस शब्द और 

प्रतीति की परीक्षा की जाती है कि ये सत्य हैं या मिथ्या। परीक्षा की जाने पर तो शब्द और प्रत्यय के विषय 

घटपुत्रादिरूप वस्तु केवल शब्द मात्र ही है। ऐसा ही “वांचारम्भणम्‌” इत्यादि श्रुति भी कहती है। यदि वस्तु 

उत्पत्ति से पूर्व विद्यमान है, तो मृत्तिका और पिता आदि के समान पूर्व से विद्यमान होने के कारण उत्पन्न नहीं 

हो सकती और यदि उत्पत्ति से पूर्व वस्तु असत्‌ है तो भी शशविषाणादि के समान तीनों काल में असत्‌ होने के 

कारण वह उत्पन्न नहीं होती और यदि सदसद्‌ उभयरूप अर्थात्‌ विद्यमान है भी, और नहीं भी है; ऐसी परस्परविरुद्ध 

१. विरोधात्‌-अदृष्टचरत्वात्‌ । नतु जनकतेति भाव; | २. विरुद्धस्येत्यादि-विरुद्धयोरुभयोरेकात्मकत्वासंभवादित्यर्थ ; | ३. येषामिति 

- भूतिर्येषां क्रिया सैव कारक सैव चोच्यते। येषां पदार्थानां भूतिर्जन्म सैव तेषां क्रियाकारकमपि फल॑ चेति बौद्धसमय:। 

४. जनि:-जन्याकारविज्ञानम्‌ | ५. प्रत्यक्षानुसारिणौ-पप्रत्यक्षप्रमाणजन्यावित्यर्थ ;। ६. असत्यालम्बनत्वमेव-बाधितविषयकत्वमेव | 

७. अत;-जन्मप्रयोजकासंभवादित्यर्थ :। ८. क्रियेत्यादि-क्रियादय: फलान्ता भिन्ना इति मते। 



। माण्डूक्योपनिषदलातशान्त्याख्यचतुर्थप्रकरणम्‌ । २२१ 

हेतु जायतेउनादे: फल॑ चापि स्वभावत: । 
आदिर्न विद्यते यस्य तस्य ह्यादिर्न विद्यते ।॥२९३।। 

अनादि फल से हेतु उत्पन्न नहीं होता और इसी प्रकार अनादि हेतु से फलें भी उत्पन्न नहीं होता है, 
क्योंकि जिस वस्तु का कारण नहीं होता उसका जन्म भी नहीं होता है ।।२३।। बह का पा बता बज 7 उप पक पा पास 
जायत इति क्रियाकारकफलैकत्वमभ्युगम्यते क्षणिकत्व॑ च वस्तुनः, ते दूरत एव 
'न्यायापेता: । इृदमित्थमित्यवधारणक्षणान्तरानवस्थानादननुभूतस्य स्मृत्यनुपपत्ते श्ष । ९२।। 

कि च हेतुफलयोरनादित्वमभ्युपगच्छता त्वया बलाद्वेतुफलयोरजन्मैवाभ्युपगत॑ 
स्थात्‌। कथम्‌, अनादेरादिरहितात्फलाद्वेतुर्न जायते। न हानुत्पन्नादजादनादे: फलाद्धेतो- 

-“ व्यवस्थापयतां कुतो न्यायबाह्मत्वमित्याशड्डद्या55ह-इृदमिति। इृदमा वस्तु परामृष्टम्‌। इत्थमिति 
«- क्षैणिकत्व॑ विवक्षितम्‌। एवमधारणाबच्छिने क्षणे वस्त्ववच्छेदक क्षणातिरिक्ते वस्तुनो उवस्थाना भावान्न 
>तस्मिन्ननुभव: सिध्यतीत्यर्थ:। नच तस्मिन्नननुभूते5 थे स्मृतिरुत्पद्यते। तथा चवस्तुनि 'प्रत्ययद्दयासिद्धी 
_व्यवहारासिद्धिरित्याह-- अननुभूतस्येति । । २२।। 

-वस्तुनो वस्तुतो जन्मराहित्ये हेत्वन्तरमाह-हेतुर्नेति। नानादे: फलाद्धितुर्जायते। न हि 
_फ़लस्थानादित्वे ततो हेतुजन्म युक्त, सदा तज्जन्मप्रसड्भादित्यर्थ-। फलमपि न हेतोरनादेजायते 
दोषसाम्यादित्याह-फलं चेति। नापिस्वभावतो निमित्तमन्तरेण फल हेतुर्वा जायते। तत्रहेतुमाह- आदिरिति। 

> कारणरहितस्य जन्मानुपलब्धेरित्यर्थ:। वस्तुनो वस्तुतो जन्माभावे हेत्वन्तरपरत्वं श्लोकस्य सूचयति 
“-कि चेति। हेत्वन्तरमेव दर्शयितु प्रथम प्रतिज्ञा करोति-हेत्विति। फलाद्धेतुर्जायते 
>ततश्व॒ फलमित्यभ्युपगमात्कथमजन्माभ्युपगतमिति पृच्छति-कथमिति। तत्रा55द्यपादा क्षरययोजनया 
>परिहरति-अनादेरिति। तदेवोषपादयति-न हीति। फल॑ कार्यकरणसंघातः। हेतुर्धभादि:। फल 

स्वभाव वाली वस्तु की उत्पत्ति कहें तो सर्वया असंभव है। फलत: यही सिद्ध हुआ कि कोई भी वस्तु 
उत्पन्न होती ही नहीं। इसके अतिरिक्त जिन बौद्धों के मत में 'जनि' क्रिया .ही उत्पन्न होती है। इस 
प्रकार वे क्रिया, कारक और फल का एकत्व तथा वस्तु में क्षणिकत्व मानते हैं। ऐसी मान्यता तो युक्ति 
शून्य होने के कारण दूर से ही त्याज्य है क्योंकि “यह ऐसा है” इस प्रकार निश्चय क्षण के बाद ही 
पदार्थ की स्थिति न रहने के कारण किसी भी क्षणिक पदार्थ का अनुभव होना असम्भव है और अनुभव 
हुए बिना स्मृति नहीं हो सकती क्योंकि अननुभूतपदार्थ का स्मरण होना सर्वथा असम्भव है ।।२२।। 

हेतु फल का अनादित्व भी अजाति का साथक है 
इसके सिवा हेतु और फल का अनादित्व मानने वाले तुझे बलात्कार से हेतु और फल की अनुत्पत्ति की माननी 
पड़ेगी। वह कैसे ? 

कारणरहित पदार्थ का जन्म होते नहीं देखा गया है। आदिरहित फल से हेतु उत्पन्न नहीं “नर +-०3६440429220 ५:40: ज886 5:50: 26 50 %8/% 7. ८540 :2::46 54. पद: बेड बक 40% 44८ 
१. न्यायापेता:-युक्तिबाह्या;। २. प्रत्ययद्वयासिद्धौ-अनुभवस्मृतीति प्रत्ययद्वयांसिद्धो। ३. व्यवहारेति- क्षणिकत्वेत्यादौ 
शेष:। क्षणिकत्वविज्ञानासिद्धिरिति यावत्‌, तत्सिद्धों च कुतस्तज्जन्मेति। वस्तुनो न तन्मते5पि जन्मेति भाव:। 
४. परिहरतीति-प्रश्नबीज भूतामाश्ढां परिहरतीत्यर्थ :। 



२२२ संटिप्पणव्याख्याद्रयोपेतशाड्रभाष्ययुतम्‌ 

*प्रज्ञप्ते: 'सनिमित्तत्वमन्यथा द्वयनाशतः । 

संक्लेशस्योपलब्धेश्च परतन्त्रास्तिता मता ।।२४।। 

शब्द स्पर्शादि बाह्यार्थवाद की प्रज्ञप्ति को संनिमित्त (बाह्यविषय से युक्त) मानना चाहिये। अन्यथा निर्विषय 

मानने पर तो (शब्दादि प्रतीति की विचित्रता रूप) द्वैत का अभाव हो जायगा। (अतः ज्ञान में वैचित्रय के 

संपादक बाह्य विषय को मानना ही होगा) इसके अतिरिक्त (दाहादि के निमित्त अग्न्यादि से) क्लेश की उपलब्धि 

से भी अन्य वादियों के शास्त्र प्रतिपादित द्वैत की सत्ता मान ली गई है।।२४।। 

ज॑न्मेष्यते त्वया। फलं चा55दिरिहितादनादेहतोरजात्स्वभावत एव निर्निमित्तं जायत इति 

नाभ्युपगम्यते | तस्मादनादित्वमभ्युपगच्छता त्वया हेतुफलयोर जन्मैवाभ्युपगम्यते । यस्मादादि: 

कारणं न विद्यते यस्य लोके तस्य ह्ादिः 'पूर्वोक्ता जातिर्न विद्यते। कारणवत एव 

ह्ादिरभ्युपगम्यते 'गाकारणवत: | ।२३।। 

उक्तस्यैवार्थस्य "दृढीकरणचिकीर्षया पुनराक्षिपति-प्रज्ञानं प्रज्ञप्ति: शब्दादि- 

चापीति भागं विभजते-फलं॑ चेति। अजाज्जायत इति नाभ्युपगम्यत इति संबन्ध:। स्वभावत 

>-इतिपदंयोजयति-स्वभावत एवेति | फलितंनिगमयति--तस्मादिति। नहेतुफलयोर्जन्मवतोरनादित्वमभ्युपगन्तुं 

“शक्यम्‌। अभ्युपगमे त्वजन्मैव तयोरा*कस्मिकं स्यादित्यर्थ: । स्वभाववादनिराकरणं प्रतिज्ञातमुत्तरार्धावष्टम्भेन 

/“प्रतिपादयति-यस्मादिति ।।२३॥।। ु ः 

(४) >बस्तुनो वस्तुतो जन्मायोगादजं विज्ञानमात्रं तत्त्वमित्युक्तम्‌। इदानीं “बाह्यार्थवादमुत्थापयति 

- प्रज्ञप्तेरिति। ज्ञानस्थ सविषयत्वे प्रत्ययवैचित्र्यानुपपत्ति प्रमाणयति-अन्यथेति। अग्नि- 

 “दाह्मदिप्रयुक्तदुःखोपलब्ध्यनुपपत्तेश्चास्ति बाह्यार्थ इत्याह-संक्लेशस्येति। परतन्त्रंपरकीयं शास्त्र तस्यास्तिता 

_>तद्विषयस्य बाह्मार्थस्य विद्यमानतेति यावत्‌। श्लोकस्य तात्पर्यमाह--उक्तस्यैवेति। वस्तुनो नास्ति वस्तुतो 

>जम्मेत्युक्तार्थस्तस्यैव “दृढीकरणं पूर्वोत्तरपक्षाभ्यां चिकीर्ष्यते तया पुनरा'“क्षेपमुखेन 

>(ण) बाह्मार्थवादिनां प्रस्थानमुत्थापयतीत्यर्थ:। त्रह्मस्वरूपभूतां प्रज्ञप्ति प्रतिषेधति-शब्दादीति। 

होता क्योंकि जिसका कभी जन्म नहीं हुआ, ऐसे अनादि फल रूप शरीर से धर्माधर्म हेतु का जन्म होना 

तुम्हें इष्ट नहीं है और न ऐसा हीं मानते हो कि आदिरहित अजन्मा हेतु से बिना किसी निमित्त के ही 

स्वभाव से फल उत्पन्न हो जाता है। अतः हेतु और फल का अनादित्व मानने वाले तुझे बलातू उनकी 

अनुत्पत्ति माननी पड़ जायगी क्‍योंकि लोक में जिसका कारण नहीं होता, उसका पूर्वोक्त जन्म 

१. प्रज्ञप्तिरिति-शास्तृशासनशास्त्रादिप्रतीतेरित्यर्थ:। २. सनिमित्तत्वम्‌-सविषयत्वम्‌ | ३. पूर्वोक्ता जातिरिति-अनादित्वाभिमतहेतु- 

फलयोरित्यर्थ :। ४ नाकारणवत इति--तस्मात्स्वभाववादो न युक्त इति शेष:। ५ दृढीकरणेति-दृढी भाव: करोते: प्रेरणांशत्यागाच्चि- 

कीर्षया दृढत्वसंपिपादयिषयेत्यर्थ । ६. आकस्मिकम्‌--अतर्कितं तवानभिमतमपि बलादापच्चेतेत्यर्थ ;। ७. बाह्यार्थवादमिति--बुद्धस्य 

हि चत्वारं; शिष्या: सौत्रान्तिक-बैभाषिक-योगाचार-माध्यमिकाख्या:। तत्र प्रत्यक्षानुमानवेद्ययया क्रमशः आइद्यौ द्ठो 

घटादिबाद्यार्थमभ्युपगच्छत:, अन्त्याौ च आन्तरक्षणिकविज्ञानशून्ये तत्राद्ययोर्मतरमुत्थापयतीत्यर्थ:। ८. दृढीकरणम्‌- 

भाविसंशयविपर्ययविषयत्वाभावसंपादनम्‌ | ९. आक्षेपमुखेन-- जन्माभावनिषेधेनेत्यर्थ : । 

+ «3 +अ रन 



माण्डूक्योपनिषदलातशान्त्याख्यचतुर्थप्रकरणम्‌ २२३ 

प्रतीतिस्तस्या: सनिमित्तत्वं निमित्तं कारणं विषय इत्येतत्सनिमित्तत्व॑ं सबिषयत्वम्‌। 
। न हि निर्विषया प्रज्ञप्तिः शब्दादिप्रतीतिः 

स्यात्‌। तस्या: 'सनिमित्तत्वात्‌। अन्यथा निर्विषयत्वे शब्दस्पर्शनीलपीतलोहिता- 
दिप्रत्ययवैचित्रयस्य द्वबस्य नाशतो नाशो5भावः प्रसज्येतेत्यर्थ:। न च प्रत्ययवैचित्र्यस्य 
द्वयस्याभावो $स्ति प्रत्यक्षत्वात्‌। अतः प्रत्ययवैचित्र्यस्य द्वयस्य दर्शनातू्‌। परेषां 
तन्त्र परतन्त्रमित्यन्यशास्त्रं तस्य परतलन्त्रस्य परतन्त्रा 'भ्रयस्य बाह्मार्थस्य ज्ञानव्यति- 
रिक्तस्यास्तिता मता*भिप्रेता। न हि प्रज्ञप्ते: प्रकाशमात्रस्वरूपाया नीलपीता- 

--साकारवाद व्युदस्यति-स्वात्मेति। प्रज्ञप्तेिंषयनिरपेक्षत्वान्न स्वातिरिक्तविषयतेत्याशड्जयाउ5ह- 
-> हीति। सनिमित्तत्वं सविषयत्वेन स्फुरणम्‌। तमेव हेतु द्वितीयपादयोजनया विशद्यंति--अन्यथेति। 

/प्रसड्रस्येष्ठत्वं प्रत्याचष्टे-न चेति। प्रत्ययवैचित्र्यानुपपत्तिप्रयुक्तं "फल चतुर्थपादव्याख्यानेन. 
->कथयति-अत इति। ननु प्रज्ञप्ते: 'स्वभावभेदेनैव बाह्यालम्बनवैचित्र्यमन्तरेण स्वगतं बैचित्रयं घटिष्यते 
/तत्रा55ह-न हीति। औपाधिक तर्हिं प्रत्ययवैचित्रयमित्याशड्यय बाह्यार्थातिरिक्तोपाध्यनधिगमान्मैव- +4555%5-2 24% 9:57. %% 5755. स्य 67777  ।  575 
भी नहीं होता। इसके विपरीत कारण वाले पदार्थ का ही जन्म तुमने माना है, कारणरहित पदार्थ का 
नहीं ।।२३ | । 

बाह्यार्थवाद का निरूपण 

पूर्वोक्त अर्थ को ही दृढ़ करने की इच्छा से पुनः दोष दिखलाते हैं। 

शब्दादिप्रतीति को प्रज्ञान या प्रज्ञप्ति कहते हैं। वह प्रतीति सविषयक होती है। श्लोक में आये “निमित्त' 
शब्द का अर्थ कारण यानी विषय है। वह विषय प्रज्ञान में अपने से भिन्न होता है, ऐसी हम प्रतिज्ञा करते 
हैं। सभी प्रतीतियों में विषय का होना जब अनिवार्य है, तो कोई भी शब्दादि प्रतीति बिना विषय की हो नहीं 
सकती। यदि प्रतीति बिना विषय की ही होती है, ऐसा मानोगे, तो शब्द, स्पर्श तथा नील, पीत और लोहितादि 
प्रतीतियों में विचित्रतारूप द्वैत का नाश हो जायगा, और प्रतीत में विचित्रता के नाश से द्वैताभाव का प्रसंग 
भी आ जायगा। किन्तु प्रत्यक्ष सिद्ध होने के कारण प्रतीति में विचित्रता द्वैत का अभाव तो वस्तुतः है नहीं 
क्योंकि प्रतीति वैचित्रयरूप द्वैत का दर्शन हो रहा है। अत: परतन्त्र यानी दूसरों के शास्त्र हैं, उन्हीं परकीय तन्त्रो 
के आधार पर प्रज्ञान से अतिरिक्त बाह्मपदार्थ का अस्तित्व भी स्वीकार किया गया है। यदि कहो कि प्रकाश 
मात्र स्वरूप प्रज्ञान की यह विचित्रता नील-पीतादि बाह्य विषय बैचित्रय के बिना ही केवल स्वभाव के 

. कारण ही है? तो ऐसा होना संभव नहीं है। क्योंकि स्वभाव से स्वच्छ स्फटिक में जैसे नील-पीतादि 
उपाधियों के कारण से ही विचित्रता है, नील-पीतादि उपाधियों को आश्रय किये विना स्वच्छ स्फटिक जल 3० टी नल मिस कलर की अवकम >क >0स स पक जी जिकीलिनिक बी पक कपल क् अर 40 20/%/%2 0 

१. सनिमित्तत्वातू-सविषयत्वेनानुभूयमानत्वादित्यर्थ:। २. आश्रयस्य--प्रतिपाद्यस्येत्यर्थ:। ३. अभिप्रेतेति-बाह्यार्थवादिबौद्ध- 
. विशेषाणामिति शेण;। ४. साकारवादमिति-नीलपीताद्याकारेण विज्ञानमेव प्रथत इत्यभ्युपगच्छतामिति शेष:। 

५. फलम्‌-बाह्यर्थसत्त्वरूपमित्यर्थ:। ६. स्वभावभेदेनेति--स्वरूपविशेषेण विलक्षणस्वरूपेणेति यावत्‌ । 



२२४ सटिप्पणव्याख्याद्वयोपेतशाड्ररभाष्ययुतम्‌ 

प्रज्ञप्ते: सनिमित्तत्वमिष्यते युक्तिदर्शनात्‌ । 

निमित्तस्यानिमित्तत्वमिष्यते भूतदर्शनात्‌ ।।२६।। १? 
पूर्वोक्त तर्कों के अनुसार प्रज्ञान में सविषयत्व भले ही तुम मान लो, परन्तु तत्त्वदृष्टि से विचारशील 

हम लोग प्रज्ञान के निमित्त शब्दादि को वास्तव में निमित्त नहीं मानते ।।२५।। 

दिबाह्यालम्बनवैचित्र्यमन्तरेण स्वभावभेदेनैव वैचित्र्यं संभवति। स्फटिकस्येव नीलाइ्युपाध्या- 
श्रयैविना वैचित्रयं नं घटत इत्यभिप्राय:। इतश्न परतन्त्राश्रयस्य बाह्यार्थस्य ज्ञानव्यतिरिक्त- 

स्यास्तिता। संक्लेशनं संक्लेशो दुःखमित्यर्थ: । उपलभ्यते हाग्निदाहादिनिमित्तं दुःखं यद्यग्न्या- 

दिबाह्यं दाहादिनिमित्तं विज्ञानव्यतिरिक्तं न स्यात्ततो दाहादिदुःखं नोपलभ्येत। उपलधभ्यते 

तु, अतस्तेन मन्यामहेउस्ति बाह्यो४र्थ इति। न हि 'विज्ञानमात्रे संक्धलेशो युक्तः, 

अन्यत्रादर्शनादित्यभिप्राय: | ।९४।। 

अन्नोच्यते-बाढमेवं प्रज्ञप्ते: सनिमित्तत्वं द्यसंक्लेशोपलब्धियुक्तिदर्शनादिष्यते 

“मित्याह-स्फटिकस्येति। तृतीयपादं हेत्वन्तरपरत्वेनावतारयति- इतश्चेति। तस्योपलब्धिमुपपादयति- 
-डपलभ्यते हीति। तदुपलम्भेषपि कुतो बाह्यार्थसिद्धिरित्याशड्द्या55ह--यदीति। उपलब्धिरेव तरहिं 
-दुःखस्य मा भूदिति चेन्न। 'स्वानुभवविरोधादित्याह-- उपलभ्यते त्विति। भविशिष्टदुःखोपलब्ध्य- 
_नुपपत्तिसिद्ध फलमाह-अत इति। विज्ञानातिरिक्तबाह्मार्थाभावेषपि क्लेशोपलब्धिर“विरुद्धे- 
_त्याशड्डद्या55ह--न हीति। अन्यत्र दाहच्छेदादिव्यतिरिक्ते चन्दनपड्डुलेपादाबिति यावत्‌ ।।२४।। 

_>'द्वाभ्यामर्थापत्तिभ्यां बाह्यार्थवादे प्राप्ते विज्ञानवादमुद्धावयति-प्रज्ञप्तरिति। अस्तु का नाम 
वस्तुक्षतिरित्याशड्ूद्या55ह- निमित्तस्येति। #मतान्तरे प्राप्ते तन्निराकरणमुच्यते विज्ञानवादिना। 

श्लोकस्य तात्पर्यमाह--अत्रेति। तत्र पूर्वार्थ विभजते-बाढमित्यादिना। द्वैतिनस्तव तर्कप्रधानत्वान्न 

में जैसे विचित्रता नहीं आती, वैसे ही स्फटिक के समान स्वच्छ प्रज्ञान में नील-पीतादि बाह्यविषयरूप उपाधि के 

आश्रय लिये बिना विचित्रता कभी भी संभव नहीं है। इसके अतिरिक्त दूसरे के शास्त्रों पर आधारित ज्ञान से भिन्न 
बाह्य पदार्थों का अस्तित्व इसलिये भी माना गया है, क्योंकि अग्नि दाहादि के निमित्त से दु:ख उपलब्ध होता है। 

यदि विज्ञान से भिन्न दाहादि का निमित्त अग्न्यादि कोई बाह्य पदार्थ नहीं होता, तो दाहादि जन्यदु:ःख की प्रतीति 

नहीं होती, किन्तु प्रतीति तो होती है। अत: इसी से हम मानते हैं, बाह्य पदार्थ अवश्य हैं। तात्पर्य यह है कि विज्ञान 

मात्र में दुःख मानना युक्तिसंगत नहीं है, क्योंकि बाह्य विषय के विज्ञान मात्र से दुःख होता हुआ कहीं भी नहीं 
देखा गया है ।।२४।। 

१. विज्ञानमात्रे-स्वीकृते सतीति भाव:। २. स्वानुभवविरोधादिति-स्वस्य बाह्यार्थापलापिनो यः क्लेशानुभवस्तद्विरोधादित्यर्थ :। 

३. विशिष्टेति-विलक्षणेति भाव:। ४. अविरुद्धेति-नानुपपननेत्यर्थ:। विज्ञानस्येव दुःखादिरूपेण प्रथनादित्यभिमान:। 

५. द्वाभ्यामित्यादि-प्रत्ययवैचित्रयसंक्लेशोपलब्ध्यनुपपत्तिरूपाभ्यामित्यर्थ : | ६. मतान्तरे-बाह्यार्थवादे । 
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त्वया। स्थिरीभव तावत्त्वं, युक्तिदर्शन॑ वस्तुनस्तथात्वाभ्युपगमे कारणमित्यत्र ब्रूहि कि 
“तत इति। उच्यते। निमित्तस्य प्रज्ञप्त्यालम्बनाभिमतस्य घटादेरनिमित्तत्वमनालम्बनत्वं 
वैचित्र्याहेतुत्वमिष्यतेउस्माभिः, कथ॑, भूतदर्शनात्परमार्थदर्शनादित्येतत्‌। न हि घटो 
“यथाभूतमृदूपदर्शने सति तद्व्यतिरेकेणास्ति। यथाउश्वान्महिष:। पटो वा तन्तुव्यतिरेकेण। 
तन्तवश्चा शुव्यतिरेकेणेत्येवमुत्तरोत्तर*भूतदर्शन *आ शब्दप्रत्ययनिरोधान्नैव निमित्त- 
मुपलभामह हइत्यर्थस्‍। अथवा अभूतदर्शनादबाह्यार्थस्यानिमित्तत्वमिष्यते। रज्ज्वादा- 

-प्रतीतिमात्रशरणता युक्‍तेति मत्वा55ह-स्थिरी भवेति। वस्तुनो बाहास्यार्थस्य तथात्व॑ प्रज्ञप्तिविषयत्वं 
“तस्थाभ्युपगमे कारण प्रागुक्तयुक्तिदर्शनमित्येतस्मित्नर्थे त्व॑ स्थिरी भवेति योजना । “विचारदृष्टिमेवावष्टभ्याहं 
-वर्ते कि ततो दूषणं ब्रूहीति पृच्छति--ब्रूहीति। तत्रोत्तरार्थ सिद्धान्ती व्याकुर्वन्नुत्तरमाह-उच्यत इत्यादिना | 
“घंटादेवैंचित्र्याहेतुत्वे प्रश्नपूर्वक॑ हेतुमाह-कथमित्यादिना। परमार्थदर्शनं प्रपक्षयति-न हीति। 

- तत्र वैधर्म्यदृष्टान्तमाह--यथेति । घटे दर्शितं न्‍्यायं पटेउपि दर्शयति--इत्येवमिति | घटादीनां स्वकारणव्यतिरे- 
>क्रेणासतां न प्रत्ययवैचित्रयहेतुत्वमतो घटादिप्रत्ययवत्प्रत्ययान्तराण्यपि प्रत्ययत्वाविशेषाद्ास्तवा- 
लम्बनवर्जितानि मन्तव्यानीत्यर्थ:। भूतदर्शनं यौक्तिक॑ तत्त्वदर्शनं ततो निमित्तस्यानिमित्तत्व- 
मिति व्याख्यातम्‌। इृदानीमभूतदर्शनादिति पदच्छेदेन व्याख्यानान्तरमाह-- अथवेति। “यथा 

बाह्यार्थवाद का निषेध 

इस विषय में हम विज्ञानवादियों का कहना यह है कि ठीक है इस प्रकार विषयरूप निमित्त के सहित ही 
प्रज्ञान होता है, विषय के विना नहीं। यह तुम्हें इसलिये अभीष्ट है, क्योंकि दुःखमय रूप तर्क तुम्हें दीख रहा 
है। किन्तु किसी भी वस्तु की यथार्थता के मानने में युक्ति प्रदर्शन ही कारण है; आप अपनी इस मान्यता के ऊपर 
स्थिर हो जाओ। 

बाह्यार्थवादी कहता है कि आप बतलाएँ तो सही, ऐसा मानने में क्या आपत्ति है 

विज्ञानवादी-- हमारा कहना” यह है कि प्रज्ञान के विषय रूप से जिस घटादि को आपने स्वीकार 
किया है, उस घटादि को प्रतीति में विचित्रता का हेतु मानना हमें इष्ट नहीं है, यानी वस्तुतः वह 
प्रत्यय वैचित्य का कारण ही नहीं है। कैसे? क्योंकि परमार्थदृष्टि से देखने पर ऐसा ही प्रतीत होता 
है। जैसे अश्व से महिष पृथक्‌ है। इस प्रकार घटकार्य अपने कारण मृत्तिका के यथार्थस्वरूप का ज्ञान 
होने पर पृथक्‌ सिद्ध नहीं होता। ऐसे ही तत्त्व फिर से देखने पर तनन्‍्तु से पट और अंशु से 

१: तत इति--युक्तिदर्शनेन बाह्मार्था भ्युपगमादि त्यर्थ:। २. यथाभूतेति-घटापे क्षया परमार्थस्वरूपेत्यर्थ ; | ३. भूतदर्शने-कारणविचारे। 
४. आ शब्दप्रत्ययनिरोधादिति-यथा घंटे मृदात्मना निश्चिते घटशब्दप्रत्ययौ निरुद्धौ, एवंरीत्या सकलशब्दप्रत्ययनिरोधे 
विज्ञानमात्रवशिष्यत इति न विज्ञानातिरिक्तबाह्यार्थसत्त्वमिति तत्त्वम्‌। ५. विचारदृष्टिमेवावष्टभ्य-तर्कप्राधान्यमेवावलम्ब्य । 
६. दर्शनम्‌-पर्यालोचनं विचार इति यावत्‌। ७. फलम्‌-असद्रूपघटादेवैचित्राप्रयोजकत्वनिश्चयरूपम्‌। ८. बाह्यार्थदर्शन॑ 
बाह्यार्थनिमित्तकमारोपितदर्शनत्वात्‌ सम्मतवदित्यभिप्रेत्य व्याचष्टे--यथेत्यादिना | 
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विव सर्पदिरित्यर्थः। भ्रान्तिदर्शनविषयत्वाच्च निमित्तस्यानिमित्तत्वं भवेत्‌। तदभावे5- 
भानात्‌। न हि सुषुप्तसमाहितमुक्तानां भ्रान्तिदर्शनाभाव आत्मव्यतिरिक्तो बाह्यो्डअ्थ 
उपलभ्यते। न ह्युन्मत्तावगतं वस्त्वनुन्मत्तरपि तथाभूतं गम्यते। एतेन द्वयदर्शनं संक्लेशो- 
पलब्धिश्ष प्रत्युक्ता ।।२५।। 

रज्ज्वादावधिष्ठाने सर्पादेरा'रोपितस्य दर्शनानन तंस्य वस्तुतो दर्शन 'प्रत्यालम्बनत्वमिष्टम्‌। 
को कक 70020 परमार्थतो5दर्शनादबाहास्यार्थस्य ज्ञान प्रत्यालम्बनं भ्रान्तिविषयत्वाद्रज्ज्चां 

सर्पादिवदित्याह- भ्रान्तीति | हेतुंसाधयति-तदभाव इति। भ्रान्त्यभावे बाह्यार्थों न भातीत्युक्त॑ हेतु प्रपज्ञयति 

--नहीति।“देहाभिमानवतो बाह्यार्थप्रतिभानश्रौव्यादद्वैतदर्शिनो 5पि तत्प्रतिभानम 'प्रत्यूहं प्राप्नोतीत्याशड्ूद्या55ह 

-न ह्युन्मत्तेति। बाह्यार्थसमर्थनार्थमुक्तमर्थापत्तिद्दयं कथ निरसनी यमित्याशड्ज््या55ह- एतेनेति । तत्त्वदर्शिनां 

_ स्फु्रणातिरिक्तवस्त्वनुपलम्भप्रदर्शनेन वैचित्रयदर्शनं दुःखोपलब्धिश्व प्रत्युक्ता धतेनानुपपद्यमा- 

_ नार्थापत्तिद्वयस्यानुत्थानम्‌। व्यवहारदृष्टया तु “पूर्वभ्रमसमारोपितं स्वप्नदेव संवेदने वैचित्र्यं दुःखं च 

_“व्यवहाराष्ट्रमित्य/न्यथाउप्युपपत्तिरित्यर्थ:। ।२५। । 

तन्तु भी पृथक्‌ सिद्ध नहीं होते। भाव यह है कि उत्तरोत्तर यथार्थ तत्त्व का दर्शन हो जाने पर शब्द एवं प्रतीति 

का निरोध हो जाता है। फिर तो शब्द एवं प्रतीति के बैचित्रय का कारण विषय को हम देखते नहीं हैं। 

अथवा ऐसा समझो। जैसे रज्जु में कल्पित सर्प वस्तुतः अपनी प्रतीति करा विषय नहीं है, क्योंकि भ्रान्तिकाल 

में ही कल्पित सर्प. और उसके ज्ञान का उदय होता है। वैसे ही परमार्थ-दर्शन हो जाने पर सम्पूर्ण बाह्य-पदार्थों 

को हम प्रतीति का विषय नहीं मानते। जो भ्रान्ति ज्ञान का विषय होता है ऐसा विषय वस्तुतः प्रत्यय वैचित्रय 

कां निमित्त नहीं है, क्‍योंकि भ्रान्ति के नष्ट होते ही बाद्यार्थ प्रतीति नहीं होती। सुषुप्त, समाहित और मुक्त पुरुषों 

को भ्रान्ति-दर्शन के अभाव हो जाने पर आत्मा से भिन्न कोई भी बाह्मपदार्थ दीखता नहीं। उन्मत्त पुरुष से जानी 

गयी वस्तु उन्मादरहित पुरुष को यथार्थ नहीं प्रतीत होती। अतः प्रत्यय वैचित्य और उसका प्रयोजक बाह्यविषय 

दोनों ही भ्रमकाल में हैं। ऐसा कहने से द्वैत दर्शन और दुःख की प्रतीति दोनों ही निराकृत हो गये। अर्थात्‌ न 

द्वैत दर्शन यथार्थ है, और न दुःख उपलब्धि ही यथार्थ है क्योंकि तत्त्वदर्शियों को स्फुरण से भिन्न वस्तु का भान 

होता नहीं देखा गया है ।।२५।। 

जब कि ज्ञान का निमित्त बाह्यविषय है ही नहीं, इसलिये स्व चित्त के समान जाग्रतू-चित्त 

१. आरोपितस्य-न तु परमार्थस्येत्यभिप्राय:। २. प्रत्यालम्बनत्वम्‌-स्वविषयकज्ञाने वैचित्रय्संपादकत्वम्‌। अधिष्ठानज्ञानापेक्षया। 

३. अधिष्ठानरूपज्ञानव्यतिरेकेणेत्यर्थ:। ४. मुक्तो योग्यतया जीवन्ग्राह्मस्तस्य व्यवहारवत्वाद्देहाभिमान: कल्प्यस्तेन बाह्यार्थभानं 

ततो<5द्वैतदर्शिनि तस्मिन्भ्रान्त्यनाश्रये तदभावे5 भानादिति व्यभिचरतीति शड्ढते-देहाभिमानेत्यादिना। ५. अप्रत्यूहम्‌ बाधशून्यम्‌ । 

६. तेनेति-स्फुरणातिरिक्तवस्तुनो वस्तुतो5भावेनेत्यर्थ । ७. पूर्वभ्रमेति-पूर्वपूर्व प्रमजन्यसंस्कारकल्पितमित्यर्थ ;। 

८. व्यवहाराड्रम्‌-व्यवहारविषय:। ९. अन्यथा5पि-परमार्थबाह्यार्थमन्तरैवेत्यर्थ :। 



माण्डूक्योपनिषद्लातशान्त्याख्यचतुर्थप्रकरणम्‌ २२७ 

'चित्त न ससंस्पृशत्यर्थ नार्थाभासं तथैव च । 
*अभूतो हि यतश्चार्थों नार्थाभाससततः पृथक्‌ ।।२६।। 

(स्वनचित्त के समान बाह्य) किसी पदार्थ को चित्त स्पर्श नहीं करता, वैसे ही अर्थाभास को भी ग्रहण 
नहीं करता, क्‍योंकि स्वप्त के समान जाग्रतू में भी शब्दादि बाह्य विषय है नहीं और न चित्त से पृथक 
पदार्थाभास ही है ।।२६।। : आए 29285 अरव:आ 67 क स्रसपह< कब अल कला“ पवना का फचाक पया 5 तन स सा ज गपल कलकत्ता 

यस्मान्नास्ति बाह्य निमित्तमतश्नित्तं न संस्पृश्यत्यर्थ बाह्यालम्बनविषयम्‌। नाप्यर्थाभासं 
चित्तत्वात्स्वनचित्तवत्‌। अभूतो हि जागरितेषपि स्वणार्थवदेव बाह्य: शब्दाद्यथों 
यत "“उत्तहेतुत्वाच्च। नाप्यर्थाभासश्षित्तात्पूथक्चित्तमेव हि घटाद्यर्थवदवभासते 
८ ज्ञानस्य सालम्बनत्वप्रसिद्धेस्तत्त्वदृष्टया ज्ञेया भावे ज्ञानमपि न स्यादित्याशड्रद्या355ह--चित्तमिति। न 

हि 'स्फुरणं "सकर्मक “तस्य सकर्मकत्वप्रसिद्धयभावात्‌। 'जानातेस्तु सकर्मकत्व॑ '*क्रियाफलकल्पनया 
/स्वीकृतमिति भाव:। ''चित्तस्यार्थस्पश्शित्वाभावेडषपि तदाभासस्पर्शित्वं स्यादित्याशड्डद्याउ5ह-नार्थैति। 
तत्र हेतुमाह--अभूत इति। प्रथमपाद॑ व्याचष्टे-यस्मादिति। विमतं चित्तम*र्थाभासमपि न संस्पृशति 
चित्तत्वात्संप्रतिपन्‍नवदिति द्वितीयं पादं विभजते-नापीति। न हि दृष्टान्ते तस्यार्थाभासस्पशित्वं तस्वैव 

_तदात्मना भानादित्यर्थ:। तृतीयपादं व्याकरोति-अभूतो हीति। विमतो&र्थ: सन्‍न भवत्यर्थत्वात्‌, 
ः संप्रतिपन्‍नवदि/त्यनुमानान्न ज्ञानस्था55लम्बनमित्यर्थ:। **विमतो&र्थ: स्वविषयज्ञानजनको न भवति 

.श्रान्तिविषयत्वात्संप्रतिपनवदित्युक्तमनुमानंस्मारयति--उक्तेति । ""अर्थजन्यत्वाभावे विज्ञानस्थार्थाभासजन्यत्वं 
>स्यादित्याशड्ड्य चतुर्थपादार्थभाह-नापीति ।।२६।। _ 

बाह्य आलम्बन के विषय रूप किसी भी पदार्थ को स्पर्श नहीं करता क्‍योंकि जैसे स्वपण के चित्त 
में चित्तत्व है और वह बाह्यविषय का स्पर्श करता नहीं, वैसे ही जाग्रत्‌ चित्त में “भी चित्तत्व है तो 

भला जाग्रतू चित्त भी बाह्यविषय आलम्बन का स्पर्श क्‍यों करने लगे। इतना ही नहीं, बल्कि स्वप्न-चित्त 
के समान यह जाग्रतू-चित्त भी अर्थभास को ग्रहण करता नहीं। पूर्वोक्त अनेक हेतुओं से यह सिद्ध 

१. चित्तम्‌-विज्ञानम्‌। २. न संस्पृशत्यर्थमिति-स्वातिरिक्तार्थविषयक॑ न॒भवतीत्यर्थ.। ३. अभूत इति-परमार्थतो 
विज्ञानव्यतिरेकेणासद्रूप इत्यर्थ.। ४. तत:-चित्तशब्दवाच्यविज्ञानातू। ५. उत्तहेतुत्वात्‌-उक्तो हेतुर्यस्य॒तत्त्वादित्यर्थ :। 
६. स्फुरणम्‌-स्फूर्तिनाप्रतीयमानविज्ञानम्‌ | ७. सकर्मकम्‌-सविषयकम्‌ | ८. तस्य-स्फूर्तिप्रतीतविज्ञानस्थ । ९. ननु ज्ञानस्याकर्मत्वे 
तदर्थकस्य ज्ञाधातोर॒पि सकर्मकत्वं न स्थादत आह-जानातेरिति। १०. क्रियाफलकल्पनयेति-ज्ञानक्रियया ज्ञाततारूपं घटादौ फल॑ 

. कल्पयित्वेत्यर्थ.। तथा च घटादिनिष्ठज्ञाततारूपफलव्यधिकरणज्ञानरूपव्यापारवाचकतया जानाते: सकर्मकत्व॑ स्वीकृत॑, तथेव 
 लोकप्रसिद्धे:। वस्तुतस्तु विज्ञानमकर्मकमेवेत्यर्थ:। ११. चित्तस्येत्यादि-दर्पणस्येव मुखास्पर्शित्वेडपि प्रतिब्रिम्बस्पर्शित्वमिति 

भाव:। १२. अर्थाभासम्‌-स्वातिरिक्तार्थाभासमित्यर्थ:। १३. इत्यनुमानादित्यादि-इत्यनुमानसिद्धादसत्त्वान्न ज्ञानस्यालम्बनं 
_ वन्ध्यासुतादिवदिति भाव:। १४. ननु प्रतीयमानत्वादसत्त्वमसिद्धमित्याशड्रत्य तत्रानुमानान्तरमाह-विमत इत्यादि। 

१५. श्रान्तिविषयत्वमभ्युपगच्छतार्थाभासो5प्युपपत एवं स एवं तहूक्तार्थापत्तिभ्यामस्तु ज्ञानननक इत्याशयेन शह्ढते- 
अर्थजन्यत्वाभावे इति। 



रद सटिप्पणव्याख्याद्वयोपेतशाड्ररभाष्ययुतम्‌ 

निमित्तं न सदा चित्तं संस्पृशत्यध्वसु त्रिषु। 

अनिमित्तो विपर्यासः कथं तस्य भविष्यति।।२७।। 

(अतीत, अनागत और वर्तमान) इन तीनों अवस्थाओं में चित्त कभी भी ल्रिषय को स्पर्श नहीं करता। 

अत; बिना निमित्त के ही उस चित्त को विपरीत ज्ञान कैसे हो सकेगा (अर्थात्‌ चित्त को किसी प्रकार का 

विपरीत ज्ञान है ही नहीं) [२७।। 

यथा स्वप्ने ।।२६।। 

ननु 'विपर्यासस्तहासति घटादौ 'घटाद्याभासता चित्तस्थ। तथा चर सत्य*विपर्यासः 

क्बचिद्क्तव्य इति। “अन्नोच्यते। निमित्तं विषयमतीतानागतवर्तमानाध्वसु त्रिष्वपि सदा 

चित्तं न संस्पृशेदेव। यदि हि क्वचित्संस्पृशेत्सो5विपर्यासः परमार्थत इति। अतर्रूतदपेक्ष- 

याउसति घटे घटाभासता विपर्यासः स्यान्न तु तदस्ति कदाचिदपि चित्तस्यार्थसंस्पर्श- 

> ज्ञानस्थ सालम्बनत्वाभावे तस्य तथात्वप्रथा भ्रान्तिर्भवेत्‌। भ्रान्तिश्चा“भ्रान्तिप्रतियो - 

4गिनीत्यन्यथाख्यातिमाशड्रू्या35ह-निमित्तमिति | कालब्नये5पि ज्ञानस्य वस्तुतो<3र्थस्पर्शित्वा भावे 

_>तद्बासनाभावात्तज्जन्या ना“न्यथाख्यति: सिध्यति। भ्रान्तिस्तु “विधान्तरेणापि भविष्यतीत्याह-- अनिमित्त 

>इति। श्लोकव्यावर्त्यामाशड्भां दर्शमति-नन्विति। यदि घटादिर्बाह्यो5थों न गृह्मते तरहिं तस्मिन्नसत्येव 

>'्तदाभासता ज्ञानस्य विंपर्यास: | अतस्मिस्तदबुद्धेस्तथात्वात्‌। विपर्यासे च स्वीकृते क्वचिदप्यविपर्यासो 

>वक्तव्यः, भ्रान्तेर भ्रान्तिपूर्वकत्वस्यान्यथाख्यातिवादिभिरिष्ट त्वादित्यर्थ :। तत्र पूर्वार्धधोजनया 

_>परिहरति-अत्रेति। उक्तमेवार्थमुत्तरा्धधोजनया साधयति-यदीति। अभ्रान्तेरभावादसंभवे भ्रान्तेरसति 

किया जा चुका है, कि स्वाप्निक पदार्थ के समान जाग्रदवस्था में भी शब्दादि बाह्य पदार्थ हैं नहीं 

और न चित्त पृथक्‌ अर्थाभास ही है, किन्तु जैसे स्वप्न में पदार्थ के अभाव रहने पर भी केवल चित्त 

ही घटादि पदार्थ के समान भासता है; वैसे ही जाग्रदवस्था में घटादि विषय के न रहने पर भी घटादि 

पदार्थ के समान चित्त भी भासता है ।।२६।। 

पू० :-यदिं घटादि के न रहने पर भी चित्त को घटादि रूप से भान होना मानोगे, तो यह 

विपरीतज्ञान अर्थात्‌ भ्रम है, ऐसा कहना पड़ेगा। ऐसी दशा में सम्यक्‌ ज्ञान कब होगा, यह आपको बतलाना 

पड़ेगा। 

सि०-इस पर कहते हैं-भूत, भविष्यत्‌ और वर्तमान इन तीनों ही अवस्थाओं में चित्त सदा 

ही निमित्त यानी विषय को छूता तक नहीं। यदि वह कहीं भी विषय का स्पर्श करता तो निःसन्देह 

वह पारमार्थिक है ऐसा माना जाता। अतः तत्संस्कार जन्य होने से घट के न होने पर भी घटादिं 

का भान होना भ्रम कहलाता है, किन्तु ऐसी बात नहीं है। इसलिये मानना पड़ेगा कि कभी 

१. विपर्यास:-भ्रमरूपता। २. असति-बाह्मार्थानभ्युपगमे। ३. घटाद्याभासता-घटाद्यात्मना भानम्‌। ४. अविपर्यास इति- 

अनात्मगोचरप्रमेत्यर्थ:। ५. अत्न-अविपयसे शह्लिते। ६. तदपेक्षयेति-तत्संस्कारजन्यतयेति। ७. अभ्रान्तिप्रतियोगिनीति- 

प्रमानिरूपतेत्यर्थ:। प्रमाजन्यसंस्कारजन्येति यावत्‌। ८. अन्यथाख्यातिरिति-स्मृतिरूपान्यथाख्यातिरित्यर्थ:। ९. विधान्तरेण- 

पूर्वपूर्वभ्रमजन्यसंस्कारेणेत्यर्थ। १०. तदाभासता-तद्रूपेण प्रतीयमानता। ९ 
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तस्मान्न जायते 'चित्तं चित्तदृश्यं न जायते। 

तस्य पश्यन्ति 'ये जाति खे वै पश्यन्ति ते पदम्‌।।२८।। 

अत: (जिस प्रकार) चित्त का दृश्य उत्पन्त नहीं होता (उसी प्रकार) चित्त भी उत्पन्न नहीं होता। जो 

लोग चित्त का जन्म देखते हैं, वे निश्चय ही आकाश में पक्षी आदि के चरण चिह्न देखते हैं।।२८।। 

नमू। तस्मादरनिमित्तो विपर्यासः कथं तस्य चितस्य भविष्यति “न कथ॑ंचिद्विपर्यासो$- 

स्तीत्यभिप्राय:/ अयमेव हि स्वभावश्चित्तस्य यदुतासति निमित्ते घटादौ तद्गदव- 
भासनम्‌। । २७।। 

प्रज्ञप्ते: सनिमित्तत्वमित्याद्येतदन्‍तं॑ विज्ञानवादिनो बौद्धस्थ वचन॑ बाह्मार्थवादि- 

>घटादौ घटाद्याभासता ज्ञानस्य कथ॑ "निर्वहतीत्याशडूद्या 5 5ह- अयमेवेति | स्वभावशब्देनाविद्योच्यते | 
“न हि भ्रान्तिरभ्रान्तिपूर्विकेति नियम:। सविषयाणां भ्रमाणाम“विद्यात्वाभ्युपगमादित्यर्थ:। ।२७।। 

“-बाह्यार्थवादिपक्षमेवं विज्ञानवादिमुखेन प्रतिक्षिप्प विज्ञानवादमिदानीमपवद्ति-त तस्मादिति। प्रतिक्षण 
>विज्ञानस्थ जन्म दृश्यते विज्ञानवादिभिरित्याशड्ूडद्या55ह-तस्येति। वृत्तसंकीर्तनपूर्वक श्लोकस्य 
>वात्पर्यमाह-- प्रज्ञप्तिरिति। तच्च बाह्यार्थवादिनो बाह्यो$र्थों विज्ञानवदस्तीति पक्षप्रतिषेधमुखेन प्रवृत्त 

: तत्पुनराचार्येण भवत्वेवमित्यनुज्ञातम्‌ बाह्यार्थवाददूषणस्य स्वमते5पि संमतत्वादित्याह-बाह्यार्थ्‌ इति। 

०८ बाह्मार्थवाददूषणानुमोदनप्रयोजनमाह--तदेवेति । असत्येव घटादौ घटाद्याभासत्वं विज्ञानस्य यदुक्‍्तं 

तदेव “हेतुत्वेनोपादाय विज्ञानवादनिषेधार्थ बाह्यार्थपक्षदूषणमनुमोदितमित्यर्थ:। संप्रति विज्ञानवाद- 

भी पदार्थ के साथ चित्त का स्पर्श होता ही नहीं। फिर भला बिना निमित्त के उस चित्त को भ्रम 

ज्ञान कैसे हो सकता। भाव यह है कि किसी भी प्रकार विपरीत ज्ञान है ही. नहीं। चित्त का तो 

यही स्वभाव है कि घटादि निमित्त के न होने पर भी उनकी प्रतीति होती रहे। पूर्ब-पूर्व भ्रान्ति जन्य 

संस्कार से युक्त विज्ञान उत्तरोत्तर भ्रान्ति के प्रति कारण है। विषय के सहित सम्पूर्ण भ्रम को सिद्धान्त 

में अविद्याप्रयुक्त माना गया है।।२७।। 

विज्ञानवाद का खण्डन 

“प्रज्ञप्ते: सनिमित्तत्वम” इस श्लोक से लेकर यहाँ तक विज्ञानवादी बौद्ध की बाह्मार्थवादी के पक्ष 

का प्रतिषेध करने वाला जो वचन है, उसी का अनुमोदन आचार्य गौडपाद ने किया। क्‍योंकि 

१. चित्तम-सदद्वयविज्ञामम्‌। २. ये-विज्ञानवादिबौद्धा:। ३. अनिमित्त: संस्काररूपनिमित्तशून्य:। ४. न कथज्चितू- 

अबाधितवस्तुविषयकज्ञानजन्यसंस्कारजन्यो भ्रमो नास्त्येवेत्यर्थ:। ५. निर्वहति-संभवतीत्यर्थ;। ६. न हीत्यादिना- आत्मनि 

. ब्राह्मणत्वादिश्रान्तीनाम भ्रान्तिपूर्वकत्वादर्शनादिति भाव:, देहे ब्राह्मणत्वाद्यभ्रान्तावष्यात्मब्राह्मणत्वयो: तादात्म्य- 

भ्रान्तेर भावादहं ब्राह्मण इति भ्रमो न स्यादित्यवधेयम्‌। ७. अविद्यात्वाभ्युपगमादिति-न ह्यविद्या विद्यापूर्विका भवतीति भाव:। 

८. हेतुत्वेनोपादायेति-तथा चाय॑ प्रयोगो विज्ञानस्य जन्माद्याभासत्व॑ विषयानपेक्षमाभासतात्वादूघटाद्याभासत्ववदिति। 

नी 
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पक्षप्रतिषेधपरमाचार्येणानुमोदितम्‌। -तदेव हेतुं कृत्वा तत्पक्षप्रतिणिधाय तदिदमुच्यते 
तस्मादित्यादि। यस्मादसत्येब घटादौ घटाद्याभासता चित्तस्य विज्ञानवादिना5भ्युपगता 
तदनुमोदितमस्माभिरपि भूतदर्शनात्‌। 'तस्मा"त्तस्यापि चित्तस्य *जायमाना5वभासता>सत्येव 
जन्मनि युक्ता भवितुमित्यतो न जायते चित्तम्‌। यथा *चित्तदृश्यं न जायते5तस्तस्य चित्तस्य 
ये जातिं पश्यन्ति विज्ञानवादिन: क्षणिकत्वदु:खित्वशून्यत्वानात्मत्वादि च, "तेनैव चित्तेन 
चित्तस्वरूपं द्रष्टुमशक्यं पश्यन्तः खे वै पश्यन्ति ते पद पक्ष्यादीनाम्‌। *अत इतरे-भ्योडपि 
द्वैतिभ्यो 5त्यन्तसाहसिका इतयर्थ:। ये5पि शून्यवादिनः पश्यन्त एव सर्ब- 

_ दूषणमवतारयति-तदिदमिति। तस्मादित्यादि व्याचष्टे- यस्मादिति। भूतदर्शनाद्घटादेर्मुदादिमात्र 
» भूतं बस्तुतत्त्वं *तस्यापि विज्ञप्तिमात्रं तत्त्वं तस्य “शास्त्रतो दर्शनादिति यावत्‌ द्वितीयपदं दृष्टान्तत्वेन 
>विभजते-यथेति। विमतं विज्ञानजन्म न तात्त्विक॑ दृश्यत्वान्नीलपीतादिवदित्यर्थ:। विपक्षे दोषमाह 
> अत इति। तत्त्वतो विज्ञानस्य जन्मायोगाद्ये तस्य तात्त्विकं जन्म पश्यन्ति ते पक्ष्यादिनां खे5पि पद 
>पश्यन्तीत्यन्वयः। अनात्मत्वादीत्यादिशब्देनान्योन्यविलक्षणत्वमन्योन्यसादृश्यं च गृहाते। “तत्र हेतु 

2 सूचयति-तेनैवेति। *'स्ववृत्तेरनुपपत्तेस्तद्दृश्यतामन्तरेण च तद्धर्मदृश्यतासंभवादित्यर्थ :। विज्ञानवादे 
>''फलितंविशेषंदर्शयति-अतइति। ''शून्यवादिनं प्रति विशेष कथयति--ये5 पीति  पश्यन्त एवेत्यविलुप्तदू- 
>ग्रूपता द्योत्यते। दृग्बलादेव सर्वाभाव: सिध्यति। दृगभावस्तु कथं सिध्येत्‌।8 न च तावददूगेव 

बाह्यार्थवाद का दूषण इन्हें भी इष्ट ही है। अब विज्ञानवादी के द्वारा कहे गये अर्थ को हेतु बता कर 
विज्ञानवादी के पक्ष का भी निषेध करने के लिये कहा जाता है, क्‍योंकि विज्ञानवादी ने कहा था कि 

घटादि के न रहने पर भी चित्त को घटादि का भान होना हमें स्वीकार है। यहाँ तक उसका दर्शन 
यथार्थ होने के कारण हमने उसका अनुमोदन किया। पर चित्त के जन्म न होने पर भी उसने जो 

चित्त के जन्म की प्रतीति मानी है, यह युक्तियुक्त नहीं. है। इसलिये ये चित्त दृश्य उत्पन्न नहीं होता, 
वैसे ही चित्त भी उत्पन्न नहीं होता। अतः जो विज्ञानवादी उस चित्त की उत्पत्ति देखते हैं, एवं चित्त 

के क्षणिकत्व, दुः:खित्व, शून्यत्व तथा अनात्मंत्वादि देखते हैं भला वह उसी चित्त से चित्त के स्वरूप 

को देखना कैसे सत्य हो सकता है? इतने पर भी चित्त के उक्त स्वरूप को जो वादी देखते हैं, 
वे निःसन्देह आकाश में पक्षी आदि के पद चिह्न देखते हैं। अतः अन्य द्वैतवादियों की अपेक्षा भी 
ये अत्यन्त साहसिक प्रतीत होते हैं, यह इसका तात्पर्य है। और जो भी शून्यवादी सर्वशून्यता को देखते 
हुए अपने दर्शन शून्यता की भी प्रतिज्ञा करते है, वे तो उन विज्ञानवादियों से भी बढ़कर साहसिक हैं। 

१. तस्मात्‌-चित्तस्य घटादिरूपःय़्त्वावभासत्वातू। २. तस्यापि चित्तस्य-असदवभासत्वेन विज्ञानवाद्यभिमतस्यापि चित्तस्येत्यर्थ :। 

३. जायमानावभासतेति-जायमानत्वावभासतेत्यर्थ :। ४. चित्तदृश्यम्‌-सदद्ववचितो दृश्य नीलादि:। ५. तेनैव-जन्मादिना 

विकल्पितेनैवेत्यर्थ:। ६. अतः:-दर्शनानर्ह॑द्रष्टरत्वाभिमानित्वात्‌ू। ७. तस्यापि विज्ञप्तिमात्र॑तत्त्वमिति-विज्ञानव्यतिरेकेण 

तस्याप्यनुपलम्भादिति भाव:। ८. ब्रह्मैवेद॑ सर्वमित्यादिशास्त्राच्चेत्याह-शास्त्रत इति। ९. तत्र-जन्माभावे। 

१०. स्ववृत्तेरनु पत्ते :-स्वकर्त॒कस्वकर्मकदर्शनस्य कर्तृकर्मविरोधेनानुपपद्चमानत्वात्‌ । ११. फलित विशेषमिति-वैशेषिकाच्पेक्षया 

वैलक्षण्यमिति। १२. शून्यवादिनं प्रति-शून्यवादिनि विज्ञानवाच्यपेक्षया वेलक्षण्यम्‌। 
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“अजातं 'जायते यस्मादजातिः “प्रकृतिसतंतः। 
प्रकृतेरन्‍्यथांभावो न कथंचिद्भविष्यति। । २९।। 

क्योंकि अजात (त्रह्मरूप चित्त) ही उत्पन्न होता है (ऐसी कल्पना वादियों ने की है) इसलिए अजाति 
उस चित्त का स्वभाव है और स्वभाव के विपरीत भाव किसी प्रकार भी नहीं होता।।२९।। 

शूज्यतां *स्वदर्शनस्यापि शूज्यतां प्रतिजानते ते ततोडपि *साहसिकतरा: खं मुष्टिनाउपि 
जिघृक्षन्ति । । ९८ ।। 

उत्तैर्हतुभिरजमेक॑ ब्रह्मेति “सिद्धम्‌, यत्पुनरादौ 'प्रतिज्ञातं *'तत्फलोपसंहारार्थोंउ्य॑ 
श्लोकः। अजातं यच्चित्तं ब्रहैव जायत इति वादिभिः परिकल्प्यते, तदजातं जायते 
यस्मादजातिः प्रकृतिस्तस्य ततस्तस्मादजातरूपायाः प्रकृतेरन्‍्यथाभावों जन्म न कथ॑ं- 

>तंदभावं साधयेत्‌। त॑योरेककालत्वानुपपत्तेरित्यर्थ:। कि च सर्वशून्यतां वदन्तः ''शून्यतादर्शनस्य- 
>' 'स्वात्मदर्शनस्य च शून्यतां वदन्ति। 'भ्तथा च स्वपक्षासिद्धिरित्यभिप्रेत्या35ह--स्वदर्शनस्येति। 
_ततो5पीति-विज्ञानवादिभ्यो5पीत्यर्थ:। 

> यदि विज्ञानस्थ बाह्यालम्बनत्वं क्षणिकत्वं च न संभवति कि तहिं **तत्त्वमेकरूपं भवतीत्या- 
>शड्टद्या55ह-- अजातमिति। तस्याश्च प्रकृतेरन्यथात्व॑ पुरस्तादेव निरस्तमित्याह--प्रकृतेरिति। शलोकस्य 
“तात्पर्यमाह-उक्तैरिति। क्रूटस्थमद्वितीयं ब्रह्मेति यत्पूर्वत्र प्रतिज्ञातं तज्जन्मनो दुर्निरूपत्वादुक्तहेतुभिः 
८सिद्धम्‌। तस्यैव "सिद्धस्यार्थस्य फलमुपसंहर्तुमेष श्लोक इत्यर्थ: । पूर्वाध योजयति- अजातमिति। यदि 
“चित्त स्फुरणमजातमभीष्टं तहिं तद्ब्रहौव तस्य कौटस्थ्यैकस्वाभाव्यात्तत्पुनर्वस्तुतो न जातमेव 
“मायया जन्मवदिति कल्प्यते चेत्तस्याजातिरेवा''जातत्वात्प्रकृतिर्भवतीत्यर्थ:। द्वितीयार्ध योजयति-- 
“अजातरूपाया इति। तस्याश्चेद*भन्यथात्वं स्वरूपहानिरापतेदित्यर्थ: । । २९।। 

बे मानो आकाश को मुट्ठी से ही पकड़ना चाहते हैं।।२८ ।। 

उक्त प्रसंग का उपसंहार । 
पूर्वोक्त हेतुओं से अजन्मा ब्रह्म ही एक मात्र अबाधित वस्तु है, यह सिद्ध हुआ। अब पहले जिसकी 

प्रतिज्ञा की थी उसके फल का उपसंहार बतलाने के लिये आगे का श्लोक है। 

जो अजात ब्रह्म स्वरूप चित्त है, वही उत्पन्न होता है विज्ञानवादियों द्वारा ऐसी कल्पना की जाती 
है। क्‍योंकि अजात ही जन्म लेता है, साथ ही यह, भी कहते हैं कि अजात उसका स्वभाव है। 

१. अजातम्‌-जन्मशूब्यं चिद्विज्ञानम्‌ | २. जायते-जायमानत्वेन वादिभि: कल्प्यते इत्यर्थ:। ३. अजाति:-जन्माभाव : । ४. प्रकृति ;- 
वस्तुन: स्वभाव: । ५: तत:--अजातस्यैव जायमानत्वेन कल्पनातू | ६. स्वदर्शनस्य-स्वशास्त्रस्य | ७. साहसिकतरा;--निःस्वरूप- 
शास्त्रादिता नि:स्वरूपसाधका;। ८. सिद्धम्‌-विनिश्चितम्‌। ९. प्रतिज्ञातमिति-अतो वक्ष्याम्यकार्पण्यमिति वाक्येनेत्यर्थ:। 
१०. तदिति-तस्योक्तनिश्चयस्थ फल पुनरसंभावनादिनिवृत्तिरूपम्‌। ११. शून्यतादर्शनस्य-शून्यताबोधकशास्त्रस्येत्यर्थ :। 
१२. स्वात्मदर्शनस्य--शून्यमेवात्मेति ज्ञानस्य | १३. तथा-शास्त्रादेनि :स्वरूपत्वे । १४. तत्त्वम्‌ू-अबाधित॑ वस्तु कि भवतीति प्रश्न: । 
१५. सिद्धस्य-निश्चयरूपस्येत्यर्थ:। १६. अजातत्वात्‌-वास्तवजन्माभावात्‌। १७. अन्यथात्वम्‌-परिवर्तनम्‌। 
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अनादेरन्तवत्त्वं च संसारस्य न सेत्स्यति। 

अनन्तता चा55दिमतो मोक्षस्य न भविष्यति।।३०।। 

अनादि संसार का अन्त होना युक्ति से सिद्ध नहीं हो सकेगा (लोक में कोई भी अनादि भाव वस्तु अन्त 

वाली नहीं देखी गयी, वैसे ही विज्ञान काल में) उत्पन्न होने वाले मोक्ष की अनन्तता भी नहीं सिद्ध सकेगी (क्योंकि 

अन्य घटादि में अनन्तता नहीं देखी गयी है) ।॥३० ।। 

चिद्धविष्यति। । २९।। 

अयं॑ चा'पर आत्मनः संसारमोक्षयोः परमार्थसद्धाववादिनां 'दोष उच्यते। अनादे- 

रतीतकोटिरहितेस्य संसारस्यान्तवत्त्वं समाप्तिर्न सेत्स्यति युक्तितः सिद्धि नोपयास्यति। न 
हानादिः सन्नन्तवान्कश्षित्पदार्थों दृष्टो लोके। बीजाडग्कुरसंबन्धनैरन्तर्यविच्छेदों दृष्ट इति 
चेत्‌ न, 'एकवक्स्त्वभावेनापोदितत्वात्‌। तथा5नन्तता5पि विज्ञानप्राप्तिकालप्रभवस्य 

>्रैंकूटस्थं "तत्त्वं तात्त्विकमित्यत्र हेत्वन्तरमाह-- अनादेरिति। विमत: संसारो नान्तवाननादिभावत्वा- 
दात्मबदित्यर्थ; । कि च मोक्षोउनन्तो न भावत्वे सत्यादिमत्त्वादूघटवदित्याह- अनन्ततेति। शलोकस्य 
“तात्पर्यमाह-अयं चेति। ततन्र पूर्वार्ध व्याकरोति-अनादेरिति। अतीतकोटिरहितस्य पूर्व 

ना55सीदित्य*वच्छेदवर्जितस्येत्यर्थ.। योडनादिभावः सोउन्तवान्नेति व्याप्तिरात्मनि व्यक्तेत्याह- 
नर हीति। बीजाड-क्रयोहेतुफलभावेन संबन्धस्तस्य नैरन्तर्य संतानस्तस्यानादिभावत्वेडपि 
विच्छेदस्यान्तस्य “दृष्टत्वादनैकान्तिकतेति शद्भुते-बीजेति। भावत्वविशेष्यांशस्थ “तत्रावर्तनान्न 
>व्यभिचारशड्लेति दूषयति-नैकेति। द्वितीयार्ध व्याचष्टे-तथेति। यत्रा55दिमत्त्वं तत्र नानन्तत्वमिति 

. ऐसी परिस्थिति में उस अजातरूप स्वभाव वाले का अन्यथाभावरूप जन्म किसी प्रकार से न होगा। 

वस्तुतः वह अजन्मा होता हुआ जन्म लेता है, तो उसका जन्म पारमार्थिक न मानकर मायिक मानना 
पड़ेगा।।२९।। 

जिन लोगों ने आत्मा के संसार और मोक्ष दोनों को पारमार्थिक माना है, ऐसे संसोर और मोक्ष 

में पारमार्थिकत्व मानने वाले वादियों के पक्ष में यह एक दूसरा दोष भी कहा जा रहा है। जो 
अनादि अर्थात्‌ अतीत कोटि से रहित है, उसका अन्त होना युक्तियुक्त सिद्ध नहीं होता। कोई भी 
अनादिभावरूप पदार्थ अन्तवान्‌ होता नहीं देखा गया। जैसे आत्मा अनादिभाव होने से अन्तवान्‌ नहीं 
है, ऐसे ही अनादिभावरूप इस संसार का भी अन्त मानना युक्तिसंगत नहीं है। यदि कहो कि बीजांकुर 
की संतान अनादिभावरूप फिर भी उसका अन्त होता देखा गया है, तो ऐसा कहना ठीक 

१. अपर;-वैतथ्यप्रंकरणोक्तदूषणेभ्यो विलक्षण:। २. दोष:-संसारमो क्षयोर॒विनाशित्वविनाशित्वरूप:। ३. एकवस्त्विति-एकस्य 
संतानस्येत्यर्थ:। अभावेन-वस्तुत्वाभावेनेत्यर्थ। अपोदितत्वात्‌-निरस्तत्वातू। साध्याभाववति सन्तानेहेतोर भावेन व्यभिचाराभावादित्यर्थ ; । 
सनन्‍्तानो हि नैरन्तर्य॑ तच्चान्तरायाभाव इति भाव:। ४. कूटस्थमिति-अजातस्वभावत्वापेक्षया, न तु संसारमोक्षाविति भाव:। 
५. तत्त्वम्‌-वस्तु | ६. अवच्छेदवर्जितस्येति-पूर्वकालवृत्त्यात्यन्ताभाववर्जितस्येत्यर्थ: | ७. दृष्टत्वादिति-बीजाड-कुरयोर्भक्षणादिना नाशस्थल 
इति भाव:। ८. तत्रेत्यादि-सन्ताने नेरन्तर्यस्यान्तरायाभावरूपत्वादिति भाव:। 
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आदावन्ते च यन्नास्ति वर्तमानेडपि तत्तथा। 

'वितथैः सदृशा: सनन्‍्तोडवितथा इब लक्षिता:।।३१॥।॥। 

जो वस्तु आदि और अन्त में असद्‌ रूप है वह वर्तमान में भी असद्‌ ही मानी जाती है। मृगतृष्णिकादि 

असद्‌ वस्तुओं के समान होते हुए भी अनात्मा-पुरुषों द्वारा बे सद्रूप में समझे जाते हैं।।३१।। 

मोक्षस्या55दिमतों न *भविष्यति। घटादिष्वदर्शनात्‌। घटादिविनाशवदः्वस्तुत्वाद'दोष 

इति चेत्‌। तथा च सति मोक्षस्य परमार्थसद्धावप्रतिज्ञाहानि:। असत्त्वादेव शशविषा- 

णस्येवां55दिमत्त्वाभावश्च । । ३० ।। 

ज्याप्तिभूमिमाह-घटादिष्विति। यथा कृतको5पि घटादिध्वंसो नित्यस्तथा बन्धध्वंसो5पि 

_भविष्यतीत्यनैकान्तिकत्वमाशड्डते-घटादीति। मोक्षस्याभावत्वे सति परमार्थसत्त्वप्रतिज्ञा भज्येतेति 

दूषयति-तथा चेति। कि च प्रागसतः सत्तासमवायरूपं कार्यत्वं तदपि मो क्षस्यासत्त्वे न सिध्यतीत्याह- 

)अमत्त्वादेवेति। ३० ।। 

अस्तु “तहिं मोक्षस्या55च्यन्तवत्त्वं तत्रा55ह--आदाविति। यदित्यूषरोदकादि गृहते। तथा 

ब्रस्तुतो नास्त्येवेति यावत्‌। वितथैस्तैरेव मरीच्युद्कादिभि: । सादृश्यमाचन्तवत्त्वम्‌। विम्रता 'मो क्षादयो 

न परमार्थसन्तो भवितुम्ईन्त्याद्यन्तवत्त्वान्मरीच्युदकादिवदित्यर्थ:। कथ॑ तहिं "मो क्षादीनामपि तथात्व- 

; प्रथेत्याशड्डद्या55ह-- अवितथा इति। लक्षिता मूढैरविचारकैरिति शेषः:। ऊषरोदकादीनां स्नानपाना- 

नहीं। क्‍योंकि बीजांकुर की संतति कोई एक स्वतन्त्र पदार्थ नहीं है, जिसे कि हम अनादिभावरूप मानकर 

अनादिभाव रूप संसार की अन्यवत्तासिद्धि के लिये उदाहरण मान सकें। इसीलिये बीजांकुर संतति का निराकरण 

हमने पहले कर दिया है। ऐसे ही विज्ञान प्राप्ति काल में उत्पन्न होने वाले सादिमोक्ष की अनन्तता भी सिद्ध 

नहीं होगी, क्योंकि जो भावपदार्थ आदिमान्‌ होता है, वह अनन्त नहीं होता, किन्तु नाशवान्‌ ही होता है। लोक 

में घटादि जन्य वस्तु में अनन्तता नहीं देखी गयी। यदि कहो कि घटादिध्वंस के समान बन्धध्वंसरूप मोक्ष 

को हम अवस्तु अर्थात्‌ अभावस्वरूप मानते हैं। यदि सादिभावरूप मोक्ष को हम मानते होते, तो आपका दिया 

हुआ दोष हमारे पक्ष में आ सकता था। पर हम तो घटादिध्वंस के समान ही बन्धध्वंस को मोक्ष मानते 

हैं। अत: हमारे पक्ष में दोष नहीं है तो ऐसा कहना ठीक नहीं क्योंकि ऐसा मानने पर मोक्ष पारमार्थिक सद्भावरूप 

है, इस प्रतिज्ञा की हानि होगी। साथ ही शशविषाण के समान असद्रूप होने के कारण भी ऐसे मोक्ष में 

आदिमत्त्व का अभाव होने लगेगा। जैसे असत्‌ शशविषाण का जन्म नहीं होता, वैसे ही असत्‌ बन्धाभावरूप 

मोक्ष का भी जन्म नहीं होता है। यह इसका तात्पर्य है।।३०।। 
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१. तर्हि प्रतीतिः कथमित्यत आह-वितथैरिति। वितथमरीच्युदकादिवदित्यर्थ:। २. भविष्यतीति-मोक्षो नानन्तः सादित्वादू- 

ञश्रटादिवदिति भाव:। ३: अव्स्तुत्वात्‌-बन्धनिवृत्तिरूपत्वादित्यर्थ:। ४. अदोष इति-मोक्षे नान्‍्तवत्त्वापत्ति: हेतोर्व्यभिचारित्वे- 

नासाधकत्वादिति। ५. तहिं-अनन्तत्वाभावे। ६. मोक्षादय:-वादिभि: फलत्वेनाभिमता:। ७. मोक्षादीनामपीति--अपिशब्दो 

दृष्टन्तार्थ:। मरीच्युदकादिवन्मोक्षादीनामपि परमार्थत्वप्रतीतिर्न स्थादिति भाव:। ह 
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सप्रयोजनता तेषां स्वप्ने विप्रतिपद्यते। 

तस्मादाद्यन्तवत्त्वेन मिथ्यैव खलु ते स्मृता:।।३२।। 

सर्वे धर्मा मृषा स्वप्ने 'कायस्यान्तर्निदर्शनात्‌। 

संवृतेउस्मिन्प्रदेशे वै भूतानां दर्शनं कुतः।।३३॥।। 

जाग्रत्‌ के पदार्थों में सप्रयोजनता नहीं कह सकते, क्योंकि स्वप्त में उसके विपरीत देखा जाता है, (अर्थात्‌ 

स्वप्न की वस्तु से जाग्रत्‌ में काम नहीं चलता और जाग्रत्‌ की वस्तु से स्वप्न में काम नहीं चलता) अतएव आइ्वन्तवत्त्व 

हेतु से निश्चय ही वे दोनों अवस्था के पदार्थ मिथ्यां माने गये हैं।।३२।। 

शरीर के भीतर देखने के कारण जब स्वप्नावस्था में सभी पदार्थ मिथ्या हैं तो भला इस संकुचित निरवकाश 

ब्रह्मरूप स्थान में भूतों का दर्शन पारमार्थिक कैसे हो सकता है।।३३।। 
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वैतथ्ये कृतव्याख्यानौ श्लोकाविह संसारमोक्षाभावप्रसड्ेन पठिता ।।३१।।३२।। 

निमित्तस्यानिमित्तत्वमिष्यते भूतदर्शनादित्ययमरशर्थ: प्रपज्च्यत एतेः श्लोकै:।।३३।। 
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>दिः्प्रयोजनानुपलम्भान्मो क्षस्वर्गादीनां तु सुखादिप्राप्तिप्रयो जनप्रतिलम्भान्न मो क्षादिवैतथ्य- 

4मित्याशड्डुद्या*55ह- सप्रयोजनतेति। तेषां “मो क्षादीनामिति यावत्‌। पुनरुक्तिशड्रां वारयति- 

_ वैतथ्य इति।।३१।।३२।। 

. »किं च येन हेतुना स्वप्नस्थ मिथ्यात्वमिष्टं तस्य जागरिते5पि तुल्यत्वाज्जन्मादिरहितं संविन्मात्र 

ख्त्त्वमेष्टव्यमिति विवक्षित्वा55ह-सर्व इति। यदि देहान्तर्दर्शनान्मिध्यात्वं स्वप्नस्थेष्टं 'तहिं बैराजदेहे 

'सर्वस्थ जागरितस्य दर्शनान्मिथ्यात्व॑ "दुर्वारमित्यर्थ.। कि च॒ योग्यदेशवैधुर्यान्मिथ्यात्वं स्वप्नस्य 

_यद्यभीष्टं तहिं “संवृते प्रदेशे प्रत्यग्भूते ब्रह्मण्यखण्डैकरसे भूतानां विद्यमानानां दर्शनं न कुतो5पि 

>ख्यादब्रह्मणो5नवकाशत्वादित्याह-संवृत इति। ९अवतारितश्लोकसहितानामुत्तरश्लोकानां जात्या- 

दर भासमित्यस्मात्पाक्तनानां तात्पर्यमाह-निमित्तस्येति । ।३३ । | 

प्रपंच के मिथ्यात्व में हेतु 

वैतथ्य प्रकरण में इन दोनों श्लोकों का व्याख्यान हो चुका है, यहाँ पर तो केवल संसार और मोक्ष के अभाव 

के प्रसंग सें वे श्लोक पुनः पढ़ दिये हैं।।३१।।३२।। 

“निमित्तस्थानिमित्तत्वमिष्यते भूतदर्शनात्‌” इस श्लोक से कह दिये गये अर्थ का ही इन 
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१. कायस्थान्तर्निदर्शनादिति-स्वाप्ना: भावा: वितथा भवितुमर्हन्ति, अन्तरुपलभ्यमानत्वात्‌ दर्पणस्थोपलभ्यमाननग
रादिवदित्यनुमानमत्र 

सूचितम्‌। २. अर्थ;-बाह्यार्थसत्वाभावरूप;। ३: प्रयोजनानुपलम्भादिति तथा च निष्प्रयोजनत्वमुपाधिरिति भाव:। ४. आह--उपाधे: 

साधनव्यापकत्वमहेत्यर्थ: | ५. मोक्षादीनाम्‌-स्वप्नानामित्यर्थ:। ६. तहीति-देहान्तर्दर्शनस्यमिथ्यात्वप्रयोजकत्वे | ७. दुर्वारमिति--जाग्रत्प्रपज्चों 

मिथ्या भवितुमर्हति देहान्त :प्रतीयमानत्वात्‌ स्वाप्नप्रपञ्चवदित्यनुमेयम्‌ | ८: संवृते- निरवकाशे घन इति यावत्‌ | तथाच
 जागरितप्रपञ्चो 

मिथ्या योग्यदेशवैधुर्यात्‌ स्वाप्नप्रपज्चवदित्यनुमेयम्‌ | ९. अवतारितेति- प्रदर्शिताभिप्रायेत्यर्थ :। 



माण्डूक्योपनिषदलातशान्त्याख्यचतुर्थप्रकरणम्‌ २३५ 

नच्युकतं दर्शन गंत्वा कालस्यानियमादगतौ। 

प्रतिबुद्धश्च॒ वै सर्वस्तस्मिन्देशे न विद्यते।।३४।। 

(जाग्रत्‌ में गमसनागमन के लिए समय नियत है किन्तु स्वप्नावस्था में) काल का नियम न होने के कारण 

पदार्थों के पास जाकर देखना संभव नहीं है। इसके सिवा जागने पर कोई भी पुरुष स्वप्न वाले देश में विद्यमान 

नहीं रहता है।।३४॥।॥। 

जागरिते गत्यागमनकालो नियतो 'देश: प्रमाणतो यस्तस्यानियमातन्रियमस्याभावात्स्वप्ने 

नदेशान्तरगमनमित्यर्थ: | । ३४। । 

. >उक्तमेवा'थै प्रपल्चयति- न युक्तमित्यादिना ।स्वप्ने देशान्तरगतौ 'नियतकालाभावान्न गत्वा दर्शनमिष्टं 

>तथा मरणादूर्ध्वमर्चिरादिमार्गेण “गत्वा ब्रह्मदर्शनमयुक्‍त "कालानवच्छिन्नत्वादित्यर्थ:। कि च यद्देशस्थ:ः 

स्वप्न पश्यति प्रतिबुद्धस्तस्मिन्देशे 'नास्तीति मिथ्यात्वमभीष्टम्‌ | तथा यस्मिन्देशे स्थितः संसारमनुभवति 

>ब्रह्मभावं प्रतिपन्नस्तस्मिन्देहदेशे नास्ति परिपूर्णब्रह्मरूपेणावस्थानाद*तो “जागरितस्यापि मिथ्यात्वमे- 

>ष्टव्यमित्याह-प्रतिबुद्धश्चेति। श्लोकस्य तात्पर्यार्थ कथयति--जागरित इति। ।३४।। 
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श्लोकों द्वारा विस्तार किया गया है। अर्थात्‌ तैंतीसवें श्लोक से प्रारम्भ कर चवालीसवें श्लोक तक सभी का तात्पर्य 

इतना ही है कि “निमित्तस्थानिमित्तत्वम” इस श्लोकोक्त अर्थ का विस्तार किया जाय।।३३।। 

स्वप्न प्रपंच का मिथ्यात्व 

जाग्रदवस्था में देशान्तर के लिये आने जाने का समय जो नियत है और प्रामाणिक देश नियत है। उनका 

स्वप्न में नियम न होने के कारण यही निश्चित होता है कि स्वणद्रष्टा देशान्तर में गया नहीं ।।३४।। 

5 शहद 5 पंच 0 पे 8 इक या मं ि पा 50.६६: 

१. देशेति-स्वप्ने हि काश्यामस्मीत्यनुभवन्‌ माथुर पश्यतीति न तत्रदेशनियमो5पि, अन्यथा माथुरमवलोकय ता मथुरायामस्मीत्ये- 

वानुभवनीयं, परं नैष नियम इति। २. अर्थम्‌-जागरितप्रपज्चमिथ्यात्वरूपम्‌ | ३. नियतेति-स्वपद्रष्टा स्वप्नदृष्टपदार्थवद्देशगमना- 

भाववान्‌ तद्गमनोचितकालाभाववत्वात्‌ , अद्य वाराणसीगमनाभाववद्देवदत्तवदित्यत्र विवक्षित: प्रयोग:। ४. गत्वेति-ब्रह्म 

गमनपूर्वकरदर्शनाभाववत्‌ कालानवच्छिन्नत्वात्‌ । अन्वये आकाशादिवत्‌ व्यतिरेके घटादिवदिति प्रयोगो$त्र विवक्षित:। 

५. कालानवच्छिह्वत्वादिति-परिच्छेदत्रयशून्यत्वादित्यर्थ :। ६. नास्तीति-स्वाप्नप्रप्चो मिथ्या वस्तु भूतप्रपञ्चवद्देशावृत्तिपुरुष- 

दृष्टत्वातू। यद्वस्तु वस्तु भूतयद्वस्तुमद्देशावृत्तिपुरुषदृष्टं तद्वस्तु मिथ्या, यथा रजतवद्देशावृत्तिपुरुषदृष्टं शुक्तिरजतमित्यनुमानमत्राभिप्र
ेतम्‌। 

७. अत:-दर्शनदेशे5सत्त्वात्‌ । ८. जागरितस्यापीति-जागरितं वस्तु मिथ्या स्वाश्रयावृत्तिब्रह्मविद्दृष्टत्वात्‌ यद्टस्तु यद्देशावृत्तिपुरुषदृष्टं 

तद्स्तु मिथ्या, यथा रजतवच्देशावृत्तिदृष्टं शुक्तिरजतमित्यनुमानमत्राभिप्रेतम्‌ | ब्रह्मविद : स्वमहिम्नि प्रतिष्ठितत्वेन जागरितवस्तुमति 

भूतलादौ वृत्त्यभावान्न हेतोर्विशेषणासिद्धि; ९. एष्टव्यमिंति -जागरितप्रपञ्चो, मिथ्या, व्यभिचारित्वात्स्वाप्पप्रपठ्चवदितीहाप्यनुमेयम्‌ । 



२३६ सटिप्पणव्याख्याद्योपेतशाड्डरभाष्ययुतम्‌ 

'मित्राद्यैः सह संमन्त्रय संबुद्धो न प्रपद्यते। 
गृहीत॑ं चापि यत्किचित्प्रतिबुद्धो न पश्यति।।३५।। 
स्वप्ने चावस्तुकः कायः पृथगन्यस्य दर्शनात्‌। 

मित्रादि के पास मन्त्रणा करके स्वप्त से जगा हुआ पुरुष पुन; उसी मन्त्रणा को पाता नहीं और (उसने स्वप्न 
में हिरण्यादि) जो कुछ भी ग्रहण किया था, उसे भी जागने पर देखता नहीं ।।३५।। 

क्योंकि उससे भिन्‍न एक अन्य शरीर (शय्या पर पड़ा हुआ) देखा जाता है, जैसे वह शरीर 

मित्राद्ये: सह संमन्त्रय तदेव मन्त्रणं प्रतिबुद्धो न प्रपद्यते। गृहीत॑ च यत्किचिद्ध्धिरण्यादि 
न प्राणोति। अतश्न न देशान्तरं गच्छति स्वप्ने ।।३५।। 

“ कि च यथा स्वप्ने शविसंवादादप्रामाण्यमिष्टं तथा जागरिते5पि पर श्रेयो5स्माभि: साधनीयमिति 
“सब्रह्मवादिभि: सह समालोच्याविद्यानिद्रातः प्रतिबुद्धौ नैव "श्रेय: साध्यत्वमालोचितं 'प्रतिपद्यते | सर्वस्य 
नित्यमुक्तत्वनिश्चयात्‌। *अतो मुमुक्षुत्वं श्रवणादिकर्तव्यता च भ्रान्त्यैवेत्याह-मित्राद्ैरिति । किं च स्वप्नवदेव 

>महीतमुपदेशादि “विद्वान्न पश्यति तत्साध्यफलाभावादित्याह--गृहीत॑ चेति । अथ वा लोकदृष्ट्या यत्किचिद्गृहीत॑ 
» वस्त्रान्नोदकादि *तद्विद्वान्नैवकिंचित्करोमीति *'प्रतिबुद्धो'! उन्यप्रत्ययबाधान्न स्वसंबन्धित्वेनाधिगच्छति । तेन 
>त्रदाभासमात्रमेवेत्याह-गृहीतं चेति | उक्तमर्थ विवक्षित्वा श्लोका क्षराणि योजयति-मित्रा्ैरित्यादिना | । ३५ । | 

“ कि च स्वप्नावस्थायां येन देहेन नाड्यादिषु पर्यटति स मिथ्या, पृथग्भूतस्य निश्चलस्य देहस्य 
“दर्शनात्‌, तथा जागरिते येन परित्राजकादिशरीरेण लोकस्य पूज्यो द्वेष्यो वा दृश्यते ''स मिथ्या कथ्यते। 
>प्रथगेव क्ूटस्थब्रह्माख्यशरीरस्थानुभवादित्याह-स्वप्ने चेति। कि च यथा स्वप्ने देहो मिथ्या तथा 

इसके अतिरिक्त स्वप्नावस्था में मित्रादि के साथ अपने कर्तव्य की पर्यालोचना कर (विचार कर) जगा हुआ 
कोई भी व्यक्ति अपने मित्रादि से यह नहीं कहता कि आज मैंने आप से पहले यह बात की थी। इतना ही नहीं 
स्वप्त के समय उसने जो कुछ भी स्वार्णादि ग्रहण किया था, जगने पर उसे प्राप्त नहीं करता। अत: स्वण में 
स्वणद्र॒ष्टा किसी देशान्तर को नहीं जाता, यही मानना युक्ति संगत है।।३५।। 

१. मित्राद्यै;-सन्रह्मचारिभिमुमु शुभिन्नह्मवादिभिर्वां। २. संमन्त्य-स्वकर्तव्यं पर्य्यालोच्य | ३. विसंवादादिति-स्वाप्नज्ञानमप्रमात्मकम्‌, 
विसंवादात्‌ शुक्ताविदं रजतमितिज्ञानवदित्यनुमानमत्र विवक्षितम्‌, अत्र विसंवादादित्यस्य जाग्रत्प्रमाबाधितविषयकत्वादित्यर्थों5व- 
गन्तव्य:। ४. स:-विचारशीलो मुमुश्षु:, सत्रह्मेत्याद्येक॑ वा पदं सह विचारशीलैरिति तदर्थ:। ५. श्रेय: साध्यत्वमिति-मोक्षो न 
साध्य: सिद्धत्वादुत्पन्नचटादिवदिति प्रयोगो5त्र फलित:। ६. प्रतिपद्यते-जानाति। ७. अत:-मोक्षस्य नित्यसिद्धत्वादिति। ८. विद्वान्न 
पश्यतीति-विद्वान्‌ गृहीतोपदेशादिस्मरणाभाववान्‌ तत्साध्यफलादर्शित्वात्‌ , स्वप्न गृहीतोपदेशाचस्मर्तृदेवदत्तादिवदित्यभिमत ; प्रयोगो5त्र 
द्रष्टव्य: । विद्वान्नाभ्यस्यतीति भाव; । ९. तद्विद्वान्नेवेति-विद्वानू गृहीतवस्त्रादिविषयकस्वसंबन्धित्वदर्शनाभाववान्‌ स्वभिन्नत्वेन तहर्शित्वाभावात्‌ 
व्यतिरेके स्वसम्बन्धित्वेन घटादिदर्शिदिवदत्तादिवदित्यभिमत: प्रयोगो5त्र बोद्धव्य;। १०. प्रतिबुद्ध:-निश्चयवान्‌। ११. अन्यप्रत्य- 
यबाधादिति--द्वैतदर्शनस्याभावादप्रामाण्यनिश्चयद्वेत्यर्थ :। १२. स इति-परिब्राजकादिशरीर हइत्यर्थ: | ' अर्द्धर्चा: पुंसि चे ' ति पुंस्त्वम्‌ । 
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यथा कायस्तथा सर्व चित्तदृश्यमवस्तुकम्‌। ।३६।। 
ग्रहणाज्जागरितवत्तद्धेतुः स्वप्न *इष्यते। 
तद्धेतुत्वात्तु तस्यैव सज्जागरितमिष्यते । ।३७।। 

असत्‌ है, वैसे ही जाग्रदवस्था के सारे चित्त दृश्य असत्‌ हैं।।३६॥।॥। - 

जाग्रत्‌ू के सदृश (ग्राह्मग्राहक रूप में) स्वप्न का ग्रहण होने के कारण स्वप्न जाग्रत्‌ू का कार्य माना जाता 

है, परन्तु जाग्रत्‌ का कार्य होने से स्वप्नद्रष्टा के लिये ही जाग्रदवस्था सत्य मानी गयी है (औरों के लिये नहीं) | ।३७।। 

स्वप्ने चाटन्दृश्यते यः काय: सो5वस्तुकस्ततो5न्यस्य स्वापदेशस्थस्य पृथक्कायान्तरस्य 

दर्शनात्‌। यथा स्वप्नदृश्य: कायो35संस्तथा सर्व तित्तदृश्यम“वस्तुक॑ जागरिते5पि 

चित्तदृश्यत्वादित्यर्थ: | स्वपनसमत्वादसज्जागरितमपीति प्रकरणार्थ: । । ३६ । । 

इतश्चासत्त्वं जाग्रद्वस्तुनो, जागरितवज्जागरितस्येव “ग्रहणादग्राह्मग्राहकरूपेण 

/चित्तदृश्यं जडं सर्वमवस्तुकमिथ्या भूतमेषितव्यमित्याह- यथेति | पूर्वार्धगतान्यक्षरणि योजयति-स्वणेति। 

>उत्तराध॑गतान्यक्षराणि व्याकरोति-यथेत्यादिना | प्रकरणार्थमुपसंहरति-स्वप्नेति । । ३६ । । 

“ यथा जागरितं तथा स्वप्नो गृह्यते। “तथा च स्वप्नस्य *जागरितकार्यत्वाद्यः स्वणद्रष्टा *'तस्यैब 

“जागरितं ''सदिति स्वणवत्तन्मिथ्यात्वमित्याह- ग्रहणादिति। *'किं च जागरितस्य विद्यमानत्वमनेक- 

-साधारणत्वं च वस्तुतो नास्ति, स्वप्नकारणत्वात्किं तु तथा भासमानत्वमित्याह-तद्धेतुत्वादिति। 

_जागरितस्य वस्तुतो 5सत्त्वे '१हेत्वन्तरपरत्वं श्लोकस्य दर्शयति--इतश्चेति | इतःशब्दार्थमेव स्फोरयन्पूर्वार्थ 

स्वप्न में पर्यटन करता हुआ जो शरीर दिखायी पड़ता है, वह मिथ्या है, क्योंकि उस स्वप्न देश में स्थित 

शरीर से भिन्न, एक दूसरा शरीर खाट पर पड़ा हुआ देखा जाता है। जैसे स्वप्न में दीखने वाला शरीर असत्‌ है 

वैसे ही जाग्रदवस्था में भी सम्पूर्ण चित्त दृश्य अतात्तिक है, क्योंकि चित्त दृश्यत्व स्व और जाग्रत्‌ के दृश्य में 

समान है। तात्पर्य यह है कि स्वप्न के समान होने से जाग्रदवस्था भी असत्‌ ही है।।३६।। 

१. ग्रहणादिति-देवदत्तजागरितं मिथ्या देवदत्तद्रष्ट्रकत्वात्‌ देवदत्तस्वप्नवदित्यनुमानमिह सूचितम्‌। न च तदितरादृश्यत्वमुपा- 

घिर्जागरिते5पि तदितरदृश्यत्वानिश्चयेन साधनव्यापकत्वात्‌ । न च संदिग्धोपाधिरपि, तज्जागरितं तन्मात्रदृश्य॑ तद्दृश्यत्वात्तत्स्वप्न- 

वदितिनिश्चयादित्यवधेयम्‌। २. इष्यते-स्वीक्रियते | ३. तस्यैव-स्वप्नदूश एव । ४. इष्यते-प्रतीयते | ५. अवस्तुकम्‌-- अतात्त्विकम्‌ । 

६. ग्रहणात्‌-अनुभूयमानत्वातू | ७. चित्तदृश्यम्‌-चिद्दृश्यमित्यर्थ : । ८: तथा चेति-स्वप्नजागरयोरनेकप्रमातृप्रमाणप्रमेयघटित- 

त्वसाम्ये चेत्यर्थ:। ९. जागरितकार्य त्वात्‌-स्वप्नस्य प्रायशो जागरितवासनाधीनत्वात्‌ तत्कार्यत्वमिव। 

१०. तस्यैवेति-जागरितस्येतरसाधारणत्वे तु स्वप्नस्यापि तथात्वं स्यादिति भाव; । ११. सत्‌- विद्यमानम्‌ | १२. किज्चेत्यादि-यदि 

जागरितमनेकसाधारणं विद्यमान वा स्यात्तर्हि तत्कार्यभूतस्वप्नो5पि तादृश; स्यात्‌, पर॑ न चेैवमस्ति। १३. हेत्वन्तरेति- 

स्वप्नकारणत्वरूपरहेत्तवित्यर्थ :। 
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उत्पादस्याप्रसिद्धत्वादजं सर्वमुदाहतम्‌। 
न च भूतादभूतस्य संभवो5उस्ति कथंचन।।३८।। 

उत्पत्ति के प्रसिद्ध न होने के कारण सम्पूर्ण प्रपल्च अजन्मा आत्मस्वरूप ही कहा गया है। सत्‌ जाग्रत्‌ से 
मिथ्या स्वप्न की उत्पत्ति माननी ठीक नहीं क्योंकि सद्‌वस्तु से असद्‌ शशश्रृ्गादि की उत्पत्ति किसी प्रकार हो ही 
नहीं सकती।।३८।। 

स्वणस्थ॒तज्जागरितं हेतुरस्थ स्वनस्य स स्वणस्तद्धेतुर्जांगरितकार्यमिष्यते। तद्धेतुत्वा- 
ज्जागरितकार्यत्वात्तस्यैव स्वनदृश एव सज्जागरितं न त्वन्येषाम्‌। यथा स्वप्न इत्यभिप्राय: । 
यथा स्वनः स्वनदृश एवं सन्साधारणविद्यमानवस्तुबदबभासते तथा तत्कारणत्वा- 
त्साधारणविद्यमानवस्तुवद'बभासमानं न तु साधारणं विद्यमानवस्तु स्वणदेवेत्यभि- 
प्राय:। ।३७।। 

ननु स्वणकारणत्वे5पि जागरितवस्तुनो न स्वष्नवदवस्तुत्वम्‌। अत्यन्तचलो हि 

- योजयति-जागरितवदिति। उत्तराध योजयति--तद्वेतुत्वादिति। भसति प्रमातरि बाध्यत्ब॑ स्वप्नस्य मिथ्यात्व॑ 
. जागरितस्य॒पुनस्तदनुपलम्भात्परमार्थतः सत्त्वम्‌। कार्यस्य मिथ्यात्वे कारणस्यापि 

: मिथ्यात्वमिति मानाभावत्‌। न हि सर्वसाधारणं विद्यमानं च जागरितं मिथ्या भवितु युक्तमित्या- 
'शद्जयाउहह--यथेत्यादिना। ३७।। 

: कार्यकारणभावे5पि स्वप्नजागरितयोर्न मिथ्यात्वमविशिष्टमत्यन्त*वैषम्यादित्याशड्रद्या 3 5ह-- 
>उत्पादस्येति। यत्तु कार्यकारणत्वं सत्यासत्ययोरेव स्वप्नजागरितयोरित्युक्तं तदयुक्तमित्याह-न चेति। 

स्वप्न और जाग्रतू में व्यावहारिक दृष्टि से कार्यकारणभाव 
इसलिये भी जाग्रतू की वस्तु मिथ्या है क्योंकि जागरित के समान ही ग्राह्मग्राहक रूप से स्वप्न का भी ग्रहण 

होता है। अत: इस स्वप्नावस्था का कारण जाग्रत्‌ माना गया है और इसीलिये स्वप्नावस्था तद्हेतुक है, अर्थात्‌ जागरित 
का कार्य मानी जाती है। जाग्रत्‌ का कार्य होने के कारण केवल उसी स्वणद्रष्टा की दृष्टि में जाग्रतू अवस्था सत्य 
है, औरों की दृष्टि में नहीं। औरों की दृष्टि में तो जाग्रतू भी वैसी ही है जैसा कि स्वप्न। यह इसका अभिप्राय 
है। जैसे स्वप्न केवल स्वणद्रष्टा को ही स्वप्नकाल में सर्वसाधारण विद्यमान वस्तु के समान प्रतीत होता है, वैसे 
ही स्वप्न का कारण होने से जाग्रत्‌ भी सर्वसाधारण विद्यमान वस्तु के समान भासता है, किन्तु वास्तव में स्वप्न 
सर्वसाधारण विद्यमान वस्तु नहीं है। अतएव मिथ्या है। ठीक वैसे ही जाग्रत्‌ भी सर्वसाधारण विद्यमान वस्तु न 
होने के कारण मिथ्या ही है, यह इसका तात्पर्य है।।३७।। > 

१. यथास्वप्न इत्यादि-सति प्रमातरि बाध्यत्वाबाध्यत्वयो: स्वाप्नेषु भानेडपि मिथ्यात्वाविशेषात्‌ | कार्यकारणयोरमिं थ्यात्वस्य च तत्र 
समव्याप्तत्वात्‌। सर्वसाधारण्यादिभाने5पि मिथ्यात्वात्‌ स्वप्न एव सर्वसमाधान इति भाव:। २. अवभासमानमिति-जागरितमिति 
शेष;। ३. सति प्रमातरीति-स्वप्नो हि प्रमातु: सद्भावकाल एवं बाध्यत इति सो5स्तु मिथ्या, जागरितस्य तु प्रमातरि विद्यमाने 
बाधानुपलम्भान्न मिथ्यात्व॑ युक्तमित्यर्थ:। ४. वैषम्यादिति-स्थिरत्वास्थिरत्वैरूपादित्यर्थ ;। 
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'असज्जागरिते दृष्ट्वा स्वप्ने पश्यति 'तन्मयः। 

असत्स्वष्लेषपि दृष्ट्वा च प्रतिबुद्धों न पश्यति।।३९।। 

जीव जाग्रत्‌ काल में (रज्जु सर्प के समान कल्पित) असद्‌ पदार्थों को देखकर उनके संस्कार के साथ तन्मय 

हो स्वप्न में उन्हें देखता है तथा स्वप्न में भी अस॒द्‌ पदार्थों को देखकर जगा हुआ पुरुष उन्हें नहीं देखता (बस! 

इतने मात्र से जाग्रतू को कारण और स्वण को कार्य कहा गया है)।।३९।। 

स्वणोजागरितंतुस्थिरं लक्ष्यते। सत्यमेवमविवेकिनां स्यात्‌। विवेकिनांतु न कस्यचिद्वस्तुन उत्पाद: 

प्रसिद्धोउप्रसिद्धत्वादुत्पादस्या55त्मैव सर्वमित्यजं सर्वमुदाहतं वेदान्तेषु सबाह्माभ्यन्तरो हाज 

इति। यदपि मन्यसे जागरितात्सतो5सत्स्वनो जायत इति तदसत्‌। न * भूताद्विद्यमानादभूतस्यासतः 

संभवो5स्ति लोके। न हासतः शशविषाणादेः संभवो दृष्टः कथंचिद्पि। ३८ ।। 

ननूक्त॑ त्वयैव स्वप्नो जागरितकार्यमिति तत्कथमुत्पादो5प्रसिद्ध इत्युच्यते। श्रुणु 

श्लोकव्यावर्त्यामाशद्भामाह -नन्विति | किमिद वैलक्षण्यमविवेकिनां प्रतिभाति कि वा विवेकिनामिति | | बैलक्षणयमविवेकिनां प्रतिभाति कि वा विवेकिनामिति 

_विकल्प्या55च्यमड्रीकरोति-सत्यमिति। द्वितीयं प्रत्याह-विवेकिनां त्विति। द्वितीयभागमाकाडश्षाद्वारा 

_विभजते-यदपीत्यादिना। संभवो नासतो 3स्तीत्येतद्दृष्टान्तेन साधयति-न हीति | कथंचिद॒पि सतो 5सतो 

>वेत्यर्थ:। ।३८ । | । 

>चयदुक्तमुत्पादस्याप्रसिद्धत्व॑ तदयुक्तम्‌। स्वप्नजागरितयोस्त्वया कार्यकारणत्वाड्रीकरणा- 

>दित्याशड्जू्याउड5ह-- असदिति। जागरिते दृष्टस्य स्वप्ने दर्शनाज्जागरितस्य स्व प्रति कारणत्व॑ं चेत्तहिं 

अपने दृष्टस्थ जागरितेषपि दर्शनात्तस्थ जागरितं प्रति कारणत्वं 'कि न स्यादित्याशद्डुधा55ह-- 

कं सत्वपे 5पीति। श्लोकव्यावर्त्यामाशट्डामुत्थापयति-नन्विति। पूर्वापरविरोधे चोदिते परिहारे 

 क्रथ्यमाने मनःसमाधानं प्रार्थयते-शृण्विति। तमेव प्रकारं प्रकटयन्नक्षरणि योजयति-असदिति। 

पू०- स्वप्न के कारण होने पर भी जाग्रत्‌ वस्तु में स्वप्न के समान मिथ्यात्व नहीं है, क्योंकि स्वप्न अत्यन्त 

चज्चल है, और जाग्रत्‌ स्थिर देखा जाता है। 

सि०-ठीक है। अविवेकियों के लिए चाहे ऐसा ही प्रतीत हो, किन्तु विवेकियों की दृष्टि में तो किसी भी 
वस्तु का जन्म प्रसिद्ध नहीं है। अतः उत्पत्ति के सिद्ध न होने से सम्पूर्ण जगत्‌ आत्मा ही है। इसलिये बेदान्तों 

में “बाहर भीतर सब कुछ अजन्मा ही है” इत्यादि रूप से सब को अज ही कहा है। और तुम जो मानते हो कि 

विद्यमान जागरित से अविद्यमान स्वप्न उत्पन्न होता है; वह भी ठीक नहीं, क्थोंकि लोक में विद्यमान सद्ठस्तु से 

असत्‌ का जन्म नहीं होता। अविद्यमान शशविषणादि असत्पदार्थों का जन्म सत्‌ कारण असत्‌ कारण से किसी भी 

प्रकार देखने में नहीं आता।।३८ ।। 

१. असत्‌-अविद्यमान भ्रान्तिविषयं वस्त्वित्यर्थ;। २. तन्‍्मय:-तत्संस्कारसंस्कृत इत्यर्थ:। ३. भूतादिति-पारमार्थिकादित्यर्थ :। 

४. कि न स्यादिति-उभयो: समानविषयकत्वमात्रस्यैव कार्यकारणभावप्रयोजकत्वादित्याशय:। 
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नास्त्यसद्धेतुकमसत्सदसद्धेतुक॑  तथा। 

सच्च सद्धेतुक॑ नास्ति, सद्धेतुकमसत्कुतः | ।४०।। 

(आकाश पुरुष के सदृश) न असत्‌ पदार्थ ही असत्‌ कारण वाला है और न घटादि सत्‌ कारण वाला है 

और न घटादि सत्‌ पदार्थ ही असत्‌ कारण बाला है। वैसे ही सत्‌ पदार्थ भी सत्‌ कारण वाला नहीं है, तो भला 

असत्‌ पदार्थ सत्‌ कारण वाला कैसे हो सकता है।।४०।। 
हि 3008 4888 8 36: अीन कल 5 4५९७८ ८५ थक 2: 74 कद क कल पएकीड 37760 के, “266 आर 2 वीक रिक कल व. 

्तत्न यथा कार्यकारणभावो5स्माभिरभिप्रेत इति। असदविद्यमानं रज्जुसर्पवद्धिकल्पितं 

वस्तु जागरिते दृष्द्वा तद्भावभावितस्तन्मयः स्वप्नेडपि जागरितवदग्राह्मग्राहकरूपेण 

शविकल्पयनपश्यति तथाउसत्स्वप्लेउपि दृष्ट्वा च प्रतिबुद्धो न पश्यत्यविकल्पयन्‌ू। चशब्दात्तथा 

जागरिते5पि दृष्दवा स्वप्ने न पश्यति कदाचिदित्यर्थ:। तस्माज्जागरितं स्वणहेतुरुच्यते 

न तु परमार्थसदिति कृत्वा।।३९।। 
७4 9 5 7 0700 0 टू ए प ०7 ..-.0त_...--- 

_ तुच्छत्वं व्यवच्छिनत्ति-रज्ज्विति। दर्शनस्या55भासत्वं सूचयति-विकल्पितमिति। यथा जाग्रद्दृष्टस्य 

>विशेषस्य स्वप्ने दर्शनाज्जागरितवासनाधीन: स्वप्नो जागरितकार्यत्वेन व्यवहियते तथा स्वप्ने दृष्टस्य 

>जागरिते5पिददर्शनात्तत्कार्यत्व॑जागरितस्य प्राप्तमित्याशड्ब द्वितीयार्थ व्याचष्टे -- तथेति ।यत्तु स्वनजागरित- 

>योरुक्‍त॑ कार्यकारणत्वं तदपि न नियतमिति निपातार्थ कथयति-चशब्दादिति। तस्मात्प्रायशः स्वप्नस्य 

जाग्रद्वासनाधीनत्वादिति यावत्‌। जागरितस्य परमार्थसत्त्वात्कार्यस्थ स्वप्नस्यापि तादात्प्यात्तथात्व॑ 

_विवक्षित्वा कार्यकारणत्वप्रथा कथं न भवतीति व्यावर्त्प कथयति-न त्विति।।३९।। 

“व्यवहारदृष्ट्या कार्यकारणत्वं स्वप्नजागरितयोरुक्तम्‌। तत्त्वदृष्ट्या त्वप्रसिद्धमेव क्वचिदपि 

>कार्यकारणत्वमिति वदन्नवस्तुनों“अज्ञानादवस्व्वेव कार्य भवतीति मतं व्यावर्तमति-नास्तीति। 

>शूल्यवादिनस्तु सदेव कार्य जायते शून्यादिति मन्यन्ते तान्प्रत्याह-सदिति। तथेत्यनेन नास्तीत्येत-ैै 

_>दनुकृष्यते। सांख्यादयस्तु कार्यकारणयोद्वयोरपि सत्त्वं संगिरन्ते, ता्प्रत्युक्तम्‌-सच्चेति। सदृब्ह्म 

4क्रारणं मिथ्याप्रपञ्चसृष्टेरित्येके वर्णयन्ति तान्निराचष्टे-सद्धेतुकमिति। श्लोकस्य॒तात्पर्यमाह- 

पू०-जब आपने स्वयं ही यह कहा कि स्वप्न जागरित का कार्य है। फिर भला यह कैसे कह रहे 

हो कि उसकी उत्पत्ति अप्रसिद्ध है? 

सि०-स्वप्न और जाग्रत्‌ में जैसा कार्यकारणभाव हमें अभीष्ट है, वह तुम सुनो। जाग्रतू अवस्था 

में अविद्यमान्‌ विषय रज्जु सर्प की भाँति विकल्पित असह्वस्तु को देखकर उसके संस्कार से संस्कृत 

हो तन्‍्मयभाव से स्वप्न में भी जागरित की भाँति ग्राह्म-ग्राहक्भाव रूप से कल्पना करता हुआ देखता 

है तथा स्वप्न में भी भ्राति विषय असद्वस्तु को देखकर ज़गा हुआ पुरुष विकल्प करने 

१. तत्न-स्वप्तजागरयोरित्यर्थ:। २. विकल्पयन्‌-- भ्रमविषयवस्तुजातमारोपयनू | ३. पश्यति-इवेति शेष:। ४. विशेषस्येति-- 

वैलक्षण्योपेतवस्तुन:। ५. अज्ञानादिति-अव्स्तुभूताज्ज्ञानाभावादित्यर्थ ;। न तु वेदान्त्यभिमतभावरूपादिति भाव:। 
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परमार्थतस्तु नकस्यचित्केनचिदपि प्रकारेण कार्यकारणभाव उपपचद्यते । कथम? नास्त्य- 
सद्धेतुकमसच्छशविषाणादि हेतु: कारणं यस्यासत एव खकुसुमादेस्तदसद्धेतुकमसन्न विद्यते। 
तथा सदपि घटादिवस्तु असद्धेतुकं शशविषाणादिकार्य नास्ति। तथा सच्च विद्यमान 
घटादि विद्यमानघटादिवस्त्वन्तरकार्य 'नास्ति। सत्कार्यमसत्कुत एवं संभवति। न चान्यः 
कार्यकारणभाव: संभवति शक्यो वा कल्पयितुम्‌। 'अतो विवेकिनामसिद्ध एवं कार्य- 
कारणभाव: कस्यचिदित्यभिप्राय: | ।४०।। 

- परमार्थस्त्विति। प्रसिद्ध कार्यकारणत्वं यया कया च॒ प्रक्रियया प्रतिपादयितुमुचितमन्यथा 
- प्रसिद्धिप्रकोपादित्याक्षिपति-कथमिति। अनिर्वाच्यं मायामय॑ कार्यकारणत्व॑ प्रतीतिमात्रसिद्धमयौक्ति- 
>क़मधिकृत्य प्रसिद्धिरविरुद्धेत्यभिसंधाया55द्यं पाद॑ विभजते-नास्तीत्यादिना। द्वितीय॑ पादं व्याचष्टे-- 
“थेत्यादिना। तृतीय॑ पादं व्याकरोति- तथा सच्चेति | चतुर्थपादार्थभाह-- असदिति। अस्तुतहिं प्रकारान्तरेण 
-कार्यकारणभाव इत्याशड्ड्द्य भ्योग्यानुपलब्धिविरुद्धत्वान्मैवमित्याह- न चेति | | ४० | | 
के कारण नहीं देखता है। श्लोक में आये 'च्न' शब्द का अभिप्राय यह है कि ऐसे ही कभी जागरित में भी देखकर 
स्वप्न में उन पदार्थों को नहीं देखता। इसलिये प्रायश: स्व जागरित के वासनाओं से होने के कारण ऐसा कह 
दिया जाता है, स्वप्न का कारण जागरित है; जाग्रत्‌ को परमार्थ सतू मानकर स्व्रण का कारण जाग्रतू को नहीं कहा 
है।।३९।। 

इस प्रकार व्यवहार दृष्टि से स्वन और जाग्रत्‌ में कार्यकारणभाव कहा गया है। परमार्थत; किसी भी प्रकार 
से कार्यकारणभाव संभव नहीं है। कैसे ? कार्य कारण के सम्बन्ध में प्रायशः चार प्रकार का मत देखा जाता है। 

१. असतू कारण से असत्‌ कार्य की उत्पत्ति। 

२. असत्कारण से सतकार्य की उत्पत्ति। 

३. सतू कारण से सतू कार्य की उत्पत्ति। 
४. सतू कारण से असतू कार्य की उत्पत्ति। 
इन चारों प्रकार के कार्यकारण का खण्डन इस कारिका से किया गया है - 
१. असत्‌ कारण वाला असत्‌ कार्य भी नहीं है, यदि आकाशकुसुम आदि असत्‌ पदार्थ का शशंश्रृड्रादि असत्‌ 

कारण होता, तो असत्‌ कारंण वाला असत्‌ कार्य मान लिया जाता, पर ऐसा कहीं भी कार्य कारण है नहीं। 
२. तथा घटादि सद्वस्तु भी शशविषाणादि किसी अन्य वस्तु कां कार्य नहीं है। 
३. ऐसे ही विद्यमान सद्घंटादि किसी अन्य वस्तु का कार्य नहीं है। 
४. फिर भला सतू का कार्य असत्‌ हो, यह कैसे संभव हो सकता है। 
उक्त चतुर्धा कल्पना के अतिरिक्त कार्यकारंणभाव संभव नहीं और न कल्पना ही की जा सकती है। इसीलिये ऐसा मानना 

१. नास्तीति--सत:सद्धेतुकत्वेघटादू घटान्तरोत्पादाप्रातादिति भाव: । २. अत *- कैनापि प्रकारेण कार्यकारणभावस्य निरूपयितुमशक्यत्वात्‌ । 
३: योग्यानुपलब्धिविरुद्धत्वादिति--योग्याचासावनुपलब्धिरिति विग्रह;। अनुपलब्धौयोग्यत्वं चाभावप्रतियोग्यापादनापादितप्रतियोगिकत्वम्‌ । 
यथायच्यत्रघट: स्पादितिघटाभावप्रतियोगिषटापादनेन तह्युपलभ्येतेति,घटानुपलब्धिप्रतियोगिषटोपलब्ध्यापादनसंभवातूघटानु पलब्धेयोग्यत्वम्‌ । 
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: ध्विपर्यासाद्यथा जाग्रद'चिन्त्याने भूतवत्स्पूशेत्‌। 

तथा स्वप्ने विपर्यासाद्धर्मास्तत्रेंव पश्यंति। ।४१।। 

उपलम्भात्समाचारादस्तिवस्तुत्ववादिनाम्‌। 

“जैसे कोई मनुष्य भ्रान्ति से जांग्रतकालीन रज्जु-सर्पादि अचिन्त्य॑ पंदार्थों को परमार्थ की भाँति ग्रहण 

करता है, वैसे ही स्वप्न में भी भ्रम से ही स्वप्नावस्था में ही स्वप्नकालीन पदार्थों को। देखता है, 

(जाग्रत्‌ से उत्पन्न होते हुए नहीं देखता)।।४१।। 

कल 6 0 82 2026 #92 2/0 2000 कि विन ये किक त
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की. उपलब्धि और .(वर्णाश्रमादि धर्मों. के)... सम्यक्‌ आचरण से जो. लोग पदार्थों की 

पुनरपिंजांग्रत्स्वनयो"रसतोर॑पि कार्यकारणभावाशद्वामपनपन्नाह ।
विपर्यासादविवेकतो 

यथा आग्रज्जागरिति3चिन्त्यान्भावानशक्यचिन्तनीयार ज्जुसर्पादीन्भूतवत्परमार्थ वत्स्पृशत्रिव 

बिकल्पयेदित्यर्थ बकश्षिद्यथा तथा स्वप्ने विपर्यासाद्धस्त्यादीन्धर्मान्पश्यन्निवविकल्पयति
 “तत्रैव 

पश्यति न पेशिति ने ते जॉगरिताद मनाने: (8 क 55,5
०६ 0%-+४-+५५-६-६२६- जागरितादुत्द्यमानानित्यर्थ:। ।४१।। 
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_स्वणजागरितयोर्वस्तुतो नास्ति कोर्यकारणत्वमिंत्यत्रैव “हेत्वन्तरमाहं- विपर्यासादिति। श्लोकस्य 

८ तात्पर्यमाह- पुनरपीति ।अक्षरार्थ कथयति--विपर्यासादित्यादिना 
| कश्िदित्यस्य पूर्वेण क्रियापदेन संबन्ध:। 

दृष्टान्तमनूद्य दार्ष्टान्तिकमाह- यथेत्यादिना। ।४१। । 

-तत्त्वदृष्ट्या कार्यकारणत्वस्याप्रसिद्धत्वे कथं जन्मादिसूत्रप्रमुखै सूत्रैर्जगत्कारणं ब्रह्म 

) मृत्रितमिल्यशह्रण558-उपलम्भदिति।अ्िवेनि -न--ननन न एप ए | अंब्रिवेकिनां विवेकोपायत्वेनकार्यकारणत्वमुपेत्य सूत्रकारप्रवृत्ति- 

ही उचित होगा कि विवेकियों कौ दृष्टि में किसी भी वस्तु “का कार्यकारणभाव निश्चित नहीं है, यह 

इसका तात्पर्य है।।४०।। 

ठीक है। जाग्रत्‌ और स्वप्न दोनों ही असत्‌ हैं फिर भी इनका कार्यकारणभाव सम्बन्ध बन सकता है। 

इस शंका को दूर करते हुए: करते हैं-रज्जु सर्पादि पदार्थ चिन्तन के योग्य न होने के कारण अचिन्तनीय 

हैं। ऐसे -अचिन्तनीय रज्जुसर्पादि का जाग्रदवस्था में अविव्ेकरूपविप्र्यास के क़ारण कोई-कोई पुरुष परमार्थ 

के समान स्पर्श करते हुए से कल्पना करता है। वैसे ही स्वप्त में भी भ्रम के कारण ही हाथी आदि 

प्रदार्थ को देखता हुआ सा कल्पना करता है। तात्पर्य यह है कि ऐसे स्वप्त के हाथी आदि को जाग्रत्‌ 

से उत्पन्न हुआ नहीं देखता, किन्तु केवल उसी अवस्था में अधिष्ठान के अविवेक के कारण देखता 

है। अधिष्ठानतत्त्व का साक्षात्कार होते ही उन कल्पित वस्तुओं का निःशेष विनाश हो जाता है। अत 

असर सब अरे “जेिरिए मे कर्क सन न ननननननमन मनन तनमन स्वर और जागरित॑ में कार्यकारंणभाव सर्वथा संभव नहीं है।।४१॥।। 
न्‍लललललनलल्नतनननननत

 

१ विपर्यासात-- अविवेकादविद्यावशादित्य॑र्थ:। २. अचिन्त्यानू- अनिर्वाच्यरजतादिभावान्‌ । ३. भूतवत्‌ स्पृशेत्‌-सत्
यानिव पश्यतीत्यर्थ:। 

७:तंत्रेव-- स्वप्न एवं। ५. असतो:-प्रातिभासिकंयेरित्यर्थ: | ६-कश्चिंदू- भरान्त:। ७ तत्रेवेति-स्वाप्नानेवेति यावत्‌ | तत्रैव स्वतन्त्रमाविद्यकान्न 

तु जागरवासनाधीनानिति भाव:। ८ हेत्वन्तरम्‌- आविद्यकत्वरूपहेत्वित्यर्थ । 
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जातिस्तु देशिता बुद्धैर'जातेस्त्रसतां सदा। ।४२।। 
सत्ता मानते हैं और अजातवाद से डरते भी हैं ऐसे लोगों के लिये हीः अद्वैतवादी विद्वानों ने (अद्ठैत में प्रवेश कराने 
के लिये) जाति का उपदेश किया है।।४२।। सराहऑ&- 666 $नलरआभरू-न कक ककपक के अमन पक 8 ! 

या5पिबुद्धैरद्वैतवादिभिर्जातिर्देशितोपदिष्टा । "पलब्धेरित्यर्थ:। समाचाराद्वर्णाश्रमादिधर्म'समाचरणात्‌। ताभ्यां हेतुभ्यामस्तिवस्तुत्ववादिनामस्ति वस्तुभाव इत्येबंबदनशीलानां दृढाग्रहवतां 'श्रद्रधानानां मन्दविवेकिनाम“थो पायत्वेन सा देशिता जाति: । ता गृहन्तु तावतू। वेदान्ताभ्यासिनां तु स्वयमेवाजाद्बयात्मविषयो विवेको भविष्यतीति न तु परमार्थ्रबुद्धया। ते हि श्रोत्रियाः * सदा त्स्यन्त्यात्मनाशं मन्यमाना अविवेकिन इत्यर्थ:। उपाय: सो5वतारायेत्युक्तम्‌। ।४२।। 003 40200 392 070/480/00/24/0808 72 
० रित्यर्थ:। श्लोकांक्षराणिं व्याचष्टे--याउपीत्यादिना। अस्ति “वस्तुभावो द्वैतस्थेति शेषं:। कार्यकारण- - भावमुपेत्य जन्मोपदिशतामद्वैतवादिनां मन्दविवेकिषु॒ विंवेकदाढ्यों पायत्वेन कथं “तदुपदेश: “स्थादित्याशक्ुद्या55ह- तामिति। यदा ब्रह्मण: सकाशादशेषं जगद्धवतीत्यभ्युपेतं तदा तदतिरेकेण >जगतो5भावादूब्रह्व सर्वमिति निश्चितम्‌। तद्विषयेषु च वेदान्तेषु *पौर्वापर्येणा55लोचितेषु तदभ्यासिनां >तेषां तदभ्यास''प्रसादादेव कूटस्थाद्वितीयवस्तु विषयविवेकदार्क् सेत्स्यतीत्यभिप्रेत्याद्वैतवादिभिर्जा- >तिरुपदिष्टा नतु द्वैतस्य " श्तितो न्‍्यायतश्च निरूपयितुमशक्यस्य परमार्थव्व॑ गृहीत्वा जातिरुपदिष्टेत्यजातिरेव >प्रारमार्थिकीत्यर्थ:। चतुर्थपादार्थभाह-ते हीति। तेषां विवेकोपायत्वेन जातिरुपदिष्टेत्यत्रोपक्रम- “मनुकूलयति-उपाय इति। ।४२।। 

जगदुत्पत्ति का उपदेश अविवेकियों के लिये है 
अद्वैतवादी विद्वानों ने जो जगदुत्पत्ति का उपदेश किया है, वह अविवेकियों के लिये तंत्तवज्ञान के उपाय रूप से किया गया है। क्योंकि. श्रद्धालु दृढ़ाग्रही मन्दविवेक वालों की ऐसी धारणा रही है कि जाग्रतू का उपलम्भ यानी अनुभूति तथा वर्णाश्रमादि धर्मों के सम्यक्‌ आचरण से अर्थात्‌ उन दोनों ही कारणों से: पदार्थ का अस्तित्व है। इस प्रकार कहने वाले दृढ़ाग्रही उक्त मन्दविवेकियों के लिये ब्रह्मात्मैक्यबोध की प्राप्ति के उपाय रूप से उत्पत्ति का उपदेश किया गया है। श्रुति एवं तत्त्ववेत्ताओं का विश्वास है कि आज वे अविवेकी भले ही उस जगदुत्पत्ति को मान लें, किन्तु वेदान्त के अभ्यास करने वाले उन मन्द- प्रयलशील साधकों को भी अजन्मा अद्वितीय आत्म विषय का विवेक हो ही जाता है। अतः परमार्थ बुद्धि से जगदुत्पत्ति. का उपदेश उन्होंने नहीं किया। -वे- अविवेकी इसीलिये कहे गये 

१. अजाते;-न किमप्यजन्यनेहस्त्रये5पि विष्णुपदमुखमित्येवंविधाजाते ;, तदख्िलाजन्योपलक्षितवस्तुन इति यावत्‌। २. उपलब्धे;--आकाशादिप्रपञ्चस्येति शेष;। ३. समाच्रणात्‌-सम्यगनुष्ठानात्‌। ४. अ्रद्दधानानाम्‌-सच्छास्त्रश्रद्धावताम्‌। ५. अर्थोपायत्वेनेति-कूटसस्थाद्वितीयवस्तुरूपार्थविवेकदाढर्य प्रयोजकत्वेनेत्यर्थ :। ६. श्रोत्रिया:-वेदपाठमात्रनिरता; न तु तत्तात्पर्यावगाहित्:, आपातार्थावबोधिनो5पि ते इति भाव:। ७. वस्तुभाव;-पारमार्थिकत्वमिति। ८, तदुप्रदेश;-जात्युपदेश:। ९. पौर्वापर्येण-उपक्रमोपसंहारादिनेत्यर्थ : | १०. प्रसादातू--सामर्थ्यात्‌ । ११. श्रुतित; इति-नेह नानास्तीत्यादि श्रुते: श्रुतिसामान्यस्य द्वैतनिषेध एव तात्पर्यावधारणादिति भाव:। 



२४४ सटिप्पणव्याख्याद्रयोपेतशाझ्ड्‌रभाष्ययुतम्‌ 

अजातेस्त्रसतां तेषामुपलम्भा'द्वियन्ति ये। 

जातिदोषा न सेत्स्यन्ति दोषोउप्यल्पो भविष्यति।।४३
।। 

द्वैत पदार्थों की उपलब्धि (और वर्णाश्रमादि के आचारों) के कारण जो अजातवाद से डरते हैं और द्वैत मान 

कर अद्दय आत्मा से विरुद्ध मार्ग में चलते हैं, ऐसे (श्रद्धालु और समन्मार्गावलम्बी) के लिये जाति दोष सिद्ध नहीं 

हो सकते, (क्योंकि बे विवेक मार्ग में प्रवृत्त हैं और यदि होगा तो सम्यक्‌ दर्शन की
 अप्राष्ति के कारण होने वाला) 

दोष स्कृल्प-ही-होग॥।5३0॥ 77
 ही नि

 
स्वल्प ही होगा।।४३॥।। 

ये चैवमुपलम्भात्समाचाराच्चाजातेरजातिवस्तुनस्त्रसन्तो5स्
ति श्वस्त्वित्यद्वयादात्मनो 

वियन्ति विरुद्ध यन्ति द्वैत॑ प्रतिपद्यन्त इत्यर्थ:। तैषामजातेस्त्रसतां श्रदधानानां सन्मार्गावलम्बिनां 

जातिदोषा 'जात्युपलम्भकृता दोषा नसेत्स्यन्ति सिद्धि नोपयास्यन्ति। विवेकमार्गप्रवृत्तत्वात्‌। 

द्यपिकश्षिदयोषः स्पात्सोसप्य'ल्पएबभविष्यति। पा
 मामा एप एएण 

स्यात्सो5प्य'ल्पएवं भविष्यति। सम्यग्दर्शनाप्रतिपत
्तिहेतुक इत्यर्थ:। ।४३ | । 

> उदरमन्तरं "कुरुते। अथ तस्य भयं भवतीत्यादिश्रुतिभ्यो ब्रह्मणि विकारदर्शिनां भयप्राप्ति: 

+ श्रूयते। "तथा च श्रोत्रियाणामपि भेददर्शिनां नानुग्राह्मतेत्याशड्भया'55ह- अजातेरिति। न हि 

( कल्याणकृत्कश्चिददुरगतिंतात गच्छतीति स्मृते्तेषा
मा“त्यन्तिकपतनाभावेशपि "निन्दानुपपत्त्याकक्षिदद पे

श: । 

>संभवतीत्याशह्डूय सम्यग्दर्शनाप्राप्तिप्रयुक्तं गर्भवासादिदोषमभ्यनुजानाति-दोषो 5 पीति। 

अन्वयमादर्शयन्पादत्रयगतान्यक्षराणि योजयति--ये चेत्यादिना | चतुर्थपादं व्याचष्टे--यद्यपीति ।
कक्रित्रिन्दा- 

“लुपपत्तिसूचित इति यावत्‌४३॥ 7४ ० नि इति यावतू।।४३।। 
28007%03.3:% ९०५2 कक. 52 6, 440 00: 0

0 पक उतट्यदाकडपकाकाफशअक अर कमजबघ 

हैं क्योंकि वे केवल श्रुतिपरायण हैं, स्थूलबुद्धि के कारण अपना नाश मानते हुए जन्मरहित वस्तु से 

सदा डरते हैं, यह इसका तात्पर्य है। यही बात आचार्य गौडपाद ने 'उपायः सो5व॒ताराय ' इत्यादि अप्वैतप्रकरणस्थ 

पन्द्रहवें श्लोक में कही है।।४२।। 

सम्मार्गावलम्बी श्रद्धालु द्वैतवादियों की गति 

इस प्रकार पदार्थों की उपलब्धि और वर्णाश्रमादि आचारों के उपदेश के कारण, अजन्मा वस्तु से 

बे डरते हैं अर्थात्‌ द्वैत वस्तु है; ऐसा मानकर अद्ठय आत्मा से विरुद्ध चलते हैं, एवं द्वैत को मानते हैं। 

उन  अजाति से भयभीत श्रद्धालु सन्मार्गावलम्बी साधकों को जाति कौ उपलब्धि से होने वाले 

जातिदोष नहीं लगेंगे यानीं जाति स्वीकार करने के कारंण बारम्बार जन्म-मरणादि दोष को वे प्राप्त 

नहीं करेंगे क्योंकि वे विंवेकमार्ग में लगे हुए हैं। यदि कुछ दोष होगा भी, तो केवल सम्यक 

दर्शन को अत वात व वो 0 अमा
न 

की अप्राप्ति से होने वाला वह दोष अल्प ही होगा। क्योंकि 'न हि कल्याणकृत्कश्चिददुर्गतिं तात 

१. वियन्ति-विरुद्धं 'निश्विन्वन्तीत्यर्थ :। २. वस्त्विति-द्वैतं वस्तु पारमार्थिकमस्तीति। ३. जात्युपलम्भकृता-जातिनिश्चयकृता:। 

४. अल्प:-नरकपाताच्यपेक्षयाल्पत्वम्‌ । ५. कुरुते-पश्यतीत्यर्थ :। ६. तंथेति भयाहत्वे। ७. आहेति-भेददर्शित्वि$पि 

श्रोत्रियाणां सन्मागाविलम्बित्वेन कल्याणकृत्त्वादस्त्येवानुग्राह्मत्यम्‌॥ ततश्चव॒ तदनुप्रहाय जात्युपदेशो5पि न्याय्य एव 

बुद्धानामित्यभिप्रायेणाहेत्यर्थ :। ८. आत्यन्तिकपतनेति->नरकतिर्यगादिपतनेत्यर्थ :। ९. निन्दानुपपत्त्येति-सर्वथा दोषाभावे 

श्रुतिकृतभप्राप्त्यादिरूपनिन्दा नोपपद्चत इत्यर्थ:। 
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उपलम्भात्समाचारान्मायाहस्ती यथोच्यते | 
उपलम्भात्समाचारादस्ति वस्तु तथोच्यते ।।४४।। 
जात्याभासं चलाभासं वस्त्वाभासं तथैव च। 

जिस प्रकार उपलब्धि और आचरण के कारण मायाज॑नित हाथी भी हाथी ही कहा जाता है, उसी प्रकार उपलब्धि - और आचरण के कारण भेदरूप द्वैत वस्तु है, ऐसा केवल कहा जाता है (वस्तुत: ये दोनों द्वैत वस्तु के सद्भाव 
के कारण नहीं है) | ।४४।। | 

(अजाति होता हुआ भी जातिवत्‌ प्रतीत होने से) जिसे जात्याभास कहते हैं (अचल होते 

ननूपलम्भसमाचारयो: प्रमाणत्वादस्त्येब द्वेतं वस्त्विति। न। उपलब्भसमाचारयो- 
“व्यभिचारात्‌। कथ॑ व्यभिचार इत्युच्यते। उपलभ्यते हिं मायाहस्ती *हस्तीव हस्तिनमिवात्र 
समाचरन्ति बन्धनारोहणादिहस्तिसंबन्धिभिर्धमैईस्तीति चोच्यते5सन्नपि यथा । तथैवबोपलम्भात्‌ 
समाचारादद्वैतं 'भेदरूपमस्ति वस्त्वित्युच्यते। “तस्मान्नोपलम्भसमाचारी द्वैतवस्तुसद्धावे हेतूृभवत 
इत्यभिप्राय:। ।४४।। 
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“ यत्तु हेतुभ्यां द्वैतस्यास्तित्वमुक्तं तद्दूघषयति- उपलम्भादिति। श्लोकव्यावर्त्यामाशड्भामनूद्य दूषयति-- 
नन्वित्यादिना। व्यभिचारस्यासिद्धिमाशड्ड्य परिहरति-कथमित्यादिना।- उपलम्भसमाचारौ मायामये 
हस्तिनि वस्तुत्वाभावेडपि . भवतः तथा "द्वैतेषपि न तयोरस्ति वस्तुत्वसा धकत्वमित्युपसंहरति-- 

अस्‍्मादिति। ।४४।। 

<“ भूतदर्शनावष्टम्भेन *निमित्तस्यानिमित्तत्वमुक्तमेतदन्तै: श्लोकैर्विंप्रपडिचितम्‌। संप्रति भूतदर्शन- 

गच्छति' इस गीता वाक्य से उसके आत्यन्तिक पतन का अभाव बतलांया गया है।।४३।। 

उपलब्धि और आचरण में व्यभिचार भी है 
पू०«-उपलब्धि और आचरण प्रमाण होने से द्वैत वस्तु है ही, फिर भला दरैत वस्तु का अभाव 

कैसे कह रहे हो? 

सि०-ऐसा कहना. ठीक नहीं क्योंकि उपलब्धि और आचरण का व्यभिचार भी होता है। कैसे व्यभिचार 
होता है? इस पर कहते हैं-- वास्तविक हाथी के समान माया से बना हाथी भी देखा जाता है क्योंकि 
हाथी के समान ही माया से बने हाथी के साथ भी बन्धन-आरोहणादि हस्तिसम्बन्धी धर्मों से व्यवहार 
करते हैं। जैसे असतू होने पर भी वह हाथी है, ऐसा कहा जाता है। बैसे ही प्रतीति और आचरण 
के. कारण भेदरूप द्वैत वस्तु है; ऐसा कहां जाता है। अतः तात्पर्य यह है कि प्रतीति और आचरण 
द्वैत॒ वस्तु की सत्ता में अव्यभिचरित नहीं है।।४४।। 

१० व्यभिचारादिति-वस्तुत्वाभाववदवृत्तित्वादित्यर्थ:। २. हस्तीव-तव पारमार्थिकत्वेनाभिमतव्यावहारिकहस्तीवेत्यर्थ : । 
३+ भेदरूपम्‌-आकाशादिविशेषरूपमित्यर्थ ;। ४. तस्मात्‌-व्यभिचारित्वादिति। ५. द्वैतेडपीति--आकाशादिप्रपज्चे5पीति शेष:। 
६. निमित्तस्येत्यादि-पञ्चविंशतितमकारिकोत्तरार्द्धत आरश्ध्यद्वात्रिंश:श्लोकपर्यन्तंसार्द्धसप्तश्लेकेर्निमित्तस्यानिमित्तत्वमुक्तम्‌ | त्रयस्त्रिशतश्न 
चतुश्चत्वारिशपर्यन्त द्वादशभि: श्लोकेस्तत्प्रपज्चितमित्यर्थ : | 
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अजाचलमत्स्तुत्वं विज्ञानं शान्तमद्दयम्‌। ।४५।। 

_ एवं न जायते चित्तमेवं धर्मा अजाः स्मृताः। 

एवमेव बिजानन्तो न प्रतन्ति विपर्यये।।६६।। 

हुए जो) चल के समान प्रतीत होता है, (द्रव्य न होते हुए भी) वस्तु के समान भासता है, (वह परमार्थतः) अज, 

अचल और अवस्तु रूप शान्त एवं अद्वितीय विज्ञान ही है।।४५॥।। 

इस प्रकार उक्त हेतुओं से चित्त उत्पन्न नहीं होता। अतएव ब्रह्मज्ञानियों ने जीवात्मा को अजन्मा माना है। 

ऐसे जानने वाले लोग ही भ्रान्ति में नहीं पड़ते।।४६॥।॥ 

ऐड जाइए हे की नल डपिय अप प्रसन्ता या स्तन कस्टिशस्सपतसपतत्तलतः 

>्रकिं पुनः परमार्थसद्वस्तु 'यदास्पदा जात्याद्य सदजुद्धय इत्यत आह
। अजाति सज्जातिव- 

दबभासत्‌ इति जात्याभासम्‌। तद्यथा श्देवदत्तो जायत इति। चलाभासं चलमिवा55भासत 

इति। यथा *स एवं देवदत्तो गच्छतीति। वस्त्वाभासं वस्तु द्व॒व्यं धर्मि तद्ठदवभासत ड्ति 

वस्त्वाभासम्‌। यथा स एव देवद॒त्तो गौरो दीर्घ इति। जाय॑ते देवदत्तः स्पन्दते दीर्घो गौर 

इत्येवमवभासते । परमार्थतस्त्वजमचलमपव्स्तुत्वमद्र॒व्यं च। कितदे“वंप्रकारं विज्ञान विज्ञप्ति: । 

जात्यादिरहितत्वा'च्छान्तम्‌। अत एवाद्वय च तदित्यर्थ:। ।४५ | ॥ 
__ 2 आप न न ननननननननभनननननन 

न 0 इधर 

>मुपसंहरति-जांत्याभासमिति । एलोकाक्षराण्याकाडश्षाद्वारा 
विवृणोति-किं 'पुनरित्यादिना। गौरत्व- 

_दीर्॑त्वोक्त्या' देवदत्तस्थ गुणवत्त्वेन द्वव्यत्वं स्फुटी क्रियते। पूर्वार्धार्थानुवादेनापरार्ध योजयति- 

जायत इत्यादिना। विशेष्य॑ प्रश्नपूर्वक्क विशदयति-किं तदित्यादिना | ४५ । | 

:-ब्रह्मणश्चिदूपस्याजत्वमुपपादितमुपसंहरति--एवं नेति। चित्प्रतिबिम्बानां जीवानां बिम्बभूत- 

८जष्ममावत्वादजायसलिशिकमित्याह एम क५।वअ ता मसल जी 777: । उक्तब्रह्मात्मैक्यज्ञानस्य फलमाह-एवमिति। 

परमार्थतः क्‍या है न्‍ 

अच्छा तो जिसके आश्रित जाति आदि असत्‌ बुद्धियाँ होती हैं, वह॑ परमार्थ वस्तु वास्तव में 

क्या है? इस पर कहते हैं- वास्तव में है तो अजाति, पर जाति के समान प्रतीत होता है, उसे 

जात्याभ्यास कहते हैं। यथा-देवदत्त पद उपलक्षित 'चेतन अजन्मा होता हुआ भी देवदत्त उत्पन्न होता है, 

ऐसा व्यवहार देखा जाता है। वैसे ही जो अचल' होता हुआ भी चल के समान प्रतीत होता हो, उसे 

चलाभास कहते हैं। यथा-वही देवदत्त जाता है। एवं वस्तुधर्मी द्रव्य को वस्त्वाभास कहते हैं क्योंकि 

वह वस्तु न होते हुए भी वस्तु के समान दीखता है। एवं जिस प्रकार वही देवदत्त गौर वर्ण और 

दीर्घ है। अतः वास्तव में जाति, गति और वर्णादि से रहित होता हुआ .भी देवदत्त उत्पन्न होता है, 

चलता है तथा वह गौर वर्ण एवं दीर्घ है, इस प्रकार भासता है। परन्तु - परमार्थ दृष्टि से देवदत्त 

पह।एकयो वेतन) समजला। अर अवसर
 2 मिनलनलकलिक नए“ लन्नल पक 

लक्ष्य चेतन, अजन्मा, अचल, अवस्तु और अद्रव्य ही है। इस प्रकार का वह है क्या? इस पर 

१५ यदास्पदा:--यदध्तिष्ठानिका:। २: असदबुद्धय;-- भ्रान्तय:। ३ देवदत्तलक्ष्या चिदित्यर्थ:। ४. स एबेति-लक्ष्य ख्वेत्यर्थ: । 

५. एवंप्रकारम-ईदृग्धर्मारोपाधिकरणम्‌ | ६. शान्तम्‌-निःसामान
्यविशेषमेकरसमिति। 
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“ऋजुवक्रादिकाभासमलातस्पन्दितं यथा। -+ 77 

ग्रहणग्राहकाभासं विज्ञानस्पन्दितं तंथां। ।४७॥॥ - 

जिस प्रकार जलती हुईं बनती का घूमना ही (लोक में) सीधै टेढ़े रूपों में भासता है बैसे ही अविद्या के 
कारण स्पन्दन होता हुआ भी विज्ञान का स्पन्द ही ग्रहण और ग्राहकादि रूपों में प्रतीत होता है।।४७।। 

एवं यथोक्तेभ्यो हेतुभ्यों न जायते चित्तमेवं धर्मा आत्मानोज्जाः स्मृता ब्रह्मविद्धिः। 
धर्मा इति बहुबचन देहभेदानुविधायित्वादद्वयस्यैवो'पचारत:। एवमेव यथोक्‍त॑ विज्ञानं 
जात्यादिरहितम ्वयमात्मतत्त्व॑विजानन्तर त्यक्तबाह्यषणा: पुनर्न पतन्त्यविद्याध्वाज्तसागरे विपर्यये । 
'तत्र को मोहः कः शोक एकत्वमनुपश्यतः” इत्यादिमन्त्रवर्णात्‌।।४६।। 

-श्लोकाक्षराणि व्याकरोति-एवमित्यादिना। कार्यकारणभावस्य "दुर्भणत्वादयो यथोक्ता हेतबः। चित्त 
>चैतन्यं ब्रह्मेति| यावत्‌-एवमिति।. प्रतिबिम्बानां बिम्बमात्रत्वं .जीवानामपि- प्रतिबिम्बकल्पानां 
बिम्बभूतब्रह्ममात्रत्वादित्यर्थ: । *अद्वयस्य *"बहुवचनभाक्त्वमयुक्तमित्याशड्डद्या55ह- धर्मा इत्तीतिं | उत्तरा्ध॑ 
योजयति-एवमेवेति। विज्ञान विज्ञप्तिरूपं ब्रह्मेत्यर्थ:। यथोक्‍तज्ञाने मुख्यानधिकारिणो व्यपदिशति-- 

>ल्यक्तेति। उक्तज्ञानवतां संसारसंत्रासा भावे प्रमाणमाह-तत्रेति। ।४६।। 

>> विज्ञानमजमचलमेव जात्याभासं चेत्युक्तं “तदिदानीं दृष्टान्तेन प्रपण्चयति-ऋजुत्रक्रादिकेति।' 
- विवर्तरतदत्र विज्ञानस्य स्पन्दितत्वम्‌। श्लोकस्य 

सिद्धान्ती कहता है कि वह विज्ञान, यानी चिन्मात्र है। तथा वह जन्मांदि से रहित होने के कारंण शान्त 

है। इसलिये वह अद्दम भी है। यही इसका भावार्थ है।।४५।। 

इस प्रकार पूर्वोक्त हेतुओं से चित्त उत्पन्न नहीं होता, वैसे।ही आत्मा भी अजन्मा है। ऐसा त्रह्मवेत्ताओं 

ने कहा है। देहभेद के अनुसरण करने वाला होने से अद्वितीय आत्मा के लिये गौण दृष्टि से. 'धर्माः' 
ऐसा. बहुबचन का . प्रयोग कर दिया गया है। ऐसे ही पूर्वोक्त विज्ञान रूप ब्रह्म को जाति आदि. से. 
रहित अद्वितीय आत्मतत्त्व रूप से जानने वाले सम्पूर्ण ब्राह्म ऐषणाओं से. मुक्त मुख्याध्िकारी पुनः अविद्यान्धकार 

रूप श्रान्तिमय समुद्र में नहीं पड़ते। 'उस:-अवस्था -में एकत्व: आत्मदर्शी- पुरुष- को क्‍या -मोह और क्या 

शोक हो सक्ता- है', इत्यादि मन्त्र-वर्ण से यही -बात- कहीः गयी- है।।४६-।। ।' 

१. ऋज्वित्यादि-- अलातस्य ऋजुवक्राद्याकारैरवभासन यत्तदलातस्पन्दितमेवालातस्पन्दननिमित्तकमेवे त्यर्थ :। निमित्तनैमित्तकयो- 
रैक्यात्तु तत्स्पन्दनमेव तदित्युक्तं वेदितव्यम्‌। एवं ग्रहण ज्ञानं ग्राहकों विषय इत्योद्याकारविज्ञानस्य चितो$वभासनं 
यत्तद्विज्ञानस्पन्दितमेव विज्ञानविवर्तनिमित्तमेव चिद्ठिवर्तरूपमेवेति यावत्‌ । २. उपचारंत :-- आरोपादित्यर्थ :। ३. अंद्वयमित्यादि- अद्ठय॑ 

ब्रह्मात्मत्वेन जानन्त इत्यर्थ; | ४. त्यक्तबाह्येषणा ;-त्यक्तानात्मपदार्थाभिलाषा : | ५. दुर्भणत्वादय ;-- जन्मदुर्निरूपत्वादय श्रादिना 
ग्राह्मा:। ६. अद्दयस्पेति- आत्मन इति शेष: | ७. बहुबचनभाक्त्वमिति-बहूक्तिविषयत्वमित्यर्थ : । यद्वाउद्दयात्मबो धकधर्मपदस्य 
बहुवचनात्तत्वमित्यर्थ ;। ८. तदिति-वास्तवस्वरूपमित्यर्थ;। .९. तत्‌-विवर्तरूपम्‌। 
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६ अस्पन्दमानमालातमनाभासमजं यथा। 

अस्पन्दमानं विज्ञानमनाभासम्ज तथा।॥४८ ।। 

जैसे स्पन्दन से रहित अलांत (ऋजु वक्रादि आकारों में भासित न होने के कारण) अनाभास और अज है, 

वैसे ही (अविद्या से प्रतीत होने वाला विज्ञान स्पन्दन अविद्या के निवृत्त होते ही) स्पन्दन रहित विज्ञान भी अज 

और अचल हो जाता है।।४८।। 
दसक / महक /विओट 2 आए आल कद 74 क जाए काश आपस 

यथोक्‍तं॑ 'परमार्थदर्शन॑ प्रपञ्चयिष्यन्नाह-यथा हि लोके ऋजुवक्रादिप्रकारा- 

भासमलातस्पन्दितमुल्काचलन तथा ग्रहणग्राहकाभासं विषयिविषयाभासमित्यर्थ:। कि 

तद्विज्ञानस्पन्दितम्‌। स्पन्दितमिव स्पन्दितमविद्यया। न हाचलस्य विज्ञानस्य स्पन्दनमस्ति। 

अजाचलमिति द्युक्तम। ।४७।। 

अस्पन्दमानं स्पन्दनवर्जितं श्तदेवालातमृज्वाद्याकारेणा*जायमानमनाभासमजं॑ यथा 

तथा5विद्यया "स्पन्दमानमविद्योपरमे 5स्पन्दमानं जात्याद्याकारे णाषनाभासमजमंचल 

भविष्यतीत्यर्थ: । ४८ ।। 
339 दी 58/*। पर) हि 48207: 620 74020 4 06 जप जी कै पलक 

>तात्पर्यमाह-यथोक्तमिति। तत्र दृष्टान्तभागं व्याचष्टे-यथा हीति। दार्ष्टान्तिकं योजयति-तथेति। 

>> किमित्यविद्यामन्तरेण "मुख्यमेव स्पन्दन॑ विज्ञानस्य नेष्यते, तत्रा55ह-न हीति। निरवयवस्य 

>विभुनों विज्ञानस्य वस्तुतश्चलनविकल्पस्याविद्यमानमेव स्पन्दनमित्यत्र “वाक्योपक्रमानुकूल्य॑ 

कथयति- अजेति। ।४७।। 

> विज्ञान शान्तमित्युक्तं दृष्टान्तेन स्पष्टयति-अस्पन्दमानमिति। श्लोकाक्षराणि व्याकरोति- 

__ अस्पन्दमानमित्यादिना | तथा<विद्ययेत्यत्राविद्ययेति च्छेद: | । ४८ । । 

अलातस्पन्द का दृष्टान्त 

पूर्वोक्त परमार्थ-दर्शन का विस्तार करते हुए कहते हैं जैसे लोक में सीधे टेढ़े आदि प्रकार से भासने 

वाला अलातस्पन्द (उल्का चक्र) का भ्रमण ही है। बैसे ही ग्रहण और ग्राहक रूप से भासने वाला 

अर्थात्‌ विषयी और विषय का आभास भी है। वह कौन है? स्पन्दित विज्ञान ही है। जो अविद्या 

से स्पन्दित हुआ सा प्रतीत होता है। वास्तव में चल क्रियारहित कूटस्थस्वरूप विज्ञान में अविद्या के 

बिना स्पन्दन संभव नहीं क्योंकि अभी पैंतालीसवें श्लोक में विज्ञान अज और अचल है, ऐसा हम 

कह आये हैं।।४७।। 

जैसे बही- अलात स्पन्दन क्रिया से रहित होने पर- सीधे (टेढ़े आदि आकारों- में भासित न होने 
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१. अस्पन्दमानम्‌-विवर्तवर्जितम्‌ | २. परमार्थदर्शनमिति-दृश्यते विद्वद्धिरनु भूयत इति दर्शन परमार्थ च तदित्यबाधितात्म
तत्त्वमित्यर्थ मर] 

: ३. तदेवेति-स्पन्दकाले यदृज्वाद्याकारेण प्रतीत तदेवेत्यर्थ : | ४. अजायमानमिति-ऋज्वाद्याकारेणाप्रतीयमानत्वात्तदाकारेणाजायमारन॑ 

तेन चाकारेणाजायमानत्वात्तदाकारेणाप्रतीयमानमित्यर्थ:। ५. स्पन्दमानम्‌-विवर्तमानम्‌॥। ६. अनाभासम्‌- अप्रतीयमानमित्यर्थ :। 

७, मुख्यमेबेति-शब्दशक्त्या प्रतीयमानं चलनमेवेत्यर्थ:। ८. जात्याभासमित्यादितो वाक्यारम्भ इत्याशयेनाह-वाक्येत्यादि। 
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अलाते स्पन्दमाने वे ना55भासा अन्यतोभुव:। 

न ततोञचन्यत्र निस्पन्दान्नालातं प्रविशन्ति ते।।४९॥।। 

न निर्गता अलातात्ते द्वव्यत्वाभावयोगतः। 

अलात के स्पन्दित होने पर (सीधे टेढ़े आदि आकारों 7में) . आभास कहीं अन्यत्र से नहीं उपस्थित 

हो जाते और न स्पन्दरहित अलात में ही प्रवेश करते हैं।।४९।। 

वस्तुत्व का अभाव होने से वे (घर से निकलने के समान) अलात से भी नहीं निकले हैं। 

कि च तस्मिन्नेवालाते स्पन्दमाने ऋजुवक्राद्याभासा अलातादन्यतः कुतश्चिदागत्यालाते 

नैव भवन्तीति नान्यतोभुव: । नच तस्मात्रिस्पन्दादलातादन्यत्र निर्गता:। नच निस्पन्दमलातमेव 

प्रविशन्ति ते। ।४९।। 
73%: 4 व/ाइि फू ा5ऋ्रपंॉाज डर । छा प्रा: 555 ५ अकऋशर 

>अलातदृष्टान्ते कथमृजुवक़रादीनामसत्त्वमित्याशड्जायां निरूपणासहत्वादित्याह-- अलात इति। यदा 

_खल्वलातं स्पन्दमानसमततिष्ठते तदा तस्मिन्नन्यतो देशान्तरादागत्या'55भासरां *भवन्तीति न शक्यं 

_वकक्‍्तुमृजुवक्राद्याभासानां देशान्तरादागमनस्या*नवगमात्‌ । यदा तदेवालातं निस्पन्दनं स्पन्दनवर्जित वर्तते 

तदाततोउन्यत्रा55भासा *भवन्तीत्यपिन युक्त वकक्‍्तुम' नुपलम्भाविशेषात्‌। नचा5 5 भासास्तस्मिन्नेवालाते 

“लीयन्ते तदनुपादानत्वात्‌। यदि हि स्पन्दर्न निमित्तमलातमुपादान तदा 'निमित्ता भावमात्रान्नै - 

>मित्तिकाभावादर्शनादूजुवक्राद्याकारा: स्पन्दनाभावे5प्यलाते भवेयुरित्यर्थ: । इतश्न दृष्टान्ते दृष्टानामा- 

>भासानांमिथ्यात्वमेष्टव्यमित्याह-- कि चेति। हेत्वन्तरमेव स्पष्टय-्पूर्वार्धा क्षरोणि व्याचष्टे--तस्मिन्नेवेति । 

>आभासानां देशान्तरादागमनस्यानुपलम्भो हेतु: कर्तव्य: । अनुपलब्धिमेव हेतूकृत्य तृतीयपादार्थभाह--न 

>>चेति+ चतुर्थपादार्थभाह--न च निस्पन्दमिति। ।४९ ।। 

ऋजुवक़राद्याभासानां दृष्टान्ते निर्गमनप्रवेशयोरसंभवं साधयति-नेत्यादिना। दृष्टान्तनिविष्ठा- 
ध््ँ 

के कारण अनाभास और अजन्मा ही रहता, अर्थात्‌ जब उस अलात में स्पन्दन नहीं होता, तब वह 

टेढ़े सीधे रूप में प्रतीत नहीं होता। ठीक- वैसे ही अविद्या. से स्पन्दित होने वाला जो विज्ञान है, वह 

अविद्या के निवृत्त हो.ःजाने पर जाति आदि रूप-से स्पन्द्रित न होता हुआ आभास जन्म: तथा चलन-क्रिया 

से शून्य हो-जायेगा। अत; निष्कल निरव॒यव विज्ञान के जात्यादिरूप से प्रतीत होने में अविद्या ही एकमात्र 

कारण - है, यह इसका तात्पर्य -है।॥४८ |। 

इसके अतिरिक्त उस अलात॑ स्पन्दन क्रिया वाले होने पर सीधे टठेढ़े. आदि आभास किसी अन्य 

से होने वाले नहीं हैं और न उस+ अलात के सस्पन्दनरहित होने पर वे; आभास अन्यत्र कहीं जाते ही 

हैं, एवं न उस निस्पन्द अलात में वे आभास प्रविष्ट ही होते हैं। अतः अलात में सीधे टेढ़े आदिं 

आभास मिथ्या ही हैं।।४९।॥। ४ 
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१.आभासा;-ऋण्वाद्याकारा:। २. भवन्तीति-तस्मिन्‌ भवन्तीत्यन्वय: ।३:अनवगमात्‌--अनुपलब्धिबाधितत्वातू | ४. भवन्ति-- यन्तीत्यर्थ:। 

५. अनुपलम्भाविशेषात्‌-अनुपलब्धेस्तुल्यत्वादित्यर्थ;। 

| 
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विज्ञानेडपि तथैव स्युराभासस्याविशेषतः। ।७५० | । 

कथं तुल्यत्वमित्याह-- 

विज्ञाने स्पन्दमाने वै ना355भासा अन्यतोभुवः। 
न ततोडन्यत्र निस्पन्दान्न विज्ञानं विशन्ति ते।।५१।। 

ठीक ऐसे ही आभास की समानता होने से विज्ञान के विषय में भी समझना चहिये।।५०।। 

विज्ञान के स्पन्दित होने पर भी ऋजु वक्रादि आभास कहीं अन्यत्र से नहीं आते तथा उसके स्पन्द रहित 

होने पर कहीं अन्यत्र नहीं चले जाते और न बे विज्ञान में ही प्रवेश करते हैं।।५१।। 

_. कि च न निर्गता अलातात्त आभासा गृहादिव द्वव्यत्वाभावयोगतः। द्वव्यस्य भावो 
द्रव्यत्वम्‌। तदभावो द्र॒व्यत्वाभाव:। द्र॒व्यत्वाभावयोगतो द्रव्यत्वाभावयुक्ते 'र्वस्तुत्वा- 
भावादित्यर्थ:। वस्तुनो हि प्रवेशादि संभवति नावस्तुनः। विज्ञानेउपि जात्याद्याभासासतथैव 
स्युरा'भासस्याविशेषतस्तुल्यत्वात्‌। ५० । । 

>> भासवद्दार्ष्ान्तिकेडपि जन्माद्याभासा मिथ्यैव भवेयुरित्याह-- विज्ञानेए पीति । ऋजुवक्राद्याकारेषु जन्माद्याकारेषु 
>चा*55भासत्वस्य तुल्यत्वादिति हेतुमाह--आभासस्येतिं। इतश्न दृष्ठान्ते मिथ्यात्वमाभासाना- 
>्ैष्टव्यमित्याह-किं चेति। "तदेव पूर्वार्धधोजनया विशदयति-नेति। ऋजुवक्राद्याभासानां बस्तुतो- 
>»5भावेषपि किमिति प्रवेशाद्यसिद््धिरित्याशड्बद्या55ह--वस्तुनो हीति | द्वितीयार्ध योजयन्दार्ष्ठान्तिकमाचष्टे+- 
>विज्ञाने3पि ॥॥५०॥ | 

-- तुल्यत्वं सार्थेनोत्तरलोकेन साधयति-कथमित्यादिना। न हि तस्मिन्विज्ञाने श्यथा कथंचिच्चलन- 
>अति ततो&न्यस्मात्कस्माच्चिदागत्य जन्माद्याभासास्तत्र भवितुमन्ति तथाप्रथाभावान्न च 
तस्माद्विज्ञानादचलतया5वस्थितादन्यत्रा55भासा भवितुमुत्सहन्ते प्रतीत्यभावस्य तुल्यत्वान्नापि तदेव 

इसके अतिरिक्त उस ऋज्वादि आभास में द्रव्यत्व तो है नहीं क्योंकि द्रव्य के भाव को द्रव्यत्व कहते हैं और 
उसके अभाव को द्रव्यत्वाभाव कहते हैं। ऐसे द्र॒व्यत्वाभांव रूप युक्ति के कारण उस आभास में वस्तुत्व नहीं है। 
यदि उसमें वस्तुत्व होता, तो कदाचित्‌ गृहांदि से निकलने के समान अलात से वे आभास निकल आये हैं, ऐसा 
मान लेते। प्रवेश या निर्गमन वस्तु के ही हो सकते हैं, अवस्तु के नहीं। जैसे दृष्टान्त में आभास अवस्तु होने से 
उसमें प्रवेशादि संभव नहीं है, ठीक वैसे ही विज्ञान में प्रतीत होने वाले जात्यादि आभास भी ऐसे ही समझने योग्य 
है, क्योंकि अन्ततः ऋज्वादि आभास में और जात्यादि-आभास में समानता होने के कारण दोनों की तुल्यता तो 

है ही। यह आभासत्व यानी दृश्यत्व हेतु दोनों के मिथ्यात्व का प्रयोजक है।।५०।। 

१ बस्तुत्वाभावात्‌-सत्यत्वाभावात्‌ । २. तथैव स्युरिति-मिथ्येव भवेयुरित्यर्थ;। ३. आभासस्येति--आभासत्वस्य दृश्यत्वस्येति यावत्‌ । 
४० आभासत्वस्य-दृश्यत्वस्य। ५. तदेवेति-अव्स्तुत्वरूपहेत्वन्तरमित्यर्थ:। ६. वस्तुतो5भावे5पि-वस्तुत्वाभावे5पीत्यर्थ ;। 
७. यथेत्यादि-- औपाधिकविवर्तरूपेणेत्यर्थ ; 
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न निर्गतास्ते विज्ञानादूद्र॒व्यत्वाभावयोगतः। 

'कार्यकारणताभावाद्यतो ' 5चिन्त्या: सदैव ते। ५२ ।। 

वस्तुत्व के अभाव होने से वे जीव विज्ञान से भी नहीं निकलते हैं क्योंकि कार्यकारणभाव के न होने के 

कारण बे जात्याभासादि सदा ही अनिर्वचुनीय हैं।।५२।। 

*अलातेन समान सर्व विज्ञानस्य। सदा5चलत्वं तु विज्ञानस्य विशेष:। जात्याद्याभासा 

विज्ञानेउचले किंकृता “इत्याह। कार्यकारणताभावाज्जन्यजनकत्वानुपपत्तेर/भावरूपत्वा- 

दचिन्त्यास्ते यतः सदैवं। यथाउसत्स्वृज्वाद्याभासेषु ऋज्चादिबुद्धिर्दृष्टाउलातमात्रे, तथा- 

असल्स्वेव जात्यादिषु विज्ञानमात्रे जात्यादिबुद्धिर्मुषिवेति समुदायार्थः।॥५१। ।५२।। 
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_-विज्ञानं प्रविशन्ति। तस्य“केवलस्य तदुपादानत्वानुपगमात्‌। न च ते विज्ञाने प्रवेष्टुं समर्थास्ततो 

>निर्गन्तुंवा पारयन्ति। तेषामवस्तुत्वादित्यर्थ : । कथंतर्हिविज्ञाने प्रथा तेषामित्याशड्ज मृषैवेत्याह-कार्येति | 

_आभासानां विज्ञानस्यचकार्यकारणताया दुर्वच॒त्वादा भासाः सर्वदैवनिरुपयितुमशक्यत्वान्मायामया: सन्‍्तो 

_मिथ्यैव भवन्तीत्यर्थ:। सार्थश्लोकतात्पर्यमाह-अलातेनेति। “तहिं सक्रियत्वमपि विज्ञानस्य 

_प्रसज्येतेत्याशड्डद्या35ह-- सदेति। यदि विज्ञानमचलमभीष्ट तरहिं तत्र जात्याद्याभासां हेत्वभावात्र 

_स्युरित्याशड्डयान्तिमार्थेन परिहरंति-जात्यांद्याभासा इत्यादिना। यतः सदैवाचिन्त्या अतो मृषैवेति शेषः। 

_संक्षेपतस्तात्पर्यमाह-यथेत्यादिना। ।५१ | ५२ || 

दोनों में तुल्यता-किस प्रकार है? इस- पर कहते हैं-- अलात क़े समान ही जात्यादि-आभास सब 

कुछ विज्ञान ही है. यानी प्रातीतिक होने से मिथ्या है। किन्तु सदा अचल रहना. यह अलात की अपेक्षा 

विज्ञान में विशेष है। विज्ञान के अचल रहने पर जात्यादि आभास किस कारण से होते हैं? इसका 

उत्तर देते हैं-विज्ञान और जात्यादि-आभास में कार्यकारणभाव न होने के कारण उनमें जन्यजनकभाव- भी 

नहीं हैं। इसलिये वे सदा अचिन्तनीय हैं। जैसे सीधे टेढ़े आदि आभासों के न होने पर भी केवल 

अलात में ऋज्वादिबुद्धि होती देखी गयी है। वैसे ही जात्यादि-आभास के न होने पर भी केवल विज्ञान 

मात्र में जो- जात्यादिबुद्धि होती है, वह अचिन्तनीय होने से मिथ्या ही है। यही इन दोनों श्लोकों के 

समुदाय का अर्थ है।।५१-५२॥।। 
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१. कार्यकारणताभावादिति-आभासविज्ञानयोरिति शेष;। २. अचिन्त्या:-सत्त्वादिरूपेण निर्वक्तुमशक्या इत्यर्थ:। 

३. अलातेनेत्यादि-विज्ञानस्य विज्ञाने प्रतीयमानं सर्व जात्याभासादिकम्‌ । अलातेन-अलातवृत्तिवक्राद्याकारंण। समानम्‌- 

तुल्यम्‌। प्रातीतिकत्वेन मिथ्याभूतमित्यर्थ:। ४. इतीति--इत्याशड्डेत्यर्थ:। ५- अभावरूपत्वादिति-असद्रूपत्वादित्यर्थ :। 

जात्याद्याभासानामिति शेष;। तथा चाविद्यका एवं ते, इति। फलितमसत्त्वे5पि प्रतीयमानत्वात्‌। तत्र च हेत्वन्तरमचिन्त्या 

इति सत्त्वादिना निर्वक्तुमशक्या इत्यनिर्वचनीयास्ते आविद्यका इति। ६. विज्ञानमात्रे-जात्यादयसंस्पृष्टविज्ञाने इत्यर्थ:। 

७. केवलस्य-साजात्यादिकभेदरहितस्य। ८. तहींतिं-सर्वसाम्याभ्युपगम इत्यर्थ:। 
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*द्ृव्यं 'द्रव्यस्य हेतु: स्यादरेन्यदर्जन्यस्य चैब हि। 
द्रव्यत्वमन्यभावो वा धर्माणां नोपपद्यते।।५३।। 

अन्य द्रव्य ही अन्य द्रव्य का कारण हो सकता है (न कि उस द्रव्य का वही कारण और जो वस्तु द्रव्य 
नहीं है वह किसी का स्वतन्त्र कारण होता लोक में देखा नहीं गया है) आत्माओं में द्रव्यत्व और अन्यत्व सम्भव 
नहीं है (अत: उनमें कारणत्व भी नहीं) ।।५३।। 

अजमेकमात्मतत्त्वमिति स्थितं, तत्र यैरपि कार्यकारणभाव: कल्प्यते तेषां द्रव्यं 
द्रव्यस्यान्यस्यान्यद्धेतु: कारणं स्यान्न तु तस्यैव तत्‌। नाप्यद्र॒व्यं कस्यचित्कारणं स्वतन्त्र 
दृष्ट लोके। न च द्वव्यत्वं धर्माणामात्मनामुपपद्यतेउन्यत्वं वा कुतश्रिद्येना'न्यस्य कारणत्वं 
कार्यत्व॑ बा “प्रतिपद्येत। अतोडद्र॒व्यत्वादनन्यत्वाच्च न॑ कस्यचित्कार्य कारणं वा- 
5उत्मेत्यर्थ:। ।५३ | । 

/ 6०) यदुक्‍त॑ कार्यकारणताभावादिति तदिदानीमुपपादयितुमुपक्रमते--द्रव्यमिति। अवयवद्र॒व्य- 
_ मंवयविद्र॒व्यस्योपादानम्‌। "अवयवगुणा श्वावयविगुणेषु समानंजातीयेष्वसमवायिनो दृष्टा: । न “चैवमात्मनो 

.- द्रव्यत्वं येन समवायित्वम्‌॥। न च 'तदूपाणां क्वचिद*'समवायित्व॑; गुणगुणिभावस्यान्यत्वस्य 
>तस्मिन्दुर्वचनत्वादित्यर्थ:। श्लोकाक्षराणि योजयति-- अजमित्यादिना । अवयवावयविविभागविरहितत्वमजत्वम्‌। 
>शकत्व गुणगुणिभावशूज्यत्वम्‌। तत्रेत्यात्मतत्त्वं परामृश्यते। तत्र-कार्यकारणभावं -दूषयितु 
<सामान्यन्यायमाह--तेषामिति। अद्ग॒व्यस्यापि रूपादेस्तन्त्वादिद्वारा पटशौक्ल्यादौ कारणत्वं दृष्टमित्यतो 
विशिनष्टि-स्वतन्त्रमिति। अस्तु तर्हि द्वव्यत्वेनान्यत्वेन चा55त्मनि कार्यकारणत्व॑ नेत्याहइ-न चेति। न ( 

हि तत्र गुणवत्त्वेन द्रव्यत्वं निर्गुणत्वान्नापि समवायित्वेन तथात्वम' व्योन्याश्रयत्वप्रसड्रात्‌। न च तत्र 
_ क्ुतश्चिदन्यत्वं सर्वस्य सम्मात्रत्वेनेकरूपत्वप्रतिभानातू। अतो न तत्र कारणत्वं कार्यत्वं वा प्रतिपत्तु 
>शक्यमिति फलितमाह- अत इति | ।५३ | | 

आत्मा में कार्यकारणभाव संभव नहीं 

. इस प्रकार अजन्मा एक आत्मतत्त्व है, ऐसा निश्चय हुआ। फिर भी उसमें जो लोग कार्यकारणभाव 
की कल्पना करते हैं। उनके मत में भी अन्य द्रव्य का कारण अन्य द्रव्य हीं हुआ करता है, न कि 
उस द्रव्य का कारण वही द्रव्य। इसके सिवा जो वस्तु नहीं है, वह किसी का स्वतन्त्र कारण होता 
हुआ लोक में नहीं देखा गया है। आत्मा में न तो द्रव्यत्व ही है और न अन्यत्व ही किसी प्रकार 

१. द्रव्यमू-कपालादि। ३. द्रव्यस्य-घटादे:। ३. अन्यत्‌-घंटांदिभिन्‍्न॑ कपालादि। ४. अन्यस्य-कपालाचन्यघटादे:। 
५: अन्यस्य-स्वस्माद्धिन्नस्येत्यर्थ:। ६. प्रतिपद्येत-आत्मेति शेष:। ७. द्रव्यग्रहणमुपलक्षणीकृत्याह--अवयवेत्यादि। 
८. एवम्‌-कपालादिवत्‌। ९. तद्रूपाणाम्‌-आत्मीयगुणानामित्यर्थ:। १०. “असमवायित्वम्‌-असमवायिकारणत्वम्‌। 
११. सामान्यन्यायम्‌-सामान्यव्याप्तिमित्यर्थ :। १२. अन्योन्याश्रयत्वप्रसंड्रादिति-द्रव्यमेव हिःसमवायिकारणं नाद्रव्यमिति 
ताकिकनिर्णयस्तथा च द्र॒व्यत्वे निश्चित समवायित्व॑ तस्मिश्व द्रव्यत्वं पार्य्य॑ निर्णेतुमित्यन्योउच्याश्रय:। 
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एवं न चित्तजा धर्माश्चित्तं वाउपि न धर्मजम्‌। 

"एवं हेतुफलाजातिं 'प्रविशन्ति मनीषिण:।।५४।। 

इस प्रकार उक्त हेतुओं से बाह्य पदार्थ चित्त से उत्पन्न नहीं हुए हैं और न आत्मविज्ञान स्वरूप चित्त ही बाह्य 

पदार्थों से उत्पन्न हुआ है। (क्योंकि सभी पदार्थ चित्त के आभास मात्र हैं) अतः मनीषी हेतु और फल की अनुत्पत्ति 

का ही निश्चय करते हैं।।५४।। 
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एवं यधोत्तेभ्यो हेतुभ्यः आत्मविज्ञानस्वरूपमेव *चित्तमि*ति न चित्तजा बाहयधर्मा 

नापि बाह्यमधर्मज॑ चित्तं “विज्ञानस्वरूपाभासमात्रत्वात्सर्वधर्माणाम्‌। एवं न हेतो: फल 
न कक मिप आन कक स--अनर5++-_ हे ०+भक5 ०३०३८ त “पल लव कर 

>अचिकीर्षितकुम्भसंवेदनसमनन्तरं कुम्भः संभवति संभूतश्चासौ कर्मतया स्वसंविदं जनयतीति 

>व्यवहारोंडपिनोपपद्यते कस्यचिदंषि, विद्वददृष्ट्यनुरोधेनानन्यत्वादित्याह-एवमिति ।यश्न धर्मादे: शरीराद
ेश्व 

>कार्यकारणभावो विद्वददृष्ट्या पुरस्तान्निरस्तः ०सो5प्यन्यत्वाभावेन सिध्यतीत्याह-एवं हेत्विति। तत्न 

>पूर्वार्धयोजयति-- एंवमित्यादिनि। *आत्मस्वरूपस्य निर्विकारत्वमद्र॒व्यत्वम''प्रसिद्धत्वमित्यादयो यथोक्‍ता 

>हेतबः। बाह्या धर्मा घटादयो5नात्मान:। “न धर्मशब्दितानां जीवानां चित्तशब्दितात्परस्मादात्मनो 

7 ४) जन्मेति युक्तम्‌। आमिर वे | बिम्बभूतब्रह्ममात्रत्वादित्यभिपप्रेत्या3 5ह- विज्ञानेति | उत्तरार्ध 

ओजयंति- तर लेति॥ 28 20%: नेति। ५४ । | ; 
कमल क सफल पर ल्यत अत फ पे पर लत प्ले कह छत 

से संभव है। जिससे कि वे आत्मा किसी ,अन्य द्रव्य के कारण या कार्य भाव को प्राप्त कर सके। 

अतः द्रव्यत्वाभाव और अन्यत्वाभाव के कारण ही आत्मा किसी का भी न कार्य है, और न कारण 

ही है।।५३।। 

इस प्रकार पूर्वोक्त हेतुओं से यह सिंद्ध हुआ कि चित्त विज्ञानस्वरूप ही है। बाह्य पदार्थ न तो 

चित्त से उत्पन्न हुए हैं और न बाह्य भूत-भौतिक पदार्थों से चित्त ही उत्पन्न हुआ है क्‍योंकि समस्त 

धर्म विज्ञानस्वरूप के केवल आभासमात्र ही तो हैं। ऐसे ही न तो धर्माधर्म हेतु से शरीररूप फल उत्पन्न 

8 0 जज कपल के कफ जज + कि कस कक कही ए “जल गए ट ाए 

१. एवमिति-यथा भेदाभावेन चित्तधर्मयोर्न परस्पर जन्यजनकभावस्तथेत्यर्थ:। २. प्रविशन्ति-निश्चिन्वन्तीत्यर्थ:। 

३. चित्तमिति-चित्तशब्देनात्मस्वरूपविज्ञानमेव विवक्चितमित्यर्थ । ४. इतीति-तेन तदभिधानाद्धेतोरित्यर्थ :। 

५. विज्ञानेत्यादि-तत्प्रतिबिम्बकल्पतया तन्मात्रत्वादित्यर्थ:। ६. ननु संवेदनंरूपस्यात्मन:कार्यकारणभावानड्रीकारे तस्या- 

नुभूयमानघटादिकारणत्वंघटादिकार्यत्वं च नोपप्रधते इत्याशझ्लाया इृष्टापत्त्यापरिहारपरतया एवमित्यादि प
द्यमवतारयति--चिकीर्षितिति । 

७, सोडउपीति-निरासो5पीत्यर्थ:। ८. अनन्यत्वादिति-आनुकूल्येन विज्ञानभिन्नत्वाभावादित्यर्थ :। ९. आत्मस्वरूप- 

स्पेत्यादि-आत्मस्वरूपस्य निर्विकारत्वं जन्ममरणविनिर्मुक्ता: इत्यादावुक्तम्‌, तस्याद्रव्यत्वं द्रव्यत्वमन्यभावो- वा इत्यत्रैवोक्तम्‌, 

अप्रसिद्धत्व॑ च- धर्मादे; शरीरादेश्व मिथ: कार्यकारणभावासंभवहेतुतया फलादुपपद्यमानः सन्‌ इति पद्योक्ततुल्यन्यायेन 

संवेदनघटादीनामन्योन्यकार्यकारणभावे $पि बाधक॒तया&$ नुसन्धीयमान बोध्यम्‌ । १०. अप्रसिद्धत्वमिति-कार्यकारणभावे हि यत्‌ 

कारणत्वाभिमतं तत्पूर्वत्वेनैव प्रसेद्धमहति न परत्वेन, यच्च कार्यत्वाभिमतं तत्परत्वेनैव न पूर्वत्वेनेति न परस्परं कार्यकारण- 

भावो घटते हेतुफलयोश्षित्तधर्मयोर्वेति भाव:। ११. धर्मशब्देन जीवाभिधानमित्यभिप्रेत्य विज्ञानेत्यादि- भाष्यमित्यभिप्रायेण 

तदाशयमाह--न चेति | १२. प्रतिबिम्बंकल्पानामिति-न तु वस्तुत: प्रतिबिम्बानामपीत्यर्थ :। 
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यावद्धेतुफलावेशस्तावद्धेतुफलोदभवः। 

क्षीणे हेतुफलावेशे नास्ति हेतुफलोदूभवः | ५५ | । 
जब तक हेतुं फलभाव का आरोप (आत्मा में) हो रहा है, तभी तक हेतु और फल की उत्पत्ति भी हैं (किन्तु 

जिस समय अद्वैत बोध से अविद्याजनित) हेतु फलभाव का आवेश क्षीण हो जाता है, उस समय (हेतुफलभाव 

रूप) संसार की उत्पत्ति भी नहीं होती।।५५।। 

जायते नापि फलाद्धेतुरिति 'हेतुफलयोरजातिं हेतुफलाजातिं प्रविशन्त्यंध्यवस्यन्ति । आत्मनि 
हेतुफलयोरभावमेव प्रतिपद्यन्ते ब्रह्मविद्‌ इत्यर्थ:।।५४॥।॥। 

ये पुनर्हेतुफलयोरभिनिविष्टास्तेषां 'कि स्यादित्युच्यते-धर्माधर्माख्यस्य हेतोरहं 
कर्ता मम धर्माधर्मी तत्फलं कालान्तरे क्वचित्प्राणिनिकाये जातो भोक्ष्य इति यावद्धेतुफल- 
योरावेशो हेतुफलाग्रह आत्मन्यध्यारोपणं तच्चित्ततेत्यर्थ:। तावद्धेतुफलयोरुद्धवो 
धर्माधर्मयोस्तत्फलस्य चा'नुच्छेदेन प्रवृत्तिरित्यर्थ:। यदा पुनर्मन्त्रौषधिवीर्येणेव ग्रहावेशो 
यथोक्ताद्वैतदर्शनेनाविद्योदभूतहेतुफलादेशो 5पनीतो भवति तदा तस्मिन्क्षीणें नास्ति 
हेतुफलोद्धव: | ।५५ | । 

“न फलाद्धेतुर्जायते नापि फल हेतोरिति तत्त्वदृष्ट्योपदिष्टम्‌। इदानीं मुमुक्षूणां तदभिनिवेश- 
व्यावृत्त्यर्थ तदभिनिवेशभावाभावयोस्तदुद्धवानुद्धवौ दर्शयति-यावदिति। श्लोकाक्षराण्याकाडशक्षा- 

>प्रदर्शनपुर 'सरं॑ विवृणोति-ये पुनरित्यादिना।।५५।। 

होता है और न शरीररूप फल से धर्माधर्मरूप हेतु ही उत्पन्न होते हैं। इसलिए ब्रह्मतत्त्वदर्शी पुरुष हेतु 

और फल की अनुत्पत्ति निश्चित करते हैं अर्थात्‌: आत्मा में हेतु और फलभाव नहीं है, यही न्रह्मज्ञानियों 

का निश्चय है।।५४।। 

हेतु-फलभाव के अभिनिवेश का परिणाम 

किन्तु जो हेतु और फ़ल में अभिनिविष्ट हैं उनका परिणाम क्या होगा? इस पर कहते है-- धर्माधर्म 

नामक हेतु का मैं कर्ता हूँ, मेरे पुण्य और पाप हैं। किसी दूसरे समय में कहीं पर प्राणी के शरीरों 
में जन्म लेकर उनका फल मैं भोगूँगा। इस प्रकार जब तक हेतु और फल का आवेश अर्थात्‌ हेतु 

और फल का आत्मा में आरोप करना, यानीं तन्‍्मयता बनी हुई है, तब तक हेतु और फल का उद्धव 

भी है; अर्थात्‌ पुण्य और पाप एवं उनके फल की निरवच्छि रूप से प्रवृत्ति बनी हुई है। पर जब 

मन्त्र तथा औषध की सामर्थ्य से जैसे ग्रहों का आवेश निवृत्त हो जाता है, बैसे ही पूर्वोक्त अद्ठैत तत्त्व 

के साक्षात्कार से अविद्याजनित हेतु और फल का आवेश दूर हो जाता है। तब उक्त आवेश के क्षीण 

हो जाने पर हेतु और फल की उत्पत्ति भी नहीं होती।।५५॥।। 

१. हेतुफलयोरिति- भावप्रधाननिर्देशेन हेतुत्वफलत्वयोरित्यथी बोधव्य:। २.किमिति--फलमनिष्टमित्यर्थ:। ३. अनुच्छेदेनेति--नैरन्तरयेणेत्यर्थ:। 
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यावद्धेतुफलावेश: संसारस्तावदायत: । 

क्षीणे हेतुफलावेशे संसारं न प्रपद्यते। ।५६।। 

'संवृत्या जायते सर्व शाश्वतं नास्ति 'तेन वै। 

भ्सद्भावेन ह्यजं सर्वमुच्छेदस्तेन नास्ति वै।।५७।। 

जब तक. हेतु और फल का आग्रह है तभी तक संसार विस्तृत होता जाता है। हेतु फलाग्रह के क्षीण हो जाने 

पर (विद्वान) संसार को प्राप्त नहीं होता।।५३।। 

सभी पदार्थ व्यावहारिक दृष्टि से उत्पन्न होते हैं। अत: (आविद्यक कोई वस्तु) शाश्वत नहीं है। परमार्थ 

दृष्टि से तो सब कुछ अजन्मा आत्मा ही है। अतएव किसी के उच्छेद का प्रसड ही नहीं आता।।५७।। 

यदि हेतुफलोद्धवस्तदा को दोष इत्युच्यते-यावत्सम्यग्दर्शनेन हेतुफलावेशो ननि
वर्तते- 

«5क्षीण: संसारस्तावदायतो दीघों भवतीत्यर्थ:। क्षीणे पुनर्हेतुफलावेशे संसारं न प्रपद्यते 

कारणाभावातू। ।५६। | 

नन्‍्वजादात्मनोन्यन्नास्त्येव -तत्कथं हेतुफलयो: संसारस्य चोत्पत्तिविनाशाबुच्येते । 

] फ “कि भवति तदाह-यावदिति। अभिनिवेशनितृत्त्या तदनुद्धवे वा 

>कि स्यादित्याशड्रद्या55ह- क्षीण इति। आकाडकश्षापूर्वक पूर्वार्ध योजयति-यदीति। उत्तरार्ध॑ व्याचष्टे- 

_ क्षीणे पुनरिति।।५६।। 

६८ 2१ कूटस्थमद्वितीयमात्मतत्त्वमि*च्छता कुतों जन्मनाशौ व्यवहियेते तन्ना3 5ह--संवृत्येति। अविद्यया 

_सर्वस्थ जायमानत्वे सत्य*विद्याविषये नित्यं नाम नास्त्येवेत्याह-शाश्वतमिति। परमार्थतस्तु 

अर्वमजं कूटस्थमास्थीयते “तेन कल्पनां बिना विनाशो नास्त्येव हेतुफलादेरित्याह-सद्भावेनेति। 

हेतु और फल के आग्रह में दोष 

यदि हेतु और फल का उद्धव होता रहे, तो उनमें दोष क्‍या है? इस पर कहते हैं-कि जब 

तक यथार्थ आत्मबोध से हेतु और फल का आग्रह मिट नहीं जाता, तब तक संसार क्षीण नहीं हो 

सकता, उल्टे विस्तृत होता जाएगा, किन्तु हेतु फलावेश के क्षीण हो जाने पर विद्वान्‌ संसार को प्राप्त 

नहीं होता, क्योंकि संसार प्राप्ति का कारण अब नहीं रह गया है।।५६॥।। 

पू०-अजन्मा आत्मा से भिन्न जब कोई वस्तु आप मानते नहीं, फिर हेतु और फल एवं. संसार 

के उत्पत्ति विनाश की चर्चा तुम -कैसे कर रहे हो? 5 

सि०-सुनो! अविद्याविषय लौकिक व्यवहार को संवृति या संवरण कहते हैं। उस संवृति 

> ७०७:४ आगरा उला मय पल 2,6. 2220 :::3026:::::7:4:% 77:76: ्फप्नत्ारयन दे: 

१. संवृत्या-अविद्ययेत्यर्थ:। २. तेन बै-सर्वस्याविद्यकत्वेनेव। ३. सद्भावेन-सदात्मत्वरूपेणेत्यर्थ:। ४. अक्षीण:-अनिवृत्त। 

७ किमिति-अनिष्टफलमित्यर्थ:। ६.इच्छता-त्वया वेदान्तिनेत्यर्थ :। ७. अंविद्याविषये--अविद्यादशायां प्रतीयमानवस्तु किज्चिदपीत्यर्थ: 

८. तेन-वस्तुतों जन्माभावेन। 
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धर्मा य 'इति जायन्ते, जायन्ते ते न तत्त्वतः। 
जन्म मायोपम॑ तेषां सा च माया न विद्यते।।७५८।। 

जीव या अन्य पदार्थ जो उत्पन्न होते हैं, वे वस्तुतः उत्पन्न नहीं होते। यह तो केवल कल्पना मात्र 
है क्योंकि उनका जन्म माया सदृश है और वास्तव में यह माया भी नहीं है, क्योंकि अविद्यमान वस्तु को 
ही माया नाम से कहते हैं।।५८।। 

त्वया। श्रृणु। संवृत्या संवरणं संवृतिरविद्याविषयो लौकिको व्यवहारस्तया संवृत्या जायते 
सर्व "तेनाविद्याविषये शाश्वतं नित्यं नास्ति बै। अत उत्पत्तिविनाशलक्षण: संसार 
आयत''इत्युच्यते। परमार्थ'सद्भावेन त्वजं सर्वमात्मैव यस्मात्‌। अतो जात्याद्यभावादुच्छे- 
दस्तेन नास्ति वै कस्यचिद्धेतुफलादेरित्यर्थ:।।५७।। 

येउप्यात्मानो5न्ये च धर्मा जायन्त इति “कल्प्यन्ते त इत्येवंप्रकारा यथोक्ता संवृति- 

-पूर्वांपरविरोधमाशड्डते-नन्विति। न तावदात्मनो जन्मविनाशौ, तस्य क्टस्थत्वान्नापि ततोउन्यस्य 
>तौ युक्तौ, तस्याद्वितीयत्वातू। तथा च॒ हेत्वादेब॑न्धस्य जन्मनाशौ न त्वया वक्तव्यावित्यर्थ:। 
,उच्यमाने समाधाने मनःसमाधानमर्थयते-शृण्विति। तत्र पूर्वभागाक्षरा्थ कथयति--संवृत्येत्यादिना। 
अविद्याविषये नित्यस्य वस्तुनो3ईभावे फलितमाह-अत इति। द्वितीयार्थाक्षरार्थमाह-परमार्थति। 

_>>जात्याद्यभावो जन्मादिविक्रियाभावस्तमेवोच्छेदाभावे हेतुं कथयति-तेनेति। यथा *'पुरोवर्तिनि 
>भुजगाभावमनुभवन्विवेकी नास्ति भुजड़ो रज्जुरेषा कथं वृथैव बिभेषीति भ्रान्तमभिदधाति। भ्रान्तस्तु ह 
>स्वकीयाद''पराधादेव भुजंगं परिकल्प्य भीतः सन्पलायते न च 'श्तत्र विवेकिनो वचन 
>महदृष्ट्या विरुध्यते। तथा परमार्थकूटस्थात्मदर्शनं व्यावहारिकजन्मादि!*वचनेनाविरुद्धमिति 
भाव:।।५७। | ः 

-- संवृत्या जायते सर्वमित्युक्तं तदिदानीं प्रपड्चयति-धर्मा इति। तत्रा$5द्यं पादं विभजते- 
ये5पीति। प्रसिद्धावद्योतकत्वमितिशब्दस्य दर्शयति-त इत्येवंप्रकारा इति। एवंप्रकारत्वमेव स्फोरयति-- 
£ यथोक्‍्तेति । अनन्तरप्रकृता संवृतिरितिशब्देनोक्ता। तथा च संवृत्यैव ते धर्मा जायन्ते 

से ही सब. उत्पन्न होते हैं। अतः अविद्याविषय संसार में कोई भी शाश्वत यानी नित्यवस्तु नहीं है। इसीलिये 
उत्पत्ति विनाशरूप संसार अत्यन्त विस्तृत कहा जाता है क्योंकि परमार्थ सत्यात्मा की दृष्टि से तो सब कुछ 
अजन्मा आत्म-स्वरूप ही है। अत: जन्म का अभाव होने के कारण किसी भी हेतु या फलादि का उच्छेद 
भी नहीं होता। जब किसी वस्तु का जन्म ही नहीं होता, तो भला उसका नाश भी क्‍या होगा? यह इसका 
अभिप्राय है।।५७।। 
बन--+-35++_--+_+-+-+-न>-+-++ न 305 42%: 4: कक 5 कि 525 22 
१. इतीति-संवृत्यैवेत्यर्थ ;। २. संवृतिरविद्याविषय;-- अविद्यावाचक; संवृतिशब्दोत्र तद्विषये ला क्षणिको5 वगन्तव्य ; । ३. सर्वमिति-- 
तथा च व्यवहारमात्रं जन्मादीति भाव: । ४. तेनेति-जन्मादेराविद्यकत्वमात्रेणेत्यर्थ ; | ५. इत्युच्यत इति-व्यवहारमात्रमेव जन्मादी त्यर्थ : 
६: सद्भावेन-आत्मत्वेनेत्यर्थ;। ७. धर्मा;-घटादयो5नात्मान: | ८. कल्प्यन्ते--व्यवहियन्ते। ९. तथा चेति-जन्मादेरसंभवे चेत्यर्थ :। 
१०: पुरोवर्तिनि-रज्जुशकले। ११. अपराधादेव--अधिष्ठानाज्ञानरूपादेबरेत्यर्थ । १२ तत्र-पुरोवर्तिनि भुजगाभावे तद्विषयक- 
मिति यावतू। १६. वचनेनेति-- श्रौतेनापीत्यर्थ , तस्यानुवादित्वादिति ध्येयम्‌। 
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यथा मायामयादूबीजाज्जायते तन्मयो5ड-न्कुरः। 

नासौ नित्यो न चोच्छेदी तद्गद्धमेषु योजना।।५९।। 
जैसे मायामय (आम्रादि के) बीज से मायामय अंकुर उत्पन्न होता है, वह अंकुर न नित्य ही है और न नाशवान्‌ 

ही है। वैसे ही धर्मों के विषय में भी जन्म नाशादि की योजना समझनी चाहिये।।५९॥। 

निर्दिश्यत इति। संवृत्यैव धर्मा जायन्ते न ते तत्त्वतः परमार्थतो जायन्ते। यत्पुनसत- 
त्संवृत्या 'जन्म तेषां धर्माणां यथोक्तानां यथा मायया *जन्म तथा तन्मायोपम॑ '“प्रत्येतव्यम्‌। 
“माया नाम वस्तु 'तहिं। "नेवम्‌। सा च माया न विद्यते, मारयेत्यविद्यमानस्याउ5ख्येत्यभि; 
प्राय: । ।५८ । । 

कथ॑ं मायोपमं तेषां धर्माणां जन्मेत्याह। यथा मायामयादाग्रादिबीजाज्जायते तन्मयो 
मायामयो5डः्कुरो नासावड-कुरो नित्यो न चोच्छेदी विनाशी वा*5भूतत्वात्तद्वदेव धर्मेषु “जन्म- 
नाशादियोजना युक्ति:। न तु परमार्थतो धर्माणां जन्म नाशो वा युज्यत इत्यर्थ:।।५९।। 

>न तु तेषां तत्त्वतो जन्मास्तीत्यर्थ:। न ते तत्त्वत इत्युक्तं प्रपञ्नयति-परमार्थत इति। संवृत्याउपि जन्म 
“मारमार्थिकमेवेत्याशक्ूय तृतीयपादं योजयति-यत्पुनरिति। प्रत्येतव्यं जन्मेति शेष:। चतुर्थपादार्थ- 
>माकाड्श््षाद्वारा स्फोरयति- मायेत्यादिना। ५८ | । 

--जन्म मायोपमं तेषामित्युक्तं तदेव दृष्टान्तावष्टम्भेन साधयति-यथेत्यादिना। श्लोकाक्षराण्या- 
>काडश्षां दर्शवन्योजयति-कथमित्यादिना | । ५९ | | 

सभी वस्तुओं का जन्म मायिक है 

जो भी आत्मा या अन्य पदार्थ उत्पन्न होते हैं, ऐसी कल्पना किये जाते हैं, बे इस प्रकार के 
सभी पदार्थ व्यावहारकि दृष्टि से ही उत्पन्न होते हैं, तात्तितक दृष्टि से नहीं। श्लोक में आये “इत्ति' 
शब्द से पूर्व श्लोक में कही गयी संवृति का निर्देश किया गया है। जब उन पूर्वोक्त धर्मों का व्यावहारिक 
दृष्टि से जो जन्म होता है, वह जन्म माया से होता है। इसीलिये उस जन्म की माया को सदृश 
समझना चाहिये। तब तो माया एक वस्तु सिद्ध हो जाती है? ऐसी बात नहीं, वह माया भी वास्तव 
में हैं नहीं। अभिप्राय यह कि अविद्यमान वस्तु का नाम माया हैं।।५८।। 

कैसे माना जाय कि उन पदार्थों का जन्म माया के सदृश है? इस पर कहते हैं-जैसे मायामय 
आम्र आदि के बीज से मायामय अंकुर उत्पन्न होता है, वह अंकुर न नित्य है, न नाशवान्‌ ही है। 

१. ततू-अपारमार्थिकम्‌ | २. जन्मेति-- भवतीति शेष ; | ३. जन्मेति--इन्द्रजालजन्यहस्त्यादीनामिति शेष; । ४. प्रत्येतव्यम्‌-निश्चेतव्यम्‌ | 
५. माया नाम वस्त्विति-मायाया अमायिकत्वादिति भाव; । मायिकत्वं हि असद्रूपत्वे प्रयोजक , तदभावात्सा तथेति । ६. तर्हि--जन्मनो 
मायिकत्वे। ७. अभूतत्वात्‌-असद्रूपत्वात्‌। ८. जन्मनाशादीति-अतन्नादिना विकारान्तरं ग्राह्मम्‌। 



. 
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नाजेषु सर्वधर्मेषु शाश्वताशाश्वताभिधा। 
यत्र *वर्णा न वर्तन्ते 'विवेकस्तत्र *नोच्यते।।६०।। 

यथा स्वप्ने 'द्वयाभासं चित्तं “चलति मायया। 

तथा जाग्रदद्दयाभासं चित्त चलति मायया।।६१।। 

सभी अजन्मा आत्मरूप धर्मों में नित्य अनित्य ऐसे नाम की प्रवृत्ति नहीं है। जिस आत्मा में शब्द ही प्रवृत्त 
नहीं होते; वहाँ पर नित्यानित्य विवेक भी नहीं कहा जा सकता ।।६०॥।। 

जैसे स्वप्नावस्था में माया के द्वारा ही मन ग्राह्मग्राहक द्वैत़ाभास रूप से स्फुरित होता है, वैसे ही जाग्रतू काल 

में यह मन माया से (नाना रूपों में) स्फुरित होता है।।६१।। 

परमार्थतस्त्वात्मस्वजेषु *नित्यै"करसविज्ञप्तिमात्रसत्ताकेषु , शाश्रतो5शाश्वत इतिवा नाभिधा 

ना“भिधान प्रवर्तत इत्यर्थ:। यत्र येषु वर्ण्यन्ते यैरर्थास्ते वर्णा: शब्दा न 'प्रवर्तन्तेभिधातु 

प्रकाशयितु न प्रवर्तन्त इत्यर्थ: । इदमेवमिति विवेको '"विविक्तता तत्र नित्यो नित्य इति नोच्यते । 

“यतो बाचो निवर्तन्ते” इति श्रुते:।।६० ।। 

>यवुक्तं सद्भावेन ह्मजं सर्वमिति तत्प्रपक्षयति-- नाजेष्विति | आत्मनि **नित्यानित्यकथा नावतरतीत्यत्र 

हेतुमाह-यत्रेति । श्लोकस्य पूर्वा ्ध॑ व्याचष्टे - परमार्थतस्त्विति | द्वितीयार्ध व्याकरोति- यत्रेत्यादिना । तत्रेति 

प्रकृतेषु धर्मेष्वितियावत्‌। आत्मसु नित्यानित्यकथाभावे शब्दागोचर त्वं हेतुस्तत्र प्रमाणमाह-- यत इति । ।६० । । 

> 
री 

>-आत्मनः शब्दागोचरत्वे कथंमसौ व्याख्यातृभि: शब्देरेव प्रतिपाद्यतामा''चरतीत्याशड्डय 

चित्तस्पन्दनमात्रम'*विचारसुन्दरं प्रतिपाद्यप्रतिपादकरूपं द्वैतमिति सदृष्टान्तमाह-यथेति। स्वप्ने 

वैसा ही असत्य होने के कारण पदार्थों में जन्म नाशादि की योजना यानी युक्ति कही गयी है। अभिप्राय 

यह है कि परमार्थ दृष्टि से किसी भी पदार्थ का जन्म और नाश होना युक्ति सद्जत नहीं है।।५९।। 

आत्मा वाणी का विषय नहीं है 

परमार्थतः जो आत्मा अजन्मा, नित्य, एकरस, विज्ञानमात्र सत्ता स्वरूप है। उनके विषय में नित्य, 

अनित्य, ऐसे शब्द की भी प्रवृत्ति नहीं होती। जहाँ जिन लोगों के बीच में जो भी पदार्थ बतलाते 

हैं, वे वर्ण अर्थात्‌ शब्द भी वास्तव में नहीं है। अतः उन्हें बतलाने के लिये शब्दों की भी. प्रवृत्ति 

नहीं होती। 'यह ऐसा ही है' यानी नित्य है या अनित्य है, इस प्रकार का. विवेक भी संभव नहीं है। 

१.वर्णा;-शक्त्याबोधक: | २. विवेक :--इतरेतरभेद: । ३. नोच्यते--नोपपांदयितुं शक्यते | ४. द्याभासमितिं--प्रतिपाद्यप्रतिपादकयोईयेराभासो 

यत्रेति क्रियाविशेषणं प्रतिपाद्यप्रतिपादकटद्ठैताकारेण प्रतिभानं यथा स्यात्तथा चित्त मन: । ५. माययां चलति- अविद्यया स्पन्दते परिणमत 

इत्यर्थ: । ६. नित्येति-उत्पत्त्यादिशून्येत्यर्थ:। ७. एकरसेति-नि:सामान्यविशेषेत्यर्थ : | निर्धमक इति यावत्‌ । ८. अभिधानम्‌-शब्द :। 

९. प्रवर्तन्ते-प्रभवन्ति। १०. विविक्तता-मिथो भेद:। ११. नित्यानित्यकथेति-नित्यानित्यशब्दप्रयोग इत्यर्थ:। 

१२. आचरतीति- प्राप्नोतीत्यर्थ:। १३. अविचारसुन्दरम्‌-विचारं विनेव मनोहरम्‌। 
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अद्वयं चर द्वयाभासं चित्त स्वप्ने न संशयः। 
“अद्वयं चर द्वयाभासं तथा जाग्रभ्न्न संशय: । ।६२।। 
स्वणदृक्ग्रचर्वप्ने दिक्षु वै दशसु स्थितान्‌। 
अण्डजास्स्वेदजान्वा5पि जीवान्पश्यति यान्सदा।।६३।। 

जैसे स्वप्न काल में अद्वितीय मन ही ग्राह्मग्राहकादि द्वैत रूप से भासता है इसमें सन्देह नहीं ठीक जाग्रतू काल में भी निस्सन्देह अद्वितीय मन ही ग्राह्मग्राहकादि द्वैत रूप से भासने वाला है।।६२।। 
स्वण द्रष्टा स्वप्न में घूमता हुआ दशों दिशाओं में स्थित जिन स्वेदज या अण्डज प्राणियों को सदा देखता है, (वास्तव में वे स्वणद्रष्टा से भिन्न नहीं होते) ।।६३।। 

यत्पुन/र्वग्गोचरत्वं परमार्थतोउद्वयस्य “विज्ञानमात्रस्य तन्‍्मनस: स्पन्दनमात्र न परमार्थत इति। उक्तार्थों एलोकौ ।।६९।।६२।। 
इतश्चवाग्गोचरस्याभावो द्वैतस्य। स्वणान्पश्यतीति स्वणदृक्‍्प्रचरन्पर्यटन्स्वप्ने स्वस्थाने दिक्षु वै दशसु 5ण०डजान्स्वेदजान्वा यान्सदा पश्यतीति। । 

8० अप 0५४20४४0५06०8४/8//0३8480% 58.8५) ६५५ 
श्र “प्रतिपादयप्रतिपादकद्वैतस्य चित्तस्पन्दितमात्रत्वैईपि जागरिते कथ तथा स्थादित्याशड्रबा 336. अद्गयं चेति। £पौनरुक्त्यं श्लोकयोराश्ल्ब "शड्जान्तरनिरासार्थत्वान्मैवमिति मन्वानः सन्नाह-यत्पुनरिति। ।६१ | ।६२ | । 

-_ वाचो गोचरीभूतस्य द्वैतस्यासत्त्वे 'हेत्वन्तरमांचक्षाणो दृष्टान्तमाचष्टे-स्वप्नदृगिति | यान्पश्यति ते तर विद्यन्ते पृथगित्युत्तरत्र संबन्ध:। श्लोकस्य तात्पर्यमाह-इतश्चेति। इत:शब्दार्थमेव स्फुटयन्नक्षराणि व्याचष्टे-स्वप्नानिति। न ते विद्यन्त इति पूर्ववदनन्‍्वय: | ।६३।। 
शक शक व जाए जात हक न 

श्रुति भी कहती है “जहाँ से व्राणी लौट आती है! । ।६०॥॥ 
इसके अतिरिक्त परमार्थतः अद्दय विज्ञानमात्र आत्या में वाणी विषयत्व का होना भी मन का स्फुरण मात्र ही है। वह परमार्थ दृष्टि से नहीं है। इस प्रकार इन दोनों श्लोकों का व्याख्यान पहले अद्ठैत प्रकरण में हो चुका है।।६१-६२।। 

स्वप्न के समान द्वैत भी नहीं है 
इसलिये भी वाणी का विषय द्वैत का अभाव है जो स्वप्नों को देखता है, वह स्वपद्रष्टा कहा जाता है। वही स्वणद्रष्टा स्वपस्थानों में भ्रमण करता हुआ दशों दिशाओं में वर्तमान जिन किन्हीं स्वेदज या अण्डज प्राणियों को देखता है, वे वास्तव में स्वणद्रष्टा से भिन्न नहीं है।।६३।॥। 

१. अद्दयम्‌-अधिष्ठानस्वरूपतयैक स्वप्ने चलतीत्यनुवर्तते प्रंतीयत इति तदर्थ;। २. न संशय:-वादिप्रतिवादिनोरु भयोर॒पि संमतमेतदित्यर्थ : | ३. वाग्गोचरत्वम्‌-शब्दप्रतिपाद्यत्वम्‌ | ४. विज्ञानमात्रस्य-- प्रतिपाद्त्वाद्यसंस्पृष्टस्येत्यर्थ ; | ५. शट्जान्तरेति- जन्मादिशह्लभिन्नप्रतिपाद्यत्वादिशज्लेत्यर्थ.। ६. हेत्वन्तरमिति-- पूर्वोक्तमायामयत्वहेत्वपे क्षया चित्तव्यतिरेकेणासत्त्वरूप॑ हेत्वन्तरमित्यर्थ; | 
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स्वणदूक्तित्तदृश्यास्ते न विद्यन्ते ततः पृथक्‌। 

तथा तददृश्यमेवेदं स्वप्लदृक्चित्तमिष्यते।।६४।। 

चरज्जागरिते जाग्रदिदक्षु वे दशसु स्थितान्‌। 
अण्डजास्स्वेदजान्वा5पि जीवान्पए्यति यान्सदा । । ६५ । । 

स्वणद्रष्टा के चित्त से देखे जाने वाले वे दृश्य पदार्थ, उससे (स्वणद्रष्टा के चित्त से) पृथक्‌ नहीं हैं। उसी 

प्रकार उस स्वणद्रष्टा का यह चित्त भी उस स्वणद्रष्टा का दृश्य ही है। (अर्थात्‌ स्व द्र॒ष्टा से भिन्‍न चित्त कुछ 

भी नहीं) ।।६४।। 
जाग्रदवस्था में घूमता हुआ जाग्रत्‌ का साक्षी दशों दिशाओं में स्थित जिन अण्डज या स्वेदज जीवों को सदा 

देखता ६६4! 020, 2 किलो मि कक अपर कि ज डक अभी फट ४2647 जलती कक ना कल ।।६५ | । 

यहोव॑ ततः किम्‌। उच्यते। स्वणदृशश्ित्तं स्वप्न दृक्चित्तमं। तेन दृश्यास्ते 

जीवास्ततस्तस्मात्स्वणदूक्तित्तात्पृथडन विद्यन्ते न सन्तीत्यर्थ: | चित्तमेव हनेकजीवादिभेदाकारेण 

'विकल्प्यते। तथा तदपि स्वणदृक्चित्तमिदं तददृश्यमेव, तेन स्वणदूशा दृश्यं तददृश्यम्‌। 

अतः स्वणदृग्व्यतिरेकेण चित्तं नाम नास्तीत्यर्थ:।॥६४।। | 

जांग्रतो दृश्या जीवास्तच्चित्ताव्यतिरिक्ताश्चित्ते क्षणीयत्वात्स्वनदृक्तित्ते क्षणीय- 
4 22048 02727 80 765 952 09/07/0000 004: 2020 ००० 

> स्वणदृशो विषयभूतानां भेदानां तत्र दृश्यमानत्वे5पि द्वैतभेदमिथ्यात्वे किमायातमिति पृच्छेति- 

_यदीति। उत्तरश्लोकेनोत्तरमाह--उच्यते इति। श्लोकाक्षराणि योजयन्कर्मधारयं व्यावर्तमति-स्व्प्नेति। 

>जीवादिभेदानां स्वप्ने दृश्यमानानामुक्तानां चित्तात्पृथगसत्त्वं साधयति--चित्तमेवेति। तहिं द्रष्टा चित्तं 

चेति द्वयं स्वप्ने स्वीकृतम्‌ , नेत्याह- तथेति | तच्छब्दस्य चित्तविषयत्व॑ व्यावर्तयति- तेनेति | स्वप्नावस्थस्य 

चित्तस्य स्वप्नदृग्विषयत्वे फलितमाह- अत इति।।६४।। 

>दृष्टान्तनिविष्टमर्थ दार्ष्डान्तिके योजयति-चरज्नित्यादिना | जाग्रदवस्थो हि पुरुषो याञ्ञीवान्पश्य- 

>तीत्यत्र जीवशब्देन कार्यकरणसंघाता गृहान्ते। चेतनानां दृश्यत्वाभावादिति द्रष्टव्यम्‌। श्लोकद्वये 

विवक्षितमनुमानद्यमारचयति-जाग्रत इति। अक्षरव्याख्यानं तु दृष्टान्तव्याख्यानेनैव स्पष्टत्वान्न 

यदि ऐसी बात है, तो उससे सिद्ध क्या हुआ? इस पर कहते हैं- स्वप्तदूक्‌ चित्त अर्थात्‌ स्वणद्रष्टा का 

चित्त, उस चित्त से देखे जाने वाले वे जीव उस स्वणद्रष्टा के चित्त से पृथक नहीं हैं, यह इसका अभिप्राय है। 

चित्त ही अनेक जीवादि भेदरूप से विकल्पित होता है। ऐसे ही जीवादि के समान वह स्वणद्रष्टा का चित्त भी 

उसका दृश्य ही है क्योंकि उस स्वणद्रष्टा के चित्त से वह चित्त भी देखा जाता है। इसीलिये अन्य वस्तु के समान 

चित्त भी स्वणद्रष्टा का दृश्य है। कल्पितदृश्य द्रष्टा से भिन्न नहीं होता। अतः भाव यह है कि स्वणद्रष्टा से 

भिन्न उसका चित्त कुछ भी नहीं है।।६४।। 

उक्तार्थ का दार्ष्टान्त में समन्वय 

जगे हुए पुरुष को दीखने वाले जीव उसके चित्त से भिन्‍न नहीं हैं, क्योंकि वे सभी चित्त से 
22३ 0027, 2 57 सं ये 5 2५ कफ जी 4 4---3::5545547५:772:2:/::: 8 

१. विकल्प्यत इति-प्रतीयत इत्यर्थ:। 



माण्ड्क्योपनिषदलातशान्त्याख्यतुर्थ प्रकरणम्‌ २६१ 

जाग्रच्चित्तेक्षणीयास्ते न विद्यन्ते ततः पृथक्‌। 
तथा तद्दृश्यमेब्रेदं जाग्रतश्चित्तमिष्यते। ।६६।। 
उभे ह्यन्योन्यदृश्ये ते कि तदस्तीति नोच्यते। 

वे जाग्रत्‌ चित्त के दृश्य (स्वप्ण चित्त दृश्य के समान ही) जाग्रत्‌ द्रष्टा के चित्त से पृथक नहीं है। वैसे 
ही यह जाग्रत्‌ चित्त भी”जाग्रत्‌ द्रष्टा का दृश्य माना जाता है। अतः यह भी द्रष्टा से भिन्‍न नहीं है।।६६।। 

वे (चित्त और चित्त के विषय जीव) दोनों एक दूसरे के दृश्य हैं। वे क्या वस्तु हैं? (इसके उत्तर 
में विवेकी, लोग कहते हैं कि)/कुछ भी नहीं कहा जा- सकता (क्योंकि स्वप्त के हाथी और उसे घट जज कल व ंलापीी 44 444:90790220246%/ “हत:46005 ५०४४ ४क2774%% 0 0:6.000///.. 5. 
जीववत्‌। तच्च जीवेक्षणात्मक॑ चित्त न तदद्रष्ट॒व्य॑तिरिक्तं द्रष्टूदृश्यत्वात्स्वनचित्तवत्‌। 
उक्तार्थमन्यत्‌ । ।६५। ।६६।। |; 

>प्रथगपेक्षितमिति विवक्षित्वा55ह--उक्तार्थमिति । ।६५ | ।६६ | | 

“ दृश्यदर्शनव्यतिरेकग्राहक'प्रमाणप्रतिहतं हेतुद्दयमित्याशड्रूब्या 5 5ह--उभे हीति। दृश्यदर्शने 
-परस्परापेक्षसिद्धिके दृश्ये सिद्धे 'तदवच्छिल्न॑ दर्शन सिध्यति तस्य च सिद्धौ तदवच्छिन्न॑ दृश्य 
>सिध्यतीत्यन्त्योन्याश्रयात्र दृश्यं दर्शनं वा सिध्यत्यश्तो विभागावगाहि* प्रमाणाभावान्न तद्‌बाधो हेतुद्दय- 
>स्येत्यर्थ:। कि च "संभावनायां प्रमाणप्रवृत्तिर्वक्तव्या, न च दृश्यदर्शनयोरन्यतरस्यापि नैरपेक्ष्येण 
“संभावना भवत्यन्योन्याश्रयदोषात्‌। तथा च *परस्परपुरस्कारेण सिध्यदुभयं कल्पितमेव स्यादिति 
अ्रत्वा55ह- कि तदिति। तद्दृश्य॑दर्शनं वा किमस्तीति पृष्टे विवेकिना नास्तीत्येवोच्चते प्रागुक्तदोषादित्पर्थ: । 
“कि च॒ प्रामाणिकस्यैव प्रामाणिको भेद: संभवति। न च॒ दृश्यदर्शनयो: स्वरूपे प्रमाणमस्ती- 

देखे जाते हैं। स्वणद्रष्ण के चित्त से दीखने वाले जीव के समान अर्थात्‌ जैसे स्वणद्रष्टा. के चित्त से देखे 
जाने वाले जीव में चित्त दृश्यत्व हैं और चित्त से अभिन्‍नत्व है, बैसे ही जाग्रतू पुरुष के चित्त से दीखने 
वाले जीव में भी चित्तदृश्यत्व हेतु है। अतः उसमें भी उसके चित्त से अभिन्‍नत्वरूप साध्य की सिद्धि हो 
जाएगी। जैसे चित्त दृश्य चित्त से अभिन्‍न है, वैसे ही जीवों को देखने वाला चित्त अपने द्रष्टा से अभिन्‍न 
है। क्योंकि अपने द्रष्टा का दृश्य वह भी है, स्वणचित्त के समान अर्थात्‌ जैसे स्वणचित्त में स्वणद्रष्टा का 
दृश्यत्व रूप हेतु है, एवं द्रष्टा से अभिन्‍नत्व रूप साध्य भी है।-बैसे ही जीव को देखने वाले चित्त में 
द्रष्ट्र दृश्यत्व हेतु के विद्यमान रहने से द्रष्टा से अभिन्‍नत्वरूप साध्य की सिद्धि हो जाती हैं। शेष अर्थ पहले 
दृष्टान्त व्याख्यान द्वारा स्पष्ट हो चुका है।।६५।।६६।। ै 

१: प्रमाणप्रतिहतमिति--घटतज्ज्ञानादेभेंदग्राहकप्रमाणं घटमहं पश्यामीत्यनुभवात्मक॑ तद्बाधितमित्यर्थ :। २: तदवच्छिन्षम्‌- 
तद्विषयकम्‌। ३. अत:-दृश्यदर्शनयोरन्यतरस्याप्रि निरपेक्षसिद्धबभावादित्यर्थ ;। ४. प्रमाणाभावादिति-सिद्धघ्ोरेव हि भेद: 
प्रमाणेन गृह्मते ज्ञानज्ञेययोश्व नोक्तरीत्या सिद्धि; संभवतीति नोक्तानुभवस्य तदभेदे प्रामाण्यमिति भाव: । ५. संभावनायाम्‌-प्रमेयसंभावनार्थमिति 
भाव:। ६. परस्परपुरस्कारेण-परस्परापेक्षयेत्यर्थ :। 
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लक्षणाशून्यमुभयं तन्मतेनैव गृह्यते। ।६७।। 

ग्रहण करने वाला चित्त दोनों ही अनिर्बचनीय हैं) ये दोनों ही प्रमाण शून्य हैं और केवल तच्चित्तता से ही ग्रहण 

किये जाते हैं (भाव यह कि उनमें प्रमाण और प्रमेय के भेद की कल्पना असंभव है) ।।६७।। 
किये जान न न 8 जनक ननतनननपत-तततिनगाा 

जीवचित्ते उभे 'चित्तचैत्ये ते अन्योन्यदृश्यें 'इतरेतरगम्ये, जीवादिविषयापेक्षं हि 

चित्त नाम भवति, चित्तापेक्षं हि जीवादि दृश्यमतस्ते अन्योन्यदृश्ये। भतस्मान्न किचिदस्तीति 

शचोच्यते चित्तं वा चित्तेक्षणीयं वा कि तदस्तीति विवेकिना नोच्यते। न हि स्वप्ने 

हस्ती हस्तिचित्तं वा विद्यते तथेहांपि विवेकिना“मित्यभिप्राय:। 'कथम। लक्षणाशू्यं 

लक्ष्यतेउनयेति लक्षणा प्रमाणं प्रमाणशून्यमुभयं चित्त चैत्य॑ द्वय॑ यतस्तन्मतेनेव 

त्याह-लक्षणेति। कथं ०“तहिं प्रमाणप्रमेयविभागो वादिभिर्गृद्मयते “तच्चित्ततादोषेणेत्याह- 

>तम्मतेनेति। तत्र प्रथमं पादं विभजते-जीवेति। ते जीवचित्ते 'इति संबन्ध: अन्योन्यदृश्यत्वमितरेतर- 

>तग्राह्मत्व॑ तदेव स्पष्टयति-जीवादीति। द्वितीयपाद॑ व्याचष्टे-तस्मादिति। *तदेव स्फुटयति-चित्त 

है ) वेति। कि तदस्तीति पृष्टे सति न किंचिदस्तीत्युच्यते विवेकिनेति योजना। उक्तमेवार्थ दृष्टान्तेन 

; '(विवृणोति-न हीति | इहेति जागरितोक्ति:। द्वितीयार्धाव्याचिख्यासया पृच्छति-कथमिति। 'भ्तदेवावतार्य 

_व्याकरोति-लक्षणेत्यादिना। यतस्ततो न तद्धेदस्य प्रामाणिकत्वमिति शेष:। कथं तहिं लौकि- 

 कानां परीक्षकाणां च प्रमाणप्रमेयविभागप्रवृत्तिरित्याशड्लथ चतुर्थपादार्थभाह-तन्मतेनेति। *भ्तदेव 

चित्त से दीखने वाले जीव और उसका द्रष्टा चित्त (मन) यानी -चित्त और चित्त के विषय ये 

दोनों ही परस्पर एक दूसरे से जानने योग्य हैं क्योंकि जीवादि विषय की अपेक्षा से चित्त है और 

चित्त की अपेक्षा से जीवादि विषय हैं। अतः वे दोनों परस्पर दृश्य हैं। इसी अन्योन्‍्य विषयत्व के 

कारण वस्तुतः वे कुछ भी नहीं हैं। इसीलिये जब कोई प्रश्न करता है, वे क्‍या हैं? तो विवेकशील 

व्यक्ति को यही उत्तर देना पड़ता है कि चित्त या चित्तदृश्य दोनों में से एक भी सत्य नहीं है। जैसे 

स्वप्न में दीखने वाला हांथी और उसका देखने वाला चित्त है नहीं, ठीक वैसे ही जाग्रतू के सभी 

वस्तु और उसके देखने वाले चित्त के सम्बन्ध में विवेकशील पुरुषों को मिथ्यात्व बतलाना ही 

अभीष्ट है। " । 

5 2 2 5 परम --मिला करनाल -नन्तरतपतिचग कि धि एप गीत ्काएो 

१. चित्तचैत्ये-विषयविषयिणौ। २. इतरेतरगम्ये-अन्योन्यग्राह | ३. तस्मात्‌-परस्परदृश्यत्वातू। ४. चोच्यत इति-अत्र 

चकार एवकारानुकारीत्यर्थ:। ५. इतीति-चित्तं चैत्यं वा नास्तीति शेष;। ६. कथमिति-तयोरभाव इति प्रश्नः। 

७, तहिं-तयो: स्वरूपे प्रमाणाभाव इत्यर्थ:। ८. तच्चित्ततादोषेण-दृश्यदर्शनसंस्कारवशादिति यावत्‌। ९. इति संबन्ध 

इतिं-तच्छब्दस्य॒विधेयान्वये ह्युद्देश्यान्‍्वयी यच्छब्दो$्पेक्ष्येत न चासावस्तीति पूर्वोक्तपरामर्शकतयोद्देश्यन्व्येव 

तच्छब्द इति भाव:। १०. तदेवः- चित्तचैत्याभावमेवेत्यर्थ :। ११ तदेवावतार्य-द्वितीयार्द्धमेवानुवाध्येत्यर्थ:। १२. तदेवेति- 

उभयस्मिन्नेकज्ञानविषयत्वमेव | घटज्ञानस्य प्रमाणाधीनत्वात्‌ प्रमाणज्ञानस्यच विशिष्टबुंद्ी विशेषणबुद्धे: कारणतया घटज्ञानाधीनत्वेन 

तद्विशेषणी भूतघटधीनत्वस्यापिं सत्त्वादित्येव॑ तयोस्तत्रान्यों अन्यसापे क्षत्वम्‌ । 



माण्डूक्योपनिषदलातशान्त्याख्यतुर्थप्रकरणम्‌ २६३ 

यथा स्वणमयो जीवो जायते प्रियतेडपि च। 

तथा जीवा अमी सर्वे भवन्ति न भवन्ति च ।।६८।। 

यथा मायामयो जीवो जायते प्रियतेडपि च। 
तथा जीवा अमी सर्वे भवन्ति न भवन्ति च।।६९।। 

जैसे स्वप्न का जीव उत्पन्न होता और मरता भी है, वैसे ही ये जाग्रत्‌ के जीव उत्पन्न होते और 
मरते हैं।।६८।। 

जैसे मायामय जीव उत्पन्न होता और मरता भी है, वैसे ही यह सब जीव उत्पन्न होते और मरते 

भी हैं।।६९।। 

'तच्चित्ततयैव तदगृह्मते। न हिं घटमतिं 'प्रत्याख्याय घटो गुह्मयते नापि घट प्रत्याख्याय 
घटमति:। न हि भ्तत्र प्रमाणप्रमेपषभेदः शक्‍यते कल्पयितुमित्यभिप्रायः ।।६७।। 

: >प्रपज्लयति-न हीति। घटे कि प्रमाणमित्युक्ते "ज्ञानमित्यनुत्तरमतिप्रसड्भरान्नापि घटज्ञानमन्योन्याश्रय- 
-प्रसड्राद“तो न घटतज्ज्ञानयोर्मानमेयभावः संभवतीत्यर्थ:।।६७।। 

_- दृश्यानामण्डजादीनां दर्शनातिरिक्तानामसत्त्वानुमानस्य 'भेदग्राहकप्रमाणबाध॑ परिहृत्य , दर्शनाति- 
>रेकेण तेषामसत्त्वे “जन्मादिप्रत्ययवाध: स्यादित्याशड्डय परिहरति-यथेत्यादिना। मायामयस्य 

कैसे ? क्योंकि वे चित्त और चैत्य उनके विषय दोनों ही प्रमाणशून्य हैं, जिससे कोई पदार्थ लक्षित 
होता हो, उसे लक्षणा यानी प्रमाण कहते हैं। वे तन्‍्मयता से ही गृहीत होते हैं, क्योंकि घट बुद्धि को 
त्याग कर न तो घट का ही ग्रहण होता है, और न घट को छोड़कर घट बुद्धि ही गृहीत होती है। 
ऐसी परिस्थिति में कौन प्रमाण है, और कौन प्रम्नेय; ऐसे प्रमाण और प्रमेयभेद की कल्पना नहीं की 
जा सकती है।।६७।। 

१. तच्चित्ततयैव तद्गृह्मयत इति-तच्छब्देनोभयत्र चित्त चैत्ये उच्येते चित्तशब्देनेतद्विषयक ज्ञानमुच्यत इत्थंभावे तृतीया, तथा 
च अन्यतरविषयकज्ञानत्वविशिष्टेन ज्ञानेनेव चित्त चैत्यं न गृह्मते। एकमपरस्य साधकमिति भाव;। चित्तज्ञाने हि चैत्यं शक्यं 
ज्ञातुं चेत्यज्ञाने च चित्तमितीतरेतरा श्रयणमिहाभिधित्सितं वेदितव्यम्‌। २. प्रत्याख्याय-अज्ञात्वेत्यर्थ :। ३. तत्रेत्यादि-घटतज्ज्ञानयो: 
प्रमाणप्रमेयविभाग इत्यर्थ:। ४. ज्ञानमिति ज्ञानसामान्यं ज्ञानविशेषो वेति विकल्प्याद्य निगाकरोति-अतिप्रसंगादिति। पटज्ञानस्यापि 
घटे प्रामाण्यप्रसंगादित्यर्थ ; | द्वितीयमनूद्य दूषयति-नापीति | अन्योन्याश्रयप्रसंगादिति घटतत्प्रमाणयोरन्योन्यज्ञाने5न्यो 5 न्यसापेक्षत्वेन 
ज्ञप्तावन्योअन्याश्रयप्रसड्रादिति संक्षेप:। घटतज्ज्ञानयो; प्रमाणप्रमेयभावज्ञानं प्रति तग्रोरज्ञानस्यथ कारणत्वं वाच्यम्‌, तद्धर्मिकज्ञानं 
प्रति तज्ज्ञानस्य कारणत्वात्तथा च तयोर्ज्ञप्तावन्यो३न्याश्रय; प्रमेयात्मकघठज्ञानं प्रति तयोज्ञानस्य कारणत्वं वाच्यम्‌, तद्धर्मिकज्ञानं 
प्रति तज्ज्ञानस्य कारणत्वात्तथा च तयोर्ज्ञप्तावन्यो&न्याश्रय; प्रमेयात्मकघरज्ञानं प्रति प्रमाणतया घटज्ञानस्य कारणत्वं प्रमाणात्मक- 
शटज्ञानज्ञानं प्रति च तद्विशिषणी भूतघटज्ञानस्य कारणतया घटस्यापि कारणतावच्छेदकत्वेन प्रयोजकतारूपकारणतावत्त्वादिति विस्तर: 
५. अत:-पक्षद्ववस्यापि दुष्टत्वातू।- ६. भेदग्राहकप्रमाणबाधमिति-प्रमाणप्रमेयविभागावगाहिप्रतीतिमूलकबांधमित्यर्थ:। एतेन 
वश्ष्यमाणजन्मादिप्रतीतेरपि भेदग्राहकार्थापत्तिरूपप्रमाणसम्पादकतयैव बाधप्रयोजकतया भेदग्राहकप्रमाणबाध॑ परिहृत्येतीदमसंगत- 
मित्यपास्तम्‌। ७. जन्मादिप्रत्ययबाध इति-जीवानां विज्ञानव्यतिरेकेण सत्त्वाभावे तेषु जन्मादिप्रत्ययो 'त स्यादिति 
जन्मादिप्रतीतिमूलकार्थापत्त्योक्तानुमानस्य बाध: स्यादित्यर्थ:। ' 
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यथा निर्मितको जीवो जायते प्रियतेडपि च। 
तथा जीवा अमी सर्वे भवन्ति न भवन्ति च।।७०।। 
न कश्चिज्जायते जीवः 'संभवो*5स्य न विद्यते। 
'एतत्तरैदुत्तमं सत्यं “यत्र किंचिन्न जायते।।७१।। । 

जैसे (मन्त्र औषधादि से) रचा हुआ जीव उत्पन्न होता और मरता भी है, वैसे ही ये जाग्रत्‌ के सभी मनुष्यादि 
जीव उत्पन्न होते और मरते भी है।।७०।। 

वास्तव में कोई जीव उत्पन्न नहीं होता, क्योंकि उसके जन्म की संभावना ही नहीं है। उत्तम सत्य यही है 

कि जहाँ पर कोई भी वस्तु उत्पन्न नहीं होती।।७१।। 

. मायामयो मायाविना यः कृतो, निर्मितको मन्त्रौषध्यादिभिर्निष्पादित: । स्वनमायानिर्मितका 
अण्डजादयो जीवा यथा जायम्ते प्नियन्ते च तथा मनुष्यादिलक्षणा अविद्यमाना एवं 
"चित्तविकल्पनामात्रा इत्यर्थ:। ।६८ । ।६९ । ।७०।। 

*व्यवहारसत्यविषयजीवानां जन्ममरणादि: स्वप्नादिजीववदित्युक्तम्‌। उत्तमं तु परमार्थसत्य॑ 
न कश्चिज्जायते जीव इति। उक्तार्थमन्यत्‌। ।७१।। 

-निर्मितकस्य च जीवस्य विशेष॑ं बुभुत्समानं प्रत्याह-मायेति। संविदतिरेकेणाण्डजादीनां परमार्थतः 
_ सत्त्वाभावानुमानस्य नजन्मादिप्रतिभासबाध:। सत्त्वभावेषपि स्वणादिषु जन्मादिविकल्पबाहुल्‍योपलम्भादिति 
शलोकत्रयस्य तात्पर्यमाह--स्वणेत्यादिना । ६८ । ।६९ । ।७० । 

“ यस्तु जन्मादि सत्यमिति मन्यते तं प्रति प्रागुक्तं स्मारयथति-न कश्चिदिति। वृत्तानुवादपूर्वक॑ 
/ श्लोकतात्पर्यमाह-व्यवहारेति। अक्षराणि न व्याख्येयानि, व्याख्यातत्वादित्याहः-उक्तार्थमिति। ।७१।॥। 

मायावी ने जिस मायामय पदार्थ को रचा, मन्त्र और औषधि आदि से निर्मित जिस पदार्थ का 
संपादन किया। स्वप्तन, माया और मन्त्रादि से बने हुए अण्डज आदि जीव जैसे उत्पन्न होते और मरते 
भी हैं। वैसे ही मनुष्यादिरूप जीव अविद्यमान होते हुए भी चित्त की कल्पना मात्र ही हैं। यही तीनों 
श्लोकों का तात्पर्य है।।६८ |।६९।।७० ।। 

सर्वोत्तम सत्य अजाति ही है 

व्यावहारिक सत्ता में भी जीवों के जो जन्म-मरणादि हैं, वे स्वप्नादि जीवों के समान ही हैं, 
ऐसा अभी कह आये हैं। सर्वोत्तम सत्य तो यही है कि कोई भी जीव उत्पन्न होता ही नहीं। अक्षरों 
का व्याख्यान अद्ठैत प्रकरण के अन्तिम श्लोक में कर आये हैं। अत: शेष अंश की व्याख्या अना- 
वश्यक है।।७१।। 

१.संभव:-कारणम्‌। २. अस्य-अद्वितीयस्य। ३. उत्तममिति-उक्तव्यावहारिकसत्यमनोनिरोधादपेक्षयोत्तममित्यर्थ : । ४. यत्र-- प्रत्यगभिन्ने 
ब्रह्मणि। ५. चित्तविकल्पनामात्रा:-चित्तपरिणाममात्रा:। ६. व्यवहारेत्यादि-व्यावहारिकसत्यस्य विषया आश्रया ये जीवास्तेषां 
व्यावहारिकसत्ताश्रयजीवानामिति यावत्‌ । 
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*चित्तस्पन्दितमेवेदं 'ग्राह्यग्राहकवद्द्वयम्‌ । 
चित्त निर्विषयं नित्यमसडः्गं तेन कीर्तितमू्‌।।७२।। 
भयो5स्ति “कल्पितसंवृत्या परमार्थेन नास्त्यसौ। 
“परतन्त्राभिसंवृत्या स्यान्नास्ति परमार्थतः । ।७३।। 

विषय और इन्द्रियों से युक्त यह सम्पूर्ण द्वैत चित्त का स्फुरण मात्र है। पर चित्त (परमार्थतः आत्मा होने 
से) निर्विषय है। अतएवं वह चित्त नित्य असंग कहा गया है (जो सविषय होता है ऐसे चित्त का ही विषय के 
साथ सजद्भ हो सकता है) ।|७२।। 

कल्पित व्यवहार से जो भी शास्त्रादि पदार्थ दीखता है, वह परमार्थ से नहीं है और यदि परमतावलम्बियों 
के शास्त्र व्यवहार से पदार्थ भी हो तो भी परमार्थतः निरूपण करने पर वह सिद्ध नहीं हो सकता (इससे उसकी 
असंगता युक्त ही है) |।७३।। 
3028: 75 24050 34 75630 447: /नक केरल शरीफ पर किट ह३ 

सर्व ग्राह्मग्राहकवच्चित्तस्पन्दितमेव द्वयं चित्तं परमार्थत आत्मैवेति निर्विषयं तेन, 
निर्विषयत्वेन नित्यमसड़ कीर्तितम्‌। “असड़ो हाय॑ं पुरुष:” इति श्रुतेः। सविषयस्य हि विषये 
सड्ग: | निर्विषयत्वाच्चित्तमसड्रमित्यर्थ:ः। ।७२।। 

ननु निर्विषयत्वेन चेदसड्डत्वं चित्तस्य न निःसड़ता भवति यस्माच्छास्ता शास्त्र 

ध्ड *संवेदत्तस्य"कल्पितदृश्योपहितरूपेण दृश्यत्वात्र द्रष्टु्व्यतिरेकेण सत्त्वमिति स्वणदृष्टान्तेनोक्तमिदानीं 
_वत्त्वतः संवेदनस्य“विषयसंबन्धाभावादात्मैव संवेदनमित्याह-चित्तेति | अक्षरार्थ कथयति--सर्व॑मित्यादिना | 
-निर्विषयत्वेनासड्त्वे सिद्धे श्रुतिमपि संवादयति-असड़े हीति। श्रुतियुक्तिसिद्धमसड़॒त्वं 'साधयति 
> -संविषयस्येति। ७२ ।। 

-_ निर्विषयत्वेन चित्तस्यासड़त्वं संगीतं, तदसंगतं, शास्त्रादेविंषयस्य सत्त्वादित्याशडूद्या355ह- 
>-ै5स्तीति। ननु परमार्थतो वैशेषिका: षट्पदार्थान्द्रव्यादिसमवायान्तानातिष्ठन्ते 'शतथा च चित्तस्य 
>कथमसउ्त्व॑ तत्रा55ह-परेति। “वैशेषिकपारिभाषिकव्सवहारानुरो धेन पदार्थों यो द्रवव्यादि: सम- 
--वायान्तः स्यान्न स॒ परमार्थतो5स्ति कि तु संवृत्या प्रतिभाति तस्मादविरुद्धमसड्त्वमित्यर्थ:। रंूणफ् मकर 

-ब्यावर्त्य चोद्यमुत्थापयति-नन्विति। तत्र यस्मादिति सामान्येनोकत॑ हेतुं विशेषतो व्यनक्ति-शास्तेति। 

निर्विषय होने से चित्त असंग है 
विषय और इन्द्रियों से युक्त सम्पूर्ण द्वैत॒ चित्त का स्पन्दन ही है। वह चित्त परमार्थत: आत्मस्वरूप 

ही है। अत: वह निर्विषय है। उसी निर्विषयता के कारण वह चित्त सर्वदा असंग कहा गया है, 

१. चित्तस्पन्दितमेब-चिद्विवर्तरूपमेव। २. ग्राह्मेत्यादि-दृश्यदर्शनौत्त्मक॑ सर्वमेव द्वैतमित्यर्थ;। ३. य;-शुक्तिरूप्यादिपदार्थ ;। 
४. कल्यितसंवृत्या-काल्पनिकव्यवहारेण। ५. परतन्त्रेत्यादि-परकीयशास्त्रानुरोधेन। ६: संवेदनस्य-चित्तशब्दितचैतन्यस्य। 
७. कल्पितेत्यादि-कल्पितवृत्त्युपहितरूपेण | ८. विषयेति--वृत्त्यादिविषयेत्यर्थ । ९. साधयति-द्रढयति। १०. तथाचेति--तत्तत्पदार्थसत्त्व 
चेत्यर्थ:। ११. वैशेषिकेति-तदीयशास्त्रसंकेतमूलकव्यवहारेत्यर्थ :। 
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अजः कल्पितसंवृत्या परमार्थेन नाप्यजः। 

परतन्त्राभिनिष्पत्त्या संवृत्या जायते तु सः।।७८।। 

शास्त्रादि कल्पित व्यवहार के कारण ही आत्मा “अज” कहा जाता है। परमार्थ दृष्टि से वह अज भी नहीं 

कहा जा सकता, क्योंकि अन्यमतावलम्बियों के शास्त्रों से सिद्ध ( भ्रान्तिजन्य) व्यवहार. के कारण ही वह उत्पन्न 

होता है ऐसा माना«गया है ।|७४।। 

शिष्यश्चेत्येवमादेविंषयस्य विद्यमानत्वात्‌। नेैष दोष:। कस्मात्‌। यः पदार्थ: शास्त्रा- 

दिरविद्यते स कल्पितसंवृत्या कल्पिता च सा परमार्थप्रतिपत्त्युपायत्वेन संवृतिश्च सा तया 

यो5स्ति परमार्थन नास्त्यसौ न विद्यते। ज्ञाते द्वैतं न विद्यत इत्युक्तम्‌। यश्न परतन्त्राभिसंवृत्या 

परशास्त्रव्यवहारेण स्यात्पदार्थ: स 'परमार्थतो निरूप्यमाणो नास्त्येव। तेन युक्तमुक्तमसड़ 

तेन कीर्तितमिति। ।७३।। 

आदिशब्देन प्रमाता प्रमाणं प्रमेयमित्यादि गृह्मते। असड़त्वाक्षेप॑ परिहरति-नैष दोष इति। तत्र 

८6० ',जिविधयत्वहत प्रश्नपूर्वक॑ पूर्वार्थथोजनया साधयति-कस्मादित्यादिना। परमार्थतो द्वैतस्यासत्त्वे 

वाक्योपक्रममनुगुणमांदर्शयति-ज्ञात इति। द्वितीयार्ध योजयति-यश्चेति। न हि द्र॒व्यस्य लक्षणं 

गुणादिपज्ञकस्य 'ततो व्यावर्तकप्रातिस्विकलक्षणप्रतिपत्तिमन्तरेण प्रकल्प्यते। तथा च तत्तल्ल- 

; क्षणतस्तत्प्रतिपत्तो तत्तदितरप्रतिपत्तिः। तत्प्रतिपत्तोी च तत्तल्लक्षणतत्तत्तदव्यावृत्तत- 

: ज्षत्प्रतिपत्तिरिति परस्पराश्रयात्रन किंचिदपि वस्तुतः सिध्येदित्यर्थ:। वस्तुतो निर्विषयस्यैव सिद्धत्वा- 

“ दसड्रत्वं चित्तस्य प्रागुक्तं संगतमेवेत्युपसंहरति-तेनेति। |७३ | । 

» शास्त्रादिभेदकल्पनायाः '्संवृतिसिद्धत्वे तदधीनात्मन्यजत्वकल्पना5पि संवृतिसिद्धैव स्था- 

दित्याशड्डद्याड्रीकरोति-अज इति।. कल्पितमात्मन्यजत्वमित्यत्र हेतुमाह-परतन्त्रेति। परिणामबाद- 

क्योंकि 'यह पुरुष असंग ही है' ऐसा श्रुति भी कहती है। विषययुक्त चित्त का ही अपने विषय में संग 

हुआ करता है, यह तो निर्विषय है। अतएवं यह चित्त असंग है। यह इसका तात्पर्य है ।।७२।। 

पारमार्थिक दृष्टि से व्यावहारिक वस्तु मिथ्या ही है 

पू०-यदि निर्विषय होने से ही किसी वस्तु में असंगता होती है तो चित्त की निःसंगता कभी भी हो 

नहीं सकती, क्योंकि गुरु, शास्त्र और शिष्य इत्यादि उसके विषय विद्यमान हैं। 

०-यह दोष नहीं है। क्योंकि जो भी शास्त्रादि पदार्थ हैं, वे कल्पित व्यावहारिक दृष्टि से ही 

हैं और परमार्थतत््व की प्राप्ति के उपाय रूप से उस संवृति की कल्पना मात्र की गयी है। ऐसे 

कल्पित व्यवहार से जो पदार्थ सत्ता वाला प्रतीत होता है वह परमार्थ दृष्टि से सत्य नहीं है, क्योंकि 

परमार्थतत्त्व के ज्ञान हो जाने पर द्वैत. नहीं रह जाता, ऐसा पहले आगम प्रकरण में कहा जा चुका है। 

१. परमार्थतः-दृश्यानुपहितस्वीयरूपेणेत्यर्थ।। २... तत:-द्रव्यतः। ३. -संवृतिसिद्धत्वे--काल्पनिकव्यवहार- 

सिद्धत्वे। । 
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ननु शास्त्रादीनां 'संबृतित्वेघज इतीयमपि कल्पना संबृतिः स्यात्‌। सत्यमेवम्‌। 
शास्त्रादिकल्पितसंवृत्यैबाज इत्युच्यते। परमार्थेन नाप्यज:। यस्मात्परतन्त्राभिनिष्पत्त्या 
परशास्त्रप्रसिद्धिमपेक्ष्य यो5ज इत्युक्त: स संवृत्या जायते। 'अतो5ज इतीयमपि कल्पना 

*परमार्थविषये नेव क्रमत इत्यर्थ:।।७४।। 

-प्रसिद्ध'जन्मना भ्रान्त्यैवा55त्मा जायते जन्मनश्न विश्रमत्वे तन्निषेधस्याजत्वस्यापि तथात्वं॑ युक्तमित्यर्थ: । 
>श्लोकव्यावर्त्यामाशड्लामाह- नन्विति। शास्त्रादिभेदस्य कल्पितत्वे तत्प्रयुक्तमात्मन्यजत्वमपि कल्पितं 
>्यादित्यर्थ: । किमजो5यममात्मेति व्यवहारस्थ कल्पितत्वं कि वा तदुपलक्षितस्य रूपस्येति 

_>विकल्प्या55द्यमड्रीकरोति-सत्यमिति। अजो5यमित्यभिधानस्य  'संवृतिप्रयुक्तत्वात्तद्व्यवहारस्य 
__*कल्पितत्वमिष्टमित्यर्थ:। कैवल्यावस्थायामजो5यमित्यभिधानाभावमभ्युपेत्य “व्यावर्त्य॑दर्शयति- 

परमार्थनेति। आत्मन्यजत्वव्यवहारस्थ कल्पितत्वे द्वितीयार्धव्याख्यानेन हेतुमाह-यस्मादिति। परेषां 
_प्ररिणामवादिनां शास्त्रे या परिणामप्रसिद्धिस्तामपेक्ष्य तन्निषेधेन योडज इत्यात्मोक्त: स 'संवृत्यैव 

-यतोजायतो5तश्न प्रतियोगिनोजन्मनः संवृतिसिद्धत्वात्तत्रिषिधरूपमजत्वमपितादूगेवेत्यर्थ: । अजत्वादिव्यवहारो- 
पलक्षितस्वरूपस्याकल्पितत्वम्‌। तस्य कल्पनाधिष्ठानंत्वात्‌। न च कल्पितस्य शास्त्रादेरकल्पिते न 
प्रमितिहेतुत्वं, प्रतिबिम्बादौ बिम्बादिप्रमितिहेतुत्वस्य संप्रतिपन्नत्वादिति द्र॒ष्टव्यम्‌ | ।७४।। 

इसके अतिरिक्त अन्य वैशेषिक के पारिभाषिक व्यवहारानुरोध से जो पदार्थ सिद्ध है, वह परमार्थ दृष्टि से 

निरूपण किये जाने पर है ही नहीं। इसलिये यह कथन ठीक ही है कि “वह असंग बतलाया गया है' कल्पित 
परिभाषा के आधार पर कही गयी वस्तु की सत्ता परमार्थदृष्टि से जब सिद्ध ही नहीं होती तो चित्त. का 

निर्विषय होना उचित ही है। इसलिये इसे असंग बतलाना भी युक्तियुक्त ही है ।।७३।। 

कल्पित व्यवहार के कारण ही आत्मा में अजत्व की कल्पना 

पू०-यदि शास्त्रादि को व्यावहारिक मानोगे, तो आत्मा 'अज है' ऐसी कल्पना भी व्यावहारिक ही सिद्ध 
होगी ? 

सि०-यह बात तो ऐसी ही है। शास्त्रादिं कल्पितं व्यवहार के कारण ही आत्मा अज है ऐसा कहा 

जाता है परमार्थ दृष्टि से तो वह अज भी नहीं है, क्योंकि जब अन्य दार्शनिक उसे जन्मने वाला मानते 

हैं तो इन शास्त्रों की सिद्धि की अपेक्षा से आत्मा अज है ऐसा कह दिया गया है। जब उसका जन्म ही 
व्यवहार दृष्टि से होता है तो भला अजत्व की कल्पना भी व्यावहारिक हो, इसमें क्या आपत्ति है। अतः 

वह अज है, ऐसी कल्पना परमार्थ विषय में प्रवेश ही नहीं करती। हाँ, अजत्वादि व्यवहार से उपलक्षित स्वरूप 

चिन्मात्र तत््वत अकल्पित अवश्य है क्‍योंकि वह सम्पूर्ण कल्पनाओं का अधिष्ठान है ।|७४।। 

१. संवृतित्वे-व्यवहारमात्रत्वे। २. अतः-आत्मजन्मन: संवृतिसिद्धत्वात्‌। ३. कल्पना-संवृतिः स्यात्‌। ४. परमार्थविषये 

-परमार्थभूते वस्तुनि नैव प्रसरतीत्यर्थ:। ५. जन्मनेति-जन्मनिमित्तकयेत्यर्थ:। ६. संवृतिप्रयुक्तत्वातू- भ्रान्तिमूलकत्वादित्यर्थ ;। 

७. कल्पितत्वम्‌-कल्पितविषयत्वमित्यर्थ :। ८. व्यावर्त्ममिति-अजत्बे संवृतिप्रयुक्तत्वकथनस्य व्यावर्त्यमित्यर्थ;। ९. संवृत्यैव 

- श्रान्त्यवेत्यर्थ ;। 
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अभूताभिनिवेशो5स्ति द्वयं तत्र न विद्यते। 
द्वयाभावं स बुदध्वैव निर्निमित्तो न जायते।।७५।। 
यदा न लभते हेतूनुत्तमाधममध्यमान्‌। 
तदा न जायते चित्त हेत्वभावे फलं कुतः।।७६।। 

असत्य द्वैत में लोगों को केवल आग्रह है वहाँ (परमार्थ वस्तु में) द्वैत की गन्ध भी नहीं, (क्योंकि 
मिथ्या आंग्रह ही जीव के जन्म का कारण है) अत: द्वैतभाव को जानकर ही निमित्तरहित वह जीव फिर 
उत्पन्न नहीं होता।।७५।। 

जब चित्त उत्तम (देवत्व आदि का कारण), मध्यम (मनुष्यत्वादि प्राप्ति के कारण) और अधम (पश्वादि 

योनि प्राप्ति के कारण) हेतुओं को प्राप्त नहीं करता; तब (परमार्थ बोध हो जाने से) उसका जन्म भी नहीं 

होता क्‍योंकि हेतु के अभाव में फल कहाँ से होगा।।७६।। 

यस्मादसदद्वैतविषयस्तस्माद'सत्यभूते द्वैतेडभिनिवेशो5स्ति केवलमभिनिवेश 
आग्रहमात्रम। द्वयं 'तन्न न विद्यते। मिथ्याभिनिवेशमात्रं च जन्मन: कारण यस्मात्तस्मादद्॒या- 
भावं बुद॒ध्वा निर्निमित्तो निवृत्तमिथ्याद्ययाभिनिवेशों यः स न जायते।।७५।। 

शजात्याश्रमविहिता *आशीरव र्जितैरनुप्ठीयमाना धर्मा देवत्वादिप्राप्तिहितव उत्तमाः 

>-नैनुज्ञानस्य कल्पितशास्त्रादिजन्यत्वे मिथ्यात्वान्नापुनरावृत्तिफलसा धनत्व॑ तत्रा 5 5ह-- अभूतेति | यदि 
_'द्वितीयः संसारः सत्यः स्यात्तदा ततन्निवृत्तये साधनमपिं वस्तुभूतमभिधीयेत मिथ्याभिनिवेशमात्रस्य 
_तुमिथ्योपायजन्येनापि ज्ञानेन वस्तुनिष्ठेन निवृत्ति: सिध्यतीति श्लोकार्थ कथयति-यस्मादित्यादिना । ७५ । | 

.. >निर्निमित्तो न जायत इत्युक्तं तदेतत्प्रपक्नयतति-यदेति। उत्तमान्हेतून्विभजते-जातीति। 
»कृ 00आशीर्वर्जितैः 'फलतृष्णारहितैरधिकारिभिरिति यावत्‌। देवत्वादित्यादिशब्देनो*त्कृष्टं जन्म गृह्मते। 
? >केवलत्वं धर्माणां “प्राधान्यम्‌। मनुष्यत्वादीत्यादिशब्देन *मध्यमयोनयो गृह्मन्ते | तिर्यगादीत्यादिशब्देना' "धर्म 
7" 

द्वैत़्ािभिनिवेश से जन्म होता है 
क्योंकि विषय असत्य है, अत: असत्यरूप द्वैत में केवल अविवेकी पुरुषों का अभिनिवेश (आग्रह) 

मात्र ही रहा है। परमार्थतस्तु द्वैत तो है ही नहीं। जब कि मिथ्याभिनिवेश मात्र ही जीव के जन्ममरणादि 
दुःख का कारण है, अत: द्वैताभाव को साक्षात्‌ जानकर जो निमित्तरहित हो गया है अर्थात्‌ मिथ्या द्वैत विषय 
में जिसका अभिनिवेश (आग्रह) मिट गया है, वह फिर जन्म नहीं लेता ।॥७५।॥ 

१. असत्यभूते-मिथ्याभूते। २. तत्रेति-विषयसप्तमी। तथा चाभिनिवेशविषय; द्वयं-द्वैताख्य: प्रपञ्चो न विद्यते नास्तीत्यर्थ:। 
३: जात्यादि-जाति्राह्मणत्वादिः, आश्रमो. ब्रह्माचर्यादि, तदुद्देशेन विहिता इत्यर्थ:। ४: आशीर्वर्जितै;-निष्कामै:। 
५. द्वितीयः:-अद्वितीयात्मापेक्षया द्वितीय:॥। ६: तदेतत्‌-जन्मनिमित्ताभाववतो जन्मराहित्यमित्यर्थ;। ७. उत्कृष्टम्‌ू- 
ब्राह्मणादीत्यर्थ;। ८. प्राधान्यम--अधमपिक्षयात्याधिक्यरूप॑ बोध्यम्‌। ९. मध्यमयोनय;--गवादियोनय: पशूनामुत्तमाः ग्राह्मा:। 

१० अधमम्‌-चाण्डालादेरित्यर्थ ;। 
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अनिमित्तस्य चित्तस्य याअनुत्पत्तिः समाउद्दया। 
अजातस्यैव॒सर्वस्य॑ चित्तदृश्यं हि तद्यतः।।७७।। 

(इस प्रकार परमार्थ ज्ञान के द्वारा धर्माधर्मादि) निमित्त के निवृत्त हो जाने पर चित्त की जो मोक्ष 
नामक अनुत्पत्ति है, वह सर्वथा निर्विशेष और अद्वितीय है, (क्योंकि बोध से पूर्व भी) सभी अजात चित्त 
की अनुत्पत्ति समान ही थी। चित्त दृश्य का जन्म तो कल्पना मात्र है।।७७।। 

'केवलाश्व। धर्मा: अधर्मव्यामिश्रा मनुष्यत्वादिप्राप्त्यर्धा मध्यमाः। तिर्यगादिप्राप्तिनिमित्ता 
अधर्मलक्षणा: प्रवृत्तिविशेषाश्राधमा:। तानुत्तममंध्यमाधमानविद्यापरिकंल्पितान्य- 
दैकमेवाद्वितीयमात्मतत्त्वं सर्वकल्पनावर्जितं जानन्न लभते न *पश्यति। यथा बालैददृश्यमानं 
गगन*“तल"मल विवेकी न पश्यति तद्वत्तदा न जायते नोत्पद्यते चित्त 
देवाद्याकारैरुत्तमाधममध्यमफलरूपेण। न हासति हेतौ फलमुत्पद्यते बीजाद्यभाव इब 
सस्यादि। ।७६।। 

--जन्म संगृद्यते। वाक्यार्थज्ञानादज्ञाननिवृतौ 'तत्निवृत्त्यर्थ विशिनष्टि- अविद्येति। अविदुषां प्रतीयमाना 
हेतवो विदुषां न प्रतिभान्तीत्येतद्दृष्टान्तेन स्फुटयति-यथेतिं। उक्ते3र्थे हेतुत्वेन चतुर्थपादं व्याचष्टे 
--ने हीति। |७६। | 

_> तदा न जायते चित्तमिति कालपरिच्छेदप्रतीतेरा*गन्तुकत्वमाशडूय परिहरति-अनिमित्तस्येति। 
>चित्तस्य हि निमित्तवर्जितस्य नित्यसिद्धस्य या सर्वदा<नुत्पत्ति: सा “निर्विशेषाउद्वितीया चेत्यत्र हेतुमाह-- 
>अजातस्येति। सर्वस्य द्वैतस्य चित्तदृश्यत्वेन मिथ्यात्वान्ित्यसिद्धस्य परिपूर्णस्य चित्ताख्यस्य स्फुरणस्य 

कामनारहित पुरुषों द्वारा वर्णाश्रमादिविहित धर्म का अनुष्ठान किये जाने पर जो केवल धर्म ही है अर्थात्‌ अधर्म 
मिश्रित नहीं है, वे देवत्वप्राप्ति के हेतु माने जाते हैं और जो मनुष्यत्वादि प्राप्ति के कारण अधर्म मिश्रित धर्म हैं, 
वे मध्यम कोटि के कारण हैं एवं तिर्यगादियोनियों की प्राप्ति के निमित्त अधर्ममयी विशेष प्रवृत्तियाँ हैं, वे अधम 
कोटि के हेतु हैं। जब सम्पूर्ण कल्पना से रहित एक अद्वितीय आत्मतत्त्व का ज्ञान हो जाता है; उस समय उत्तम, 
मध्यम और अधम अविद्या परिकल्पित उन हेतुओं को साधक वैसे ही नहीं प्राप्त करता, जैसे गगन में अज्ञानियों 
के द्वारा देखी गयी तलमलीनता को विवेकी पुरुष नहीं देखता। अतएवं उस समय उत्तम, मध्यम और अधम फल 
रूप से देवादि शरीरों में तत्वज्ञानी पुरुष जन्म नहीं लेता। जैसे बीजादि के अभाव में अन्नादि उत्पन्न नहीं. होते, 
वैसे ही हेतु के न रहने पर फल की उत्पत्ति भी नहीं होती। इस प्रकार अज्ञानियों के द्वारा देखे गये हेतु ज्ञानियों 
को सर्वथा नहीं दीखते, इस बात को सिद्ध कर दिया गया है।।७६।। 

१. उत्तमानामपि अधर्ममिश्रत्वेन मध्यमत्ववारणाय-केवलाश्चेति विशेषणम्‌। २. लक्षणा:-प्राया इत्यर्थ;। 
३. पश्यति-निश्चिनोति। ४. तलम-तलत्वम्‌, कटाहाकारत्वमित्यर्थ-। ५. मलम्‌-मलत्व॑ यावतू। 
६- तन्निवृत्त्यर्थभू-जन्महेतुनिवृत्त्यर्थमू। ७. आगमन्तुकत्वम्‌-जन्माभावस्येत्यर्थ :। ८. निर्विशेषा:-कादाचित्कत्वा- 
दिरूपागन्तुकधर्मशून्या; | 
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बुद्ध्वाउनिमित्ततां सत्यां हेतुं पृथगनाप्नुबन्‌। 
वीतशोक॑ तथा5काममभयं पदमएनुते।।७८।। 

अनिमित्तता को ही परमार्थ रूप जानकर और देवादि योनियों की प्राप्ति के लिये किसी 

अन्य धर्मादे कारण को न प्राप्त कर विद्वानू शोक और काम से मुक्त हो अभय पद को प्राप्त कर 

लेता है ।|७८।। 

हेत्वभावे चित्त नोत्पद्मयत इति ह्युक्तम्‌। सा पुनरनुत्पत्तिश्चित्तस्य कीदृशीत्युच्यते। 

परमार्थदर्शनेन निरस्तधर्माधर्माख्योत्पत्तिनिमित्तस्यानिमित्तस्य चित्तस्य या मो क्षाख्या5नुत्पत्ति: 

सा सर्वदा सर्वावस्थासु समा निर्विशेषाउद्दया त्ञ। 'पूर्वमप्यजातस्यैवानुत्पन्नस्य चित्तस्य 

सर्वस्याद्वयस्येत्यर्थ:। यस्मात्प्रागपि विज्ञानाच्चित्तदृश्यं तदद्यय॑ जन्म च तस्मादजातस्य 

सर्वस्य सर्वदा चित्तस्य समाउद्वयैवानुत्पत्तिन पुनः कदाचिद्धवति कदाचिद्वा न भवति। 

सर्वदैकरूपैवेत्यर्थ: | ।७७।। 

_जन्मायोगात्तदनुत्पत्ति 'रुक्तलक्षणा युक्तेत्यर्थ:। उक्तमनूद्या35काडश्षापूर्वकं श्लोकमवतार्य व्याकरोति 

_ “हेत्वभाव इत्यादिना। यथा रूप्यकल्पनाकाले5पि शुक्तेररूप्यत्वं स्वाभाविक तथा जन्मकल्पना- 

अरकालेडपि संविदो निर्विशेषाद्वितीयब्रह्मता स्वाभाविकी जन्मभ्रमनिवृत्त्यपेक्षया *तु तदा न जायत 

>दत्युक्तमित्याह-सर्वदेति । न केवल मोक्षावस्थस्यैव चैतन्यस्याजत्वं कि तु “घटाद्युपरक्तस्या- 

>प्रीत्यभिप्रेत्या35ह--सर्वावस्थास्विति। सर्वस्यैव चित्तप्रतिबिम्बस्थ बिम्बकल्पब्रह्मरूपत्वादिति 

>हैतुमभिप्रेत्याह-- अद्दया चेति। तृतीयपादार्थ कथयति-पूर्वमपीति। तत्र हेतुमाह- यस्मादिति। तस्माद्रज्जु- 

* सर्पवद्द्वैतस्थ जन्मनश्न दृश्यत्वाद्वस्तुतो3सत्त्वादिति यावत्‌। ।७७।। 

हेतु के अभाव में चित्त उत्पन्न नहीं होता, ऐसा पहले कहा जा चुका है। पर वह चित्त कौ 

अनुत्पत्ति कैसी है? इस पर कहते हैं-परमार्थ तत्त्व के अपरोक्षानुभव से जन्म का कारण धर्मार्म जिसका 

निवृत्त हो गया है, उस निमित्त रहित चित्त कौ जो मोक्ष नामक अनुत्पत्ति है, वह निर्विशेष अद्वितीय 

रूप से सर्वदा सभी अवस्थाओं में समान ही है। तात्पर्य यह है कि उत्पत्ति रहित सर्वाधिष्ठान अद्वितीय 

चित्त की अनुत्पत्ति रूप मोक्ष पूर्व से ही सिद्ध है क्‍योंकि तत्त्वज्ञान से पूर्व भी जो चित्त दृश्य उत्पन्न 

हो रहा था वह वस्तुतः अद्वितीय रूप ही था। अतः उत्पत्ति रहित सभी चित्त की सर्वदा समान ही 

अद्वयरूपता और अनुत्पत्ति है। ऐसा नहीं कि कभी उत्पत्ति होती है और कभी नहीं होती। भाव यह 

है कि चित्त की अद्दयरूपता और अनुत्पत्ति सभी अवस्थाओं में समान ही है। अतः रज्जु सर्प को 

भाँति द्वैत और उसका जन्म मिथ्या है ।।७७।। 
40 जक्विर 33899 ५ फाएप7 7 //8 श0/7: ््य््स््य््््ल्््प््ल्््य्््फेर.. 

१. पूर्वमपीति-अधिष्ठानज्ञानात्‌ प्रागपीत्यर्थ :। . २. उक्तलक्षणा-निर्विशेषा अद्दया चेत्यर्थ:। ३: तुरेवार्थक:। 

४. घटाघुपरक्तस्य-घटाद्रधिष्ठानस्पेत्यर्थ:। ५. तदिदानीं प्रपञ्चयति-द्वैताभावस्य प्राप्तामागन्तुकत्वशड्जां परिहत्य 

उपक्रान्तद्वैतदर्शनाभाववतो जन्मराहित्यमेव इदार्नीं प्रपञ्चयतीत्यर्थ :। 
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'अभूताभिनिवेशार्द्धि 'सदृशे तत्प्रवर्तते। 
असत्य द्वैत के सत्यत्वाग्रह से ही चित्त तदनुरूप विषयों में प्रवृत्त होता है और द्वैत वस्तु के अभाव _ 
ल्लल्लल््लममणक्षि जज किन... .-त--त-न---.......ई........ मर» ७क 3५५५3» «पालक काम नमक कि ><५.८..>+3००»५+००++०+»3.५>००००... 

यथोक्तेन नन्‍्यायेन जन्मनिमित्तस्य द्वयस्याभावादनिमित्ततां च सत्यां परमार्थरूपां 
बुद॒ध्वा हेतुं धर्मादिकारणं देवादियोनिप्राप्तये पृथगनाप्नुवन्ननुपाददानस्त्यक्तबाहैषण: 
सनन्‍्कामशोकादिवर्जितमविद्यारहितमभयं पदमश्नुते, पुनर्न जायत इत्यर्थ:। ७८ ।। 

--द्वैताभावोपलक्षितां *सत्तामनाचनन्तां परमार्थ भूतां 'प्रतिपद्य देवादियोनिप्राप्तौ धर्मादिहेतुमसांकर्येणा- 
- ननुतिष्ठन्यदा विद्वानवतिष्ठते तदा 'सर्वसंसारकारणरहितं पदमश्नुवानो न पुनः शरीर गृह्नतीत्यर्थ:। 
- श्लोक॑ व्याचष्टे-यथोक्तेनेति। दृश्यत्वांदिना हेतुना द्वैतस्य रज्जुसर्पादिवदेव कल्पितत्वं यथोक्तो 
> न्यायस्तेन चैतन्यस्थ जन्मनि यदूद्वयं निमित्तं *तस्याभावताम“भावोपलक्षितां सत्यां निमित्ताभावा- 
> देवानाचमनन्तां तस्मादेव सत्यां बुद्ध्वेति योजना । पृथगिति देवतादिप्रकृष्ट जन्मप्राप्तये धर्म मनुष्यत्वप्राप्तये 
>थधर्माधर्मी तिर्यगाद्यधर्मयोनिप्राप्तवे चाधर्ममसांकर्येणाननुतिष्ठन्निति यावत्‌। प्रकृतस्य ज्ञानवतो 

: _ धर्मादनुष्ठानायोगे हेतुं सूचयति-त्यक्तेति। कार्यभूतसर्वानर्थराहित्यमुक्त्वा पुनरभयमित्यस्यार्थमाह 
>-अविद्येति। |७८।। 

6० ०)-*यथोक्तपदप्राप्तिः सदाउस्तीत्याशड्ुद्या35ह-- अभूतेति। व्यभिचारित्वादिहेतुभिर'"द्ुयात्मदर्शनेन 8 5,23%923० “2 7) 220:अप 4 2 रद 7500 4777 8 १०775 7 वक 2 कक 777 70220 4 “कल: 2 ५ ६०3३ 
तत्त्वज्ञानी अभयपद प्राप्त करता है " 

जब कि पूर्वोक्त न्याय से जन्म के निमित्त द्वैत का अभाव है। अत: निमित्तरहित सत्य को ही पारमार्थिक . 
रूप जानक़र और देवादि योनियों की प्राप्ति में किसी अन्य धर्मादे को कारण न मानता हुआ सम्पूर्ण 
बाह्य ऐषणाओं से मुक्त तत्त्ज्ञाना कामना एवं शोकादि से रहित, अविद्या से शून्य अभय पद को प्राप्त 
कर लेता है। तात्पर्य यह कि त्रिकालाबाधित सत्य में जन्म का कोई निमित्त नहीं है और मल 8853. 8 523, 972 280: 2093 749.2 ९ अ 0.42 व0.7309.. 2० अकिरर ००१8, 7: ० व 37:3:0 80377 ले १८3: “4000 न पक हे 
१. अभूतेत्यादि-मिथ्याद्वैताभिनिवेशादिति। २. सदृशे--अभूताभिनिवेशविषयभूतद्वैते इत्यर्थ। ३. अन्न संविदमिति शेष॑ 
कल्पयित्वा संविज्जन्मनिमित्तस्य धर्माधर्मादिरूपद्वैतस्य अभावो$निमित्तं तस्य भावो$निमित्तता तां द्वैताभावत्वरूपां संविदमिति 
वर्णयन्ति. केचित्‌। अपरे पुनः द्वैताभावत्वस्य द्वैताभावधर्मतया संविदश्न द्वैताभावत्वधर्मरूपत्वाभावात्तद्सड्रत॑ मन्वाना 
द्वैताभावत्वोपलक्षितत्वस्य विवक्षितार्थत्व॑ं समर्थयन्त; स्वस्य स्वोपलक्षितत्वं नादर्शीति द्वैताभाववासनै: संविदीतर्रैर्न श्रद्दधीयन्त, 
तैश्व॒ततो द्वैताभावत्ववत्त्वमभ्युपगच्छद्धि: संविदो5धिकरणरूपतामाश्रित्याभावस्यतदनाश्रयिपक्षापेक्षमसमी चीनत्व- 
मुररीकृतमित्यस्बिलमाविलमवलोक्य प्रत्ययार्थमनर्थीकृत्य प्रकृत्यर्थोपलक्षितत्वमाह-द्वैताभावोपलक्षितामिति | कदाचिदद्वैता- 
भाववतीमिति यावतू। कादाचित्कत्वस्यैवोपलक्षणत्वदर्शनादिति सड्भमयन्ति टीकां कतिचितू। ४. सत्तामिति-अन्न च 
संविदर्मिति विशेष्यपदस्याध्याहतत्वेन टीकायामुभयत्र सत्तापदस्थाने- सत्यामिति पाठो बोध्य;। ५. प्रतिपच्च 
-निश्चित्येत्यर्थ;। ६. सर्वसंसारकारणरहितमिति-शोकादिसंसाररहितं कामादितत्कारणरहितं चेत्यर्थ:। ७. तस्याभावतामिति 
-अनेन निमित्तस्याभावो$निमित्तं तस्य भावो$निमित्ततेति विग्रहो ध्वनित:। ८. अभावोपलक्षितां सत्यामिति-अभावस्य च 
भावो$धिष्ठानतया तदनुगता ब्रह्मसत्तेव तथेति भाव:। ९. यथोक्तपदेति--अभयपतेत्यर्थ:। १०. अद्गयात्मदर्शनेनेति-' नेह नानास्ति' 
इत्यादि श्रुत्येत्यर्थ:। 



२७२ सटिप्पणव्याख्याद्रयोपेतशाड्ररभाष्ययुतम्‌ 

वस्त्वभावं स बुद्ध्वैव निःसडरगं विनिवर्तते।।७९।। 
निवृत्तस्या'प्रवृत्तस्य निशचला हि तदा स्थितिः। 

विषयः स॒ हि बुद्धानां तत्साम्यमजमद्वयम्‌। ।८०।॥। 

को जानकर ही (मिथ्याभिनिवेश जन्य विषगय्र से) वह निस्संग होकर लौट आता है।।७९।। 

उस समय द्वैत विषय से निवृत्त और विषयान्तर में अप्रवृत्त चित्त की निश्चल नब्रह्म स्वरूपा स्थितिं हो जाती 

है। तत्त्वदर्शी पुरुषों का ही वह विषय है और वह निर्विशेष अज एवं अद्वितीय है।।८०।। 

यस्मादभूताभिनिवेशादसति -द्वये द्वयास्तित्वनिश्चयो5भूताभिनिवेशस्तस्माद'विद्या- 
व्यामोहरूपाद्धि सदूृशे तदनुरूपे चित्तं प्रवर्तते। तस्य द्वयस्य वस्तुनो5भावं यदा बुद्धवांस्तदा 
श्तस्मान्निःसड़ं निरपेक्ष॑ सद्विनिवर्तते3भूताभिनिवेश"विषयातू। ।७९।। 

निवृत्तस्थ “द्वैतविषया'द्विषयान्तरे चाप्रवृत्तस्या“भावदर्शनेन “चित्तस्य निश्चला 

> वा साध्यसाधनात्मनो द्वैतस्य वस्तुनो$भाव॑ यदा पुमान्बुद्धवांस्ततदा वस्त्वभावं पुरुषो बुद्ध्वैव 

> ''निःसड़ चित्त यथा पुनर्न प्रवर्तते तथा तत्निवृत्तिमनुनिवृत्तो भवतीत्यर्थ:। अक्षराणि विभजते--यस्मा- 

दित्यादिना। यस्मादभूताभिनिवेशात्तदनुरूपे चित्त प्रवर्तते ''तस्मा''च्निसड्रं विनिवर्तत इति संबन्ध:। 

अभूताभिनिवेशमेव विशदयति--असतीति | अभिनिवेशस्याविद्याव्यामोहरूपत्वमन्वयव्यतिरेकसिद्धमिति 
वक्तुहीत्युक्तम्‌। तदनुरूप इत्यत्र तच्छब्देनाभिनिवेशो गृह्मते। तस्येति | अभिनिवेशविषयस्येत्यर्थ:। ।७९।। 

>अभयं पदमश्नुत इत्यत्र हेतुमाह-निवृत्तस्येति। विद्वदनुभवैकगम्यत्वादशेषकल्पनातीतत्वाच्च 

> सिद्ध मोक्षस्थाभयादिरूपत्वमित्याह--विषय इति। अक्षरार्थ कथयति-निवृत्तस्येत्यादिना ।।८०।॥ - 

जन्म के हेतु वादियों से स्वीकृत धर्माधर्माद भी सिद्ध न हो सके। ऐसी स्थिति में उक्त रहस्य को जानने 

वाले विद्वान्‌ का फिर जन्म नहीं होता, किन्तु वह अभयपद को प्राप्त कर लेता है |।७८।। 

क्योंकि द्वैत वस्तुतः अंसत्‌ है, ऐसे मिथ्या द्वैत में सत्यत्व का आग्रह ही अभूताभिनिवेश है। इस अविद्याजनित - 

मोहरूप अभूताभिनिवेश के कारण ही वह चित्त अपने अनुरूप (अभूताभिनिवेश) विषयों में प्रविष्ट होता है, 

किन्तु जब वह उस अद्ठैत वस्तु के अभाव को समझ लेता है, तब उस मिथ्याभिनिवेश जन्य विषय से 

निःसंग यानी निरपेक्ष हो सर्वदा के लिये लौट आता है।।७९।। 

१. निवृत्तेरात्यन्तिकत्व॑ं विवश्षित्वाह-अप्रवृत्तस्येतिं। प्रवृत्त्यन्तरप्रागभावासमानकालिकत्वं तस्यास्तत्त्वं विवक्षितमिति भाव:। 

२. अविद्येत्यादि-अविद्याजन्यभ्रान्तिरूपादित्यर्थ:। ३. तस्मान्निःसड्भमिति-स्वविषये द्वेते प्रवृत्तिप्रयोजकादभूताभिनिवेशात्‌ 

विश्लिष्टमित्यर्थ:। ४. विषयात्‌-द्वैतात्‌। ५. द्वैतविषयात्‌-वार्तमानिकादित्यर्थ:। ६. विषयान्तरे-अद्वैतात्मकस्वरूपविषये 

वा। ७. अभावदर्शनेन-द्वैताभावनिश्चयेन। ८. चित्तस्य-चित:। ९. तदेत्यादि-यथोक्तपदप्राप्ते: स्वरूपत्वात्‌ वस्तुत: सदातनत्वेडपि 

तद्बोधसापेक्ष एवं तत्र कालपरिच्छेदव्यवहार इति भांव:। १०. निःसद्भग॑ चित्तमिति-द्वैतसंसर्गविधुरं चैतन्यमित्यर्थ:। 

१. तस्मादिति-स्वविषये द्वैते प्रवृत्तिप्रयोजकाद भूताभिनिवेशादित्यर्थ :। १२. निःसज्भमिति-विश्लिष्टं सत्‌ विनिवर्तते यत्र प्रवृत्त 

चित्त ततो विनिवर्तते। 
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अजमनिद्रमस्वप्न॑ प्रभात॑ भवति स्वयम्‌। 
'सकृद्धिभातो ह्येवैशष धर्मों *धातु: स्वभावतः।।८१।। 

वह अज निद्रारहित, स्वप्मरहित और (आदित्यादि की अपेक्षा न रखने वाला) स्वयंप्रकाश है। यह (आत्मा 
नामक) धर्म वस्तु स्वभाव से ही सदा भासमान है।।८१।। 

चलनवर्जिता ब्रह्मस्वरूपैव तदा स्थितियैंषा ब्रह्मस्वरूपा स्थितिकश्षित्तस्या'द्वयविज्ञानै- 
करसघनलक्षणा। स हि यस्माद्विषयो गोचर: परमार्थदर्शिनां बुद्धानां "तस्माश्त्तत्साम्यं 
परं *निर्विशेषमजमद्बयं च।।८०।। 

पुनरपि कीदृशश्चासौ बुद्धानां विषय इत्याह--स्वयमेव तत्प्रभातं भवति ना55दित्याइपेक्ष 
स्वयंज्योतिःस्वभावमित्यर्थ: | सकृद्विभातः सदैव विभात इत्येतत्‌। एब एवंलक्षण आत्माख्यो 
धर्मों धातुः स्वभावतो वस्तुस्वभावत इत्यर्थ:।।८१।। 

- यो मोक्षो विदुषां विषयो दर्शितस्तमेव पुनर्विशिनष्टि-अजमिति। स्वयंप्रभातत्वे हेतुमाह- 
_-सकृदिति। कल्पितस्य सर्वस्थ धारणाद्धर्मो, “गासौ कंथमपि परतन्त्रो भवितुम्त्यनवस्थानादतः 
--स्वयंज्योतिरित्याह-- धर्म इति। कि च धीयते निधीयते सर्व भनिक्षिप्यते सुषुप्तादावस्मिन्निति धातु- 
_>सत्मोच्यते। *'तथा चर सर्वस्य ज्ञानसाधनस्योपसंहारेडपि सुषुप्तादौ साक्षितया55त्मनः सिद्धे 

स्वयंज्योतिष्टवमेष्टव्यमित्याह-- धातुरिति। कि चा७05त्मत्वादेवा55त्मन: स्वयंज्योतिष्टव''मन्यथा 
-चटवदनात्मत्वप्रसड्भादित्याह-- ''स्वभावत इति। आकाड्श्क्षापूर्वक॑ श्लोकमवतार्य तदक्षराणि 
(योजयति-पुनरपीत्यादिना। धातुस्वभावत इत्येक॑ पद गृहीत्वा व्याचष्टे-वस्त्विति। विवक्षितार्थस्तु 

>पूर्वस्मान्नातिरिच्यते। ।८१।। ह 

मनोवृत्तियों की सन्धिकाल में ब्रह्मतत्त्व का दर्शन 
जिस समय द्वैतविषय से चित्त निवृत्त हो जाता है और विषयान्तर में प्रवृत्त नहीं होता, उस समय 

द्वैताभास का निश्चय हो जाने के कारण चित्त की स्थिति निश्चल, चलन क्रिया से शून्य ब्रह्मस्वरूप 
ही हो जाती है। यह जो ब्रह्मस्वरूपा अद्दयः विज्ञानैकरसघनरूपा ब्रह्ममयी चित्त की स्थिति है वह 
परम साम्य निर्विशेष, अज और - अद्बय रूप है, क्योंकि यह केवल परमार्थ तत्त्वदर्शी ज्ञानियों का ही 
विषय है ।।८१।। 

आत्मा का पारमार्थिक स्वरूप 
वह ज्ञानियों का ही विषय किस प्रकार है? इस पर फिर से कहते हैं-क्योंकि वह स्वयं ही 

प्रकाशित होता है। यानी वह अपने प्रकाश के लिये आदित्यादि की अपेक्षा नहीं रखता। इसलिये वह 

१. सकृद्धिभात:-एकवारमेवाभिव्यक्त: पुनर्नावृतत्वादित्यर्थ। २. एष:-नित्यापरोक्ष:। ३. धातुस्वभावत इति-वस्तुस्वाभाव्या- 
देवासावेवंविध इत्यर्थ:। ४. अद्ठयेत्यादि-द्वैतशून्यविज्ञप्तिमात्रानन्दाखण्डस्वरूपेत्यर्थ;। ५. तस्मात्‌-विद्द्विषयत्वातू | 
६. परमार्थज्ञानसंभव: इत्याशयेनाह-तत्साम्यमिति। उक्तस्थितिरूपं वस्तु। ७. निर्विशेषम्‌-निखिलधर्मशून्यम्‌। ८. ननु 
धर्मपदस्य वृत्तिमत्परतपया कथमधिकरणपरतया व्याख्यायते इत्यत आह-नासाबिति। ९. निश्षिप्यते-विलीयते। १०. तंथा 
च-अआत्मन: सर्वलयाधिष्ठानत्वे च। ११. अन्यथा-स्वयंज्योतिष्ट्वाभावे। १२. स्वभावत:-अआत्मत्वादित्यर्थ :। 
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सुखमात्रियते नित्य॑ दुःखं विव्रियते सदा। 
यस्य कस्य च धर्मस्य ग्रहेण भगवानसौ।।८२।। 

वह अद्दय आत्मा जिस किसी द्वैत वस्तु के मिथ्याभिनिवेश के कारण सहज ही आवृत हो जाता है और (परमार्थ' 

बोध दुर्लभ होने के कारण) सदा कठिनाई से प्रकट होता है।।८३।॥। 

एवमुच्यमानमपि बहुशः परमार्थतत्त्वं कस्माल्लौकिकैर्न गृह्मत इत्युच्यते- 
यस्माझस्य कस्यचिद्द्वयवस्तुनो धर्मस्य ग्रहेण ग्रहणावेशेन मिथ्याभिनिविष्टतया सुख- 
माक्रियते*5नायासेना55च्छाद्यत इत्यर्थ:। द्वयोपलब्धिनिमित्तं हि ततन्राउपवरणं न 
यत्नान्तरमपेक्षते। दुःखं चर विद्रियते प्रकटीक्रियते। “परमार्थज्ञानस्य (दुर्लभत्वातू। 
भगवानसावात्माउद्दयो देव इत्यर्थ.। अतो वेदान्तैराचार्यश्व बहुश उच्यमानोडपि नैव 

--आत्मा चेदु*क्तलक्षणो विवक्षितस्तर्हिं किमित्यसौ श्र॒त्याचार्योपदिष्टस्तथैव “सर्वैर्न गृह्मते तत्रा 5 5ह-- 
सुखमिति। मिथ्याभिनिवेशादात्मतत्त्वस्वरूपसुखं सदैवा55च्छाद्यते तस्मादेव वस्तुतो5सदपि 

_ दुःखं सर्वदा प्रकटी क्रियते तेनासौ भगवानात्मा श्रुत्याचार्योपदिष्टोडपि न विस्पष्टो भवतीत्यर्थ:। 
> श्लोकव्यावर्त्या शट्ढां दर्शयति-एवमिति | स्वयंज्योतिष्ट्वादिप्रागुपदिष्टप्रकारेणेति यावत्‌। श्रुत्याचार्यों - 
> परदेशस्य तात्पर्यशून्यत्वं वारयति-बहुश इति। तत्र श्लोकमवतार्य व्याकरोति-उच्यत इत्यादिना। 
>द्वैते गृह्ममाणेडपि कथमात्मस्वरूपस्य सुखस्यानायासेना55च्छाद्यमानत्वं तत्रा55ह-द्वयेति। इतश्चा$5- 
>त्मतत्त्वं यथावन्न प्रतिभातीत्याह-दुःखं चेति। यथावदात्पप्रत्ययाभावे हेतुमाह-परमार्थिति। देवों 
ल्याथातथ्येन *न भातीति शेष:। सुखस्य विद्यमानस्या55वरणमविद्यमानस्य दुःखस्य विवरणमित्ति 

_ स्थिते फलितमाह- अत इति। श्रुत्याचार्यो पदेशस्य तात्पर्यशून्यत्वंवारयति- बहुश इति। आत्मनि प्रवचनस्य 

स्वयं प्रकाश स्वभाव वाला है। यह ऐसे लक्षण वाला आत्मा नामक धर्म धातु स्वभाव यानी वस्तु स्वभाव 

से ही 'सकृद्धिभात' अर्थात्‌ सदा प्रकाशमान्‌ है।।८१।। 

आत्मदर्शन में मिथ्याभिनिवेश ही बाधक है 

इस | प्रकार श्रुति और आचार्य द्वारा बतलाये जाने पर भी उस परमार्थतत्त को लौकिक पुरुष 
क्यों नहीं जान पाते ! इसे कहते हैं-क्योंकि जिस किसी द्वैत वस्तु रूप धर्म में आग्रह कर लेने से मिथ्याभिनिवेश 
के कारण ही अद्दय आत्मदेव रूप भगवान्‌ अनायास ही ढक जाता है अर्थात्‌ सहज में आवृत हो जाता 

है, क्‍योंकि द्वैत की उपलब्धि ही इसके आवरण में निमित्त है। वहाँ किसी अन्य यत्न की 

१. लौकिकै:-मन्दमध्यमाधिकारिभि: | २. यस्य-रागविषयस्थेत्यर्थ:। ३. अनायासेनेति-निमित्तान्तरमनपेक्ष्य मिथ्याभिनिवेशमात्रेणेत्यर्थ ; 
४. तत्र-सुखात्मनि। ५. ननु संसारदशायां दुःखविवरणस्य सदैव सत्त्वातू परमार्थज्ञानं कदापि न स्थादित्याशह्रय 
“शान्तो दान्त ' इत्यादिश्रुत्या साधनसंपत्त्यनन्तरं दु:खविवरणसत्त्वे5पि परमार्थज्ञानसं भव इत्याशयेनाह-- परमार्थज्ञानस्य दुर्लभत्वादिति । 
तत्साधनानां दुःखसंपाद्यत्वादेति भाव:। ६. दुर्लभत्वात्‌ू-मिथ्याभिनिवेशप्रयुक्तसुखावरणदु:खविवरणकाले दुर्लभत्वातू। 
तद्॒र्शससाधनाभावादिति यावत्‌। ७. उक्तलक्षण;-वसयंज्योतिष्ट्वरूप:। ८. सर्वे; मन्दमध्यमाधिकारिभि;। ९. न 

भातीति-असम्पादितसाधनानामिति शेष:। 
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अस्ति नास्त्यस्ति नास्तीति नास्ति नास्तीति वा पुनः। 
चलस्थिरोभयाभावैरावृणोत्येव बालिशः । ।८३।। 

(कोई वादी कहता है) आत्मा है, (दूसरा वैनाशिक कहता है) आत्मा नहीं है, (तीसरा अर्धवैनाशिक 
दिगम्बर कहता है) है और नहीं भी है और (शून्यवादी कहता है कि) नहीं है नहीं है, (इनमें क्रमश: इस 
प्रकार) चल, स्थिर, उभयरूप और अभावरूप कोटियों से विवेकहीन पुरुष (अद्दय आत्मा को) आच्छादित 
ही करते हैं।।८३।। 

ज्ञातुं शक्य इत्यर्थ:। “आश्चर्यों वक्ता कुशलोउस्य लब्धा” इति श्रुते:।।८२।। 
अस्ति नास्तीत्यादिं'सू क्ष्विषया अपि पण्डितानां ग्रहा भगवतः परमात्मन 

आवरणा एवं किमुत मूढजनानां 'बुद्धिलक्षणा इत्येश्वमर्थ प्रदर्शयन्नाह--अस्तीति। 
अस्त्यात्मेति वादी कश्ि'त्प्रतिपद्यते। नास्तीत्यपरो वैनाशिक:। "अस्ति नास्तीत्यपरो<र्थ- 
वैनाशिकः सदसद्वादी दिग्वासाः। नास्ति नास्तीत्यत्यन्तशून्यवादी। तत्नाशस्ति- 

परिज्ञानस्य च दुर्लभत्वे प्रमाणमाह-आश्चर्य इति।।८२।। 

(2४) >“परीक्षकाभिनिवेशानामप्यात्मावरणत्वे सति लौकिकपुरुषाभिनिवेशानां तदावरणत्वं किमु 
: वक्तव्य“मिति साधयति- अस्तीत्यादिना। श्लोकस्य तात्पर्यमाह- अस्तीति। प्रमाता देहादिव्यतिरिक्तो5- 
:_स्तीत्याद्यो वैशेषिकादिपक्ष:। देहादिव्यतिरिक्तोडपि नासौ बुद्धे्व्यतिरिच्यते क्षणिकस्य विज्ञान- 
> स्थैवा55त्मत्वादिति द्वितीयो विज्ञानवादिपक्ष:। तृतीयों दिगम्बरपक्ष:। चतुर्थे तु शून्यवादिपक्षे शून्य- 
_-स्या55'त्यन्तिकत्वद्योतनार्था वीप्सा । द्वितीयार्ध विभजते-तत्रेत्यादिना । अनित्येभ्यो घटादिभ्य: सुखाद्या- 

अपेक्षा नहीं होती और परमार्थज्ञान प्राप्त करना अत्यन्त कठिन होने के कारण आवरण के हटाने में 
बड़ा कष्ट करना पड़ता है। इसीलिये वेदान्ताचार्यों के अनेक प्रकार से कहने पर भी वह जाना नहीं 
जाता; यही इसका अभिप्राय है। इसीलिये “इसका वर्णन करने वाला आश्चर्य रूप है तथा इसे जानने 
वाला भी कोई-कोई कुशल पुरुष ही होता है' इस श्रुति से भी आत्मदर्शन की दुर्लभता ही सिद्ध 
होती है ।।८२।। 

मिथ्याभिनिवेश ही परमार्थ का आवरक है 

आत्मा है, नहीं है, इत्यादि जो सूक्ष्म विषय में पण्डितों के आग्रह हैं, ये सब भी जब परमात्मा 
के आवरण करने वाले हैं फिर शरीरादि को ही आत्मा मानना इत्यादि बुद्धि रूप-मूर्ख लोगों के आग्रहों 

१. सूक्ष्मविषया:-सूक्ष्मं देहाद्यतिरिक्तात्मा विषयो येषामिति विग्रह:। २. बुद्धिलक्षणा:-शरीरादिरूपात्मविषयकज्ञानरूपा:। 
३. एवमर्थम्‌-केमुतिकन्यायरूपमर्थमित्यर्थ:। ४. प्रतिपद्यते-निश्चिनोति। ५. अस्ति नास्तीति-शरीरादौ अस्ति पाषाणादौ 
नास्ति इत्यवच्छेदकभेदेन सत्त्वासत्त्ववादीत्यर्थ;। ६. अस्तीति- अस्तिशब्दोक्त : प्रमाता। ७. परी क्षकाभिनिवेशानाम्‌ू-विचारकुशल- 
दुराग्रहाणाम्‌। ८. इतीति-लौकिकपुरुषीयदुराग्रहाणामात्मावरणत्व॑ कैमुतिकन्यायेनेत्यर्थ:। ९. आत्यन्तिकत्वद्योतनार्था- 
अधिष्ठानानवशेषत्वमात्यन्तिकत्व॑ तथा च शून्य निरधिष्ठान॑ नि:साक्षिकं चेति भाव:। 
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कोट्यश्चतस्त्र एतास्तु ग्रहैर्यासां सदा55वृतः। 

जिनके मिथ्याभिनिवेश से सदा ही आत्मा आच्छादित: रहता है, वे हीं ये चार कोटियाँ हैं। इनके 

भावश्चल:, घटाद्यनित्यविलक्षणत्वात्‌। नास्तिभावः स्थिर: सदा5विशेषत्वात्‌। उभय- 
'चलस्थिरविषयत्वात्सदसद्धावो5भावो5त्यन्ताभाव:। 'प्रकारचतुष्टयस्यापि तैरेतेशचल- 
स्थिरोभयाभावैः सदसदादिवादी सर्वोषपि भगवन्तमा*वणोत्येवः बालिशो5विवेकी। 

यद्यपि “पण्डितो बालिश एवं परमार्थतत्त्वानवबोधात्किमु स्वभावमूढो जन 
इत्यभिप्राय:। ।८३।। 

क्रारपरिणामितया वैलक्षण्यादस्तिभावो योञ्य॑ं प्रमातोक्त: स चल: *सविशेषः सन्परिणामीत्यर्थ:। 
देहाद्यतिरिक्तोषपि प्रमाता बुद्धयतिरिक्तो नास्ती'ति यो नास्तिभावः स “स्थिरो 'निर्विशेषत्वा- 
*"त्तदभावस्येत्याह-नास्तिभाव इति। प्रकारचतुष्टयस्यास्तित्वस्य नास्तित्वस्यास्तिनास्तित्वस्यथ नास्ति- 
नास्तित्वस्थ चेति यावत्‌। बालिशत्वे सिद्धे फलितं *'न्यायमुपसंहरति-किम्विति। ।८३ || 

-आत्मनो यदावरणमुक्‍्तं तदुपसंहरति-कोट्य इति। यासां कोटीनां *'परीक्षकपरिकल्पित- 
_निर्णयनिरूपणीयानां ग्रहैरभिनिवेशविशेषैरात्मा संदा समावृतस्ताः खल्वेताश्चवतसत्र: कोट्य सन्ति। 

की तो बात ही क्या? इसी कैमुतिक़न्यायरूप अर्थ को दिखलाते हुए कहते हैं-'आत्मा है' ऐसा कोई 

वादी कहता है। दूसरा वैज़्ाशिक कहता है कि “आत्मा नहीं है'। तीसरा अर्धवैनाशिक सदसद्वादी दिगम्बर 
कहता है कि 'आत्मा है और नहीं भी है'। अत्यन्त शून्यवादी कहता है कि “आत्मा नहीं है, नहीं 

है'। इनमें 'आत्मा है' इस प्रकार अस्तिभाव चल है, क्‍योंकि वह घटादि अनित्य वस्तु से विलक्षण 
है। चल शब्द का अर्थ परिणामी होता है। घटादि का जानने वाला सुखादिरूप विशेष धर्मों से युक्त 

होने के कारण परिणामी कहा गया है। नास्ति भाव द्वितीय कल्प स्थिर है क्योंकि अभाव सदा अविशेष 

रूप से रहता है। परिणामी और स्थिर दोनों को विषय करने के कारण सदसदभाव उभय रूप है एवं 

अभाव अत्यन्ताभाव है। इस प्रकार इन चल, स्थिर, उभंय और अभाव रूप चारों प्रकार से सभी सदसुद्वादी 

छोटे बालक के समान अविवेकी भगवान्‌ को ढकते ही हैं। यद्यपि ये पण्डित हैं तो भी. परमार्थतत्तव 
को न जानने के कारण वास्तव में मूर्ख ही हैं। फिर भला स्वभाव से ही मूर्ख लोगों की तो बात 

ही कक्‍्या?।।८३।। 

१. चलस्थिरविषयत्वात्‌-संसारदशायां परिणामी मोक्षद्शायां चापरिणामीति परिणाम्यपरिणामिव्स्तुत्वादित्यर्थ :। 

२. सदसद्भधाव;- भावाभावात्मक:। ३. प्रकारचतुष्टयस्य--प्रकारचतुष्टयघटकी भूतैरिति घटकत्व॑ षष्ठयर्थ:। ४. आवृणोति-यथार्थ 

न जानातीत्यर्थ;। ५. पण्डित इति-तथा5पीति शेष:। ६. सविशेष; सनन्‍्परिणामीति-अनेकक्षणसंबन्धी सन्स्ववृत्तिधर्माकारेण 

परिणामवानित्यर्थ :.७. इतीति-एवं प्रतिपादित इत्यर्थ।। ८. स्थिर:-स्ववृत्तिधर्माकारेण परिणामशून्य:। 

९. निर्विशेषत्वादिति- क्षणिकत्वेनानेक क्षणसंबन्धित्वाभावादित्यर्थ । १०. तदभावस्येति-- अस्तिभावाभावस्य नास्तिभावस्येति यावत्‌ । 

यद्वा तदभ्युपगतनास्तिभावस्येत्यर्थ। ११. न्‍्यायम्‌-कैमुतिकन्यायमित्यर्थ;। १२. परीक्षकैस्तार्किके; परिकल्पिता वस्तुनिर्णयाय 

च स्वयं निरूपणीयास्तासाम्‌। 
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भगवानाभिरस्पृष्टो येन दृष्ट: स सर्वदूकू। ।८४।। 
प्राप्य सर्वज्ञतां कृत्स्नां ब्राह्मण्यं पदमद्वयम्‌। 
अनापतन्नादिमध्यान्तं किमतः परमीहते। ।८५॥।। 

स्पर्श से शून्य अद्दय आत्मा को -वेदान्तों में जिसने देखा है, वही परमार्थ को जानने वाला है।।८४।। 

पूर्वोक्त सर्वज्ञात और आदि, मध्य तथा अन्त से रहित अंद्वितीय ब्राह्मणय पद को प्राप्त करके भी क्‍या 
फिर कोई चेष्टा कर सकता है।।८५।। 

कीदृक्‍्पुनः परमार्थतत्त्वं यदवबोधादबालिशः 'पण्डितो भवतीत्याह-कोटय: 
*प्रावादुकशास्त्रनिर्णयान्ता एता उक्ता अस्ति नास्तीत्याद्याश्चतसत्रों यासां कोटीनां 
ग्रहेर्ग्रहणैरुःपलब्धिनिश्चयैः सदा सर्वदा55वृत आच्छादितस्तेषामेव  प्रावादुकानां यः स 
भगवानाभिरस्तिनास्तीत्यादिकोटिभिश्चतसूभिर प्यस्पृष्टो उस्त्यादि'विकल्पनावर्जित: इत्येतत्‌ । 
येन मुनिना दृष्टो 'ज्ञातो वेंदान्तेष्वो"्परिषदः पुरुष: स सर्वदृक्सर्वज्ञ: परमार्थपण्डित 
इत्यर्थ:। ।८४॥।। 

_“तथा चा55त्मनो न यथावत्प्रथनमित्यर्थ:। यदि सदा55त्मा समावृतो न तर्हिं तस्य ज्ञानं ज्ञाने वा 
>जास्ति “नैराकाडः्क्ष्यं ज्ञातव्यान्तरपरिशेषादित्याशछ्डद्या35ह-- भगवानिति। आत्मा हि वस्तुनो उस्तीत्यादि*- 
>कल्पनारहितो येनोपनिषत्प्रवणेन **प्रतिपन्‍नः स सर्वज्ञो ज्ञातव्यान्तरमपश्यन्परमार्थपण्डितो निराकाडस्क्षो 
-भवतीत्यर्थ: | श्लोकनिरस्यामाकाड॒श्क्षां दर्शमति-कीदूृगिति | किमितिपरमार्थतत्त्वं जिज्ञास्यते , तज्ज्ञानात्पा- 

(»#ण्डित्यसिद्धबर्थमित्याह-यदव॒बोधादिति। तत्र॒श्लोकमबतार्य व्याकरोति--अहिेत्यादिना। तेषामेव 
“ प्रावादुकानामुपलब्धिनि संबन्ध:। यो भगवानुक्तविशेषणः स येनेति योजना।।८४।। 

# म) >ज्ञानवतो5पि यावज्जीवादिश्रुतिवशादग्निहोत्रादि *'कर्तव्यमित्याशछ्लद्या35ह- प्राप्पेति। यथोक्तां 

जिसके बोध होने से मनुष्य अबालिश (पण्डित) हो जाता है, वह आखिर परमार्थतत््व कैसा है? 
इस पर कहते हैं-- प्रावादुकों के शास्त्र द्वारा निर्णय की हुई ये अस्ति नास्ति आदि चार कोटियाँ हैं। 
जिन कोटियों के ग्रहण से ही यानी उन प्रावादुकों के इस उपलब्धि जन्य निश्चय से जो भगवान्‌ सदा 
ढका हुआ है, उसे अस्ति, नास्ति आदि चारों कोटियों से विकल्प रहित जो वादी देखते हैं ऐसे जिस 

मुनि से उपनिषद्‌ के समधिगम्य पुरुष रूप से वेदान्तों में जाना गया है। वही सर्वद्रष्टा सर्वज्ञ यानी 
परमार्थतत्वत का पण्डित है।।८४।। 

१. पण्डित:-यथार्थपरमार्थपण्डित:। २. प्रावादुकेत्यादि-प्रावादुकानां शास्त्राणि तज्जन्यनिश्रयविषया इत्यर्थ:। 

३. उपलब्धिनिश्चये ;- प्रत्यक्षभ्रान्त्यात्मकनिश्चयरित्यर्थ:। ४. विकल्पनावर्जित:-विविधकल्पना5नाश्रित:। ५. ज्ञात; 
--अपरोक्षीकृत:। ६६ औपनिषद; उपनिषदेकगम्य;। ७. तथा च आवृतत्वे च। ८. नैराकाडःशक्ष्यम्‌ू-आवृतस्य ज्ञानं हि परोक्षमेव 
स्यादिति नाकाडशक्षाक्षम:। ९. कल्पनारहित:-बुद्धिदोषत एवं कल्पना नासौ वस्तुतस्तदाश्रितः इति भाव:। १०. प्रतिपन्न:- 
ज्ञात:। ११. कर्तव्यम्‌ू--जीवनैकनिमित्तत्वादेतच्छूतिप्रतिपाद्यस्मेति भाव:। 
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विप्राणां विनयो ह्येष, शमः प्राकृत उच्यते। 

दमः प्रकृतिदान्तत्वादेवं विद्वाज्शमं ब्रजेतू।।८६।। 

(आत्मस्वरूप में स्थित होना रूप) यह विनय ब्राह्मणों का स्वाभाविक है। यही स्वाभाविक शम भी 

कहा जाता है और स्वभाव से ही जितेन्द्रिय होने के कारण यही उनका दम भी है। इस प्रकार विद्वान्‌ पुरुष 

ब्रह्मस्वरूपा शान्ति को प्राप्त कर लेता है।।८६।। 

प्राप्यैतां यथोक्तां कृत्स्नां समस्तां सर्वज्ञतां ब्राह्मण्यं पदं स॒ ब्राह्मणग:। “एष नित्यो 
महिमा ब्राह्मणस्थ” इति 'श्रुते। आदिमध्यान्ता उत्पत्तिस्थितिलया अनापन्ना अप्राप्ता 
यस्याद्वबस्य पदस्य न विद्यन्ते तदनापन्नादिमध्यान्तं ब्राह्मण्यं पदम्‌। तदेव प्राप्य लब्ध्वा 
किमतः परमस्मादात्मलाभादूर्ध्वमीहते चेष्टते निष्प्रयोजनमित्यर्थ:। “नेव तस्य कृतेनार्थ:” 
इत्यादिस्मृते:। ।८५।। 

चतुष्कोटिविनिर्मुक्तामिति यावत्‌ | समस्तत्व॑ ज्ञातव्यशेष 'शून्यत्वं परिपूर्णज्ञप्तिरूपत्वम्‌ । श्तत्र ब्राह्मण्य- 
पदयोगे प्रमाणमाह-स ब्राह्मण इति। स विद्वानपरो क्षीकृतब्रह्मसतत्त्वः सनफलावस्थो मुख्यो ब्राह्मणो 

>“भवतीत्यर्थ:। ब्राह्मणस्य ब्रह्मविदों विद्याफलावस्थस्यैव "स्वभावो महिमेत्युक्तो निर्विकारो 
>वृस्द्िहासाभावादेकरूपो भवतीति वाक्यान्तरस्यार्थ:। तदेव पद विशिनष्टि-अनापन्नादिमध्यान्तमिति। 
तद्व्याकरोति- आदीति| अन्वयंदर्शयन्नवशिष्टं व्याचष्टे-तदेव प्राप्येति | ज्ञानवान्फलावस्थ: सन्कृतकृत्यो 

- न तस्य किंचिदस्ति कर्तव्यमित्यस्मिन्नर्थ भगवद्दाक्यं प्रमाणयति-नेव “तस्येति। ८५ ।। ८ 
/" 

>मग्ावज्जीवादिश्रुतेरविद्वद्विषयत्वाद्विदुषो नाग्निहोत्रादि कर्तव्यमित्युक्तम्‌। इृदानीं तस्यापि 'नियोग- 
»तो3स्ति “कर्तव्यमित्याशड्डद्या55ह-विप्राणामिति। ब्रह्मविदां ब्राह्मणानामेष विनयः स्वभावो5तो न 
नियोगाधीनां कर्तव्यताम"“धिकरोति। शमो5पि स्वाभाविको न नियोगेन क्रियते। दमो5पि स्वभाव- 

तत्त्वज्ञानी की शान्ति 

“जो इस अक्षर को जानकंर इस लोक से जाता है वह ब्राह्मण है” “यह ब्राह्मण की शाश्वत: महिमा 

है” इत्यादि श्रुतियों के आधार पर जो ब्राह्मण्य पद को और पूर्वोक्त सम्पूर्ण सर्वज्ञता को प्राप्त करता है, बह 
ब्रह्मवित्‌ पुरुष किसी वस्तु की चेष्टा नहीं करता है, क्योंकि जिस अद्दबपद का आदि, मध्य और अन्त अर्थात्‌ 
उत्पत्ति, स्थिति और लय नहीं होता, वह ब्राह्मण्य पद अनापन्नादि मध्यान्त कहा गया है। उसको पाकर इस 
लाभ के अनन्तर कोई प्रयोजन न रह जाने पर क्‍या वह विद्वानू कुछ चेष्टा करता है! अर्थात्‌ नहीं करता। 
इसी को “उस तत्त्ववेत्ता का किसी कार्य से प्रयोजन नहीं रहता है” इत्यादि स्मृति वाक्य भी" प्रमाणित 
कर रहा है।।८५।। 

१. श्रुतेरिति-अनापज्ञादिमध्यान्तमिति पाठ;। २. शून्यत्दमिति-सर्वज्ञत्वमिति शेष:;। ३. तत्र-उत्तसर्वज्ञतायाम्‌। 
४. फलावस्थ:-परिपूर्णानन्दात्मना$वस्थित:। ५. स्वभाव;-स्वरूपभूत:। ६. नियोगतः-'शान्तो दान्त' इत्यादि विधित:। 
७. कतर्व्यमू-शमादिकमिति यावत्‌। ८. अधिकरोति-आश्रयति। 
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सवस्तु सोपलम्भं च द्वयं लौकिकमिष्यते। 
अवस्तु सोपलम्भं च शुद्धं लौकिकमिष्यते। ।८७।। 

व्यावहारिक सद्‌ वस्तु और उपलब्धि इन दोनों के सहित जो ग्राह्मय ग्रहण रूप द्वैत है, (वेदान्तों 
में) लौकिक (जाग्रत) कहा जाता है तथा जो द्वैत वस्तु के बिना केवल उपलब्धि के सहित है, वह 
शुद्ध लौकिक (स्वप्न) कहा जाता है।।८७।। 

विप्राणां ब्राह्मणानां वित्तयो विनीतत्वं स्वाभाविक यदेतदात्मस्वरूपेणावस्थानम्‌ 
ए “विनयः। शमोउ5प्येष एवं प्राकृतः स्वाभाविकोषईकृतक उच्यते। दमोउप्येष 
एव 'प्रकृतिदान्तत्वात्स्थभावत एवं चोपशान्तरूपत्वादब्रह्मण:। एवं यथोक्‍त॑ स्वभावो- 
पशान्त ब्रह्म विद्वाज्शममुशान्ति स्वाभाविकीं ब्रह्मस्वरूपां ब्रजेदब्रह्मस्वरूपेणावतिष्ठत 
इत्यर्थ:। ।८६।। 

एवमन्योन्यविरुद्धत्वात्संसारकारणानि '्रागद्वेषदोषास्पदानि प्राबादुकानां दर्शनानि। 
अतो 'मिथ्यादर्शनानि तानीति तत्तद्युक्तिभिरेव दर्शयित्वा चतुष्कोटिवर्जितत्वा- 

>सिद्धत्वान्न नियोगमपेक्षते। एवं क्टस्थमात्मतत्त्वं विद्वान्पुमानशेषविक्रियाशून्यब्रह्मस्वरूपेण 
> तिष्ठतीत्यर्थ:। अक्षरार्थ कथयति-विप्राणामित्यादिना | तमेव स्वाभाविक विनय॑ विवृणोति-यदेतदिति। 
एष एवेत्यात्मस्वभावों गृह्मते।।८६।। 

“ परमतनिराकरणमुखेना55त्मतत्त्वम"वधारितम्‌। अधुना स्वप्रक्रियया5वस्थात्रयोपन्यासमुखे- 
नापितदवधारयितुमवस्थाद्वयमुपन्यस्यति-सवस्त्विति | वृत्तानुवादपूर्वक॑ प्रकरणशेषस्य तात्पर्य दर्शयति 
-+एबमिति। शिष्यस्थाध्यारोपदृष्टिमाश्रित्य जाग्रदादिपदार्थपरि'शुद्धिपूर्वको बोधप्रकार:ः 

जो यह स्वरूप से स्थितिरूप विनय है यही ब्रह्मवित्‌ पुरुष का स्वाभाविक विनीतत्व है। उनका 
यह विनय ही स्वाभाविक शम भी कहा गया क्‍योंकि ब्रह्म स्वभाव से ही उपशान्त है। यही प्राकृतिक 
दान्त होने से उनका दम भी यही है। इस प्रकार पूर्वोक्त स्वभाव से शान्त ब्रह्म को जानने वाला पुरुष 
ब्रह्मस्वरूपा स्वाभाविक उपशान्ति रूप शम को प्राप्त कर लेता है। तात्पर्य यह कि ऐसा तत्त्ववित्‌ पुरुष 
ब्रह्मरूप से ही स्थित हो जाता “है।।८६।। 

विद्वानों की ज्ञेय वस्तु तीन प्रकार की है 
इस प्रकार परस्परविरुद्ध होने के कारण प्रावादुकों के दर्शन ऐसे राग-द्वेषादि दोषों के केन्द्र हैं जो 

दोष संसार जन्म-मरणादि के कारण माने गये हैं। अत: वे सभी मिथ्या दर्शन हैं। यह बात उन्हीं 

१. विनय:-विशेषेण नयत्यवनयत्यवधीरयत्यविद्यातत्प्रयुक्तमिति व्युत्पत्तेविनय : स्वरूपावस्थानम्‌ । २. प्रकृतिदान्तत्वादिति--स्वभावत 
एवं शब्दादिविषयेष्वप्रवर्तमानत्वात्‌। ३. रागेत्यादि--तज्जनकत्वात्तदास्पदानीत्यर्थ:। ४. मिथ्यादर्शनानि--बाधितविषयाणीति 
भाव:। ५. अवधारितम्‌-एतत्प्रकरणीयतृतीयकारिकात आरभ्य षडशीतितमान्तग्रन्थेनेति बोध्यम्‌। ६.  शिष्येत्यादि 
-“शिष्याश्नितारोपितजाग्रदादिप्रतीतिमित्यर्थ:। ७. शुद्धीति-परस्परं वैविक्त्येत्यर्थ:। 
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द्रागादिदोषानास्पदं॑ स्वभावशान्तमद्वैतदर्शनमेव 'सम्यग्दर्शनमित्युपसंहृतम्‌। अथेदानीं 
स्वप्रक्रियाप्रदर्शनार्थ आरम्भ:--सवस्तु 'संवृतिसता वस्तुना सह वर्तत इति सवस्तु। तथा 
रिचोपलब्धिरु'पलम्भस्तेन सह वर्तत इति सोपलम्भं च 'शास्त्रादिसर्वव्यवहारास्पदं 
ग्राह्ग्राहकलक्षणं द्वयं लौकिक॑ *लोकादनपेतं लौकिक॑ जागरितमित्येतत्‌। एवंलक्षणं 
जागरितमिष्यते वेदान्तेषु। अवस्तु *संवृतेरप्पभावात्‌ । सोपलम्भं वस्तुवदुपलम्भनमुपलम्भो5- 
सत्यपि वस्तुनि तेन सह वर्तत इति सोपलम्भं च। शुद्ध केवलं प्रविविक्तं जागरितात्स्थ- 
लाल्लौकिक  सर्वप्राणिसाधारणत्वादिष्यते स्वप्न इत्यर्थ:।।८७।। 

>स्वप्रक्रिया तया तस्यैवा55त्मतत्त्वस्य प्रदर्शनपरो ग्रन्थशेष इत्यर्थ:। तत्न जागरितमुदाहरति- 
>सवस्त्विति। यद्धि प्रातिभासिक व्यावहारिक च स्थूलमर्थजातमादित्यादिदेवतानुगृही तैरिन्द्रियरुपल भ्यते 
>तज्जागरितमित्यर्थ:। द्वयमित्यस्यार्थभाह-शास्त्रादीति।. “तत्र श्लोके लोकप्रसिद्धमित्येतदुच्यते-- 
>लौकिकमिति। तद्व्याचष्टे-लोकादिति। न केवलमिदं जागरितं लोकप्रसिद्धम्‌। किं तु वेदान्तेष्वपि 
>परम्परया ज्ञानोपायत्वेन प्रसिद्धमित्याह-- एवंलक्षणमिति। स्वप्नोपन्यासपर मुत्तरा धीयोजयति-- अवस्त्विति। 

_- बाह्नन्द्रियप्रयुक्तो व्यवहार: संवृतिशब्दार्थ:। सो5पि ''स्थूलार्थवन्न स्वप्ने संभवति। तथा च॑ 
-बाहोषु करणेषूपसंहतेषु जागरितवासनानुसारेण मनसस्तत्तदर्थाभासाकारावभासनं स्वप्नशब्दित- 
मित्यर्थ:। शुद्धमित्यस्य केवलमिति पर्यायं गृहीत्वा विवक्षितमर्थमाह- प्रविश्निक्तमिति। तस्यापि लोक- 

2 प्रसिद्धत्वं लौकिकमित्यनेनोक्तं तद्विव॒णोति-सर्वप्राणीति | । ८७ | । 

की युक्तियों से दिखांकर उक्त चारों कोटियों से रहित होने से जो राग-द्वेषादि दोषों का आश्रय नहीं 
है, जो स्वभाव से शान्त है; वह अद्ठैत दर्शन ही सम्यक्‌ दर्शन है। इस प्रकार इस प्रसंग का उपसंहार 
किया जाता है, और इसके बाद अब अपनी प्रक्रिया दिखलाने के लिये आगे का ग्रन्थ उपलब्धि के 
सहित जो रहता हो उसे सोपलम्भ कहते हैं। ऐसा शास्त्रादि सम्पूर्ण व्यवहार का आधारशिला ग्राह्म ग्रहणात्मक 
जो द्वैत है, वह लौकिक है। यानी लोक से दूर न रहने वाला जाग्रतू कहलाता है। ऐसे लक्षण 
वाले को वेदान्त में जागरित माना है। व्यावहारिक वस्तु का अभाव होने के कारण जो अवस्तु रूप 
है, किन्तु सोपलम्भ है यानी वस्तु के रहने पर भी वस्तु के समान उपलब्ध होने को उपलम्भ कहा 
गया है, ऐसे उपलम्भ के सहित. जो रहता है, इसीलिए उसे सोपलम्भ कहते हैं। सम्पूर्ण प्राणियों के 

लिये साधारण होने के कारण वह केवल शुद्ध है, अर्थात्‌ जाग्रत्‌ू रूप स्थूल लौकिक से भिन्न यह 
लौकिक माना जाता है। भाव यह है कि वह स्वष्नावस्था है। जाग्रदवस्था में व्यावहारिक वस्तु और 

१. सम्यग्दर्शनम-अबाधितवस्तुविषयकम्‌। २. संवृतिसतेति-संवृतो व्यवहारकाले सत्‌ तेन व्यावहारिकसद्स्तुनेत्यर्थ;। 
३. च-एवार्थक:। ४. उपलम्भ:-प्रतीतिमात्रशरीरं॑ शुक्तिरूप्यादिकम्‌। ५. शास्त्रादीति-अत्रादिना गुर्वादीनादत्ते। 
६. लोकादनपेतम्‌-लोकसंबद्ध॑ तत्प्रसिद्धमिति यावत्‌। ७. संवृतेरपीति-व्यावहारिकवस्तुनो5पीत्यर्थ.। ८. तत्रेति- 
व्याख्येयतया बुद्धयारूढे इत्यर्थ:। ९. परम्परया-गुरुशास्त्रप्राप्तिद्वारेत्यर्थ.। १०. स्थूलार्थवदिति-स्थूला अर्था यत्र 
तत्र जागरित इवेति सप्तम्यन्तातू वृत्ति।। स्थूला अर्था यथा न संभवन्ति तथा तद्दथवहारोह्पीति वार्थस्‍। ११. तथा 
च-स्वप्ने संवृतेरभावे च। 
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अव्स्त्वनुपलम्भं॑ च लोकोत्तरमिति स्मृतम्‌। 

ज्ञानं ज्ञेयं च॒ विज्ञेयं सदा बुद्धैः प्रकीर्तितम्‌। ।८८ ।। 

जो वस्तु और उपलब्धि इन दोनों ग्राह्म ग्रहण से रहित लोकोत्तर अवस्था है, वह सुषुप्ति मानी 

गयी है। इस प्रकार विद्वानों ने सदा ही अवस्थात्रय रूप ज्ञान, ज्ञेय तथा विज्ञेय (तुरीय संज्ञक अद्बय, 

अजन्मा, आत्मतत्त्व) का निरूपण किया है (अर्थात्‌ लौकिक से लेकर विज्ञेय पर्यन्त तत्त्तों का निरूपण 

- सदा ही विद्वानों ने किया है)।॥८८।। 

अव्स्त्वनुपलम्भं च॒ ग्राह्मग्रहणवर्जितमित्येतल्लोकोत्तरमू। अत एवं लोकातीतम्‌। 

ग्राह्ग्रहरण विषयो हि लोकस्तदभावाटंसर्वप्रवृत्तिबीजं सुषुप्तमित्येतदेव॑ 'स्मृतं 'सोपाय॑ 

परमार्थतत्त्वं लौकिकं शुद्धलौकिक॑ लोकोत्तरं च जाग्रदादिक्रमेण येन ज्ञानेन ज्ञायते 

तज्ज्ञानं ज्ञेयमेतान्येव न्नीणि । एतद्व्यतिरेकेण ज्ञेयानुपपत्ते: । सर्वप्रावादुककल्पितवस्तुनो न्नै - 

-- संप्रति सुषुप्तं दर्शयति-अवस्त्विति। स्थूलं सूक्ष्मं च वस्तु विषयभूतं यत्र न विद्यते तत्तथा। 

इन्द्रियार्थसंप्रयोगजन्यो वा स्थूलार्थावगाही *वासनात्मको वा यत्रोपलम्भो न संभवति तंदशेषविशेष- 

मु 0] विज्ञानशूज्यं सुषुप्तमिति विशिनष्टि--अनुपलम्भं चेति। तच्चे“दं कारणात्मना बुद्धेरवस्थानम्‌। न च 

कारणं लोके प्रसिद्धम्‌। कार्यस्यैवावस्थाद्वयात्मकस्य तथात्वादित्यभिप्रेत्या55ह--लोकोत्तरमिति। तस्य 

>साक्षिप्रसिद्धत्वं विवक्षित्वोक्तम-इति 'स्पृतमिति। ज्ञानज्ञेयात्मकावस्थात्रयं तुरीयं च परमार्थतत्त्व॑ 

>विद्वदनुभवसमधिगम्यमित्याह-- ज्ञानमिति | श्लोकगतं पदद्वयमनूद्य विवक्षितमर्थ कथयति-- अवस्त्विति। 

>ग्राह्मग्रहणविभागवर्जितत्वादेव कुतो लोकातीतत्वमित्याशड्डद्रा55ह-ग्राह्ति। सुषुप्त॑ चेदलौकिक 

: कथं तदवगम्यतामित्याशडूत्या55ह-सर्वप्रवृत्तिति। अवस्थाह्वयबीजं सुषुप्तमित्येतत्प्रसिद्धं 

> शास्त्रविदामित्याह-एवमिति। अवस्थात्रयमेवमुक्त्वा ज्ञानपदार्थ कथयति-सोपायमिति। ज्ञानमत्र 

>मनोवृत्तिरूपंविवक्षितमवस्थात्रयातिरिक्तमपिपरीक्षकपरिकल्पित॑ज्ञेयं संभवतीत्याशड्डघा55ह- सर्वैति । 
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उसका ज्ञान दोनों ही होते हैं। इसलिये वह लौकिक कहा गया है। किन्तु, वस्तु के विना ही उपलम्भ के 

सहित होने से स्वप्न को शुद्ध लौकिक कहा गया है; यह इसका अभिप्राय है।।८७।। । 

जहाँ वस्तु और उपलम्भ दोनों ही नहीं हों, ऐसे ग्राह्म और ग्रहण से रहित जो अवस्था है वह 

लोकोत्तर कही जाती है। अतएव लोकातीत अवस्था यही कहलाती है क्योंकि जहाँ ग्राह्म और ग्रहण 

विषय हों; ऐसे को ही लोक कहते हैं। उसके अभाव होने से सम्पूर्ण प्रवृत्तियों की बीजभूता वह सुषुप्तावस्था 

है, ऐसा कहा गया है। साधनसहित परमार्थतत्त, लौकिक, शुद्धैकिक और लोकोत्तर अवस्था को 

क्रमश: जिस ज्ञान के द्वारा जाना जाता है, उसी को वस्तुतः ज्ञान कहते .हैं। इनमें से जाग्रतू, स्वप्न 

और सुपषुप्ति ये तीनों ही अवस्थाएँ ज्ञेय हैं, क्योंकि सभी वादियों के द्वारा कल्पित वस्तुओं का अन्त- 

१. सर्वप्रवृत्तिनीजमिति-तथा च कार्यानुमेयं तदिति भाव:। २. स्मृतम्‌-स्मृत्वोपदिष्टम्‌।. ३. सोपायम्‌- 

श्रवणादिसाधनसहितम्‌। ४. वासनात्मक:-वासनासहकृतमन:परिणामरूप हइत्यर्थ:। ५. इदम्‌-सुषुप्तम्‌ | 

६. स्मृतमिति-साक्षिरूपाउनुभवजन्यस्मृतिविषयमित्यर्थ:। ७. मनोवृत्तिरूपम्‌-सुषुप्तस्यापि स्मृतिरूपमनोवृत्तिविष- 

यत्वाभिप्रायेणेदम्‌ । 

/ा 
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ज्ञाने च त्रिविधे ज्ञेये क्रोण विदिते स्वयम्‌। 
सर्वज्ञता हि सर्वत्र भवतीह महाधियः।।८९।। 

तीन प्रकार के ज्ञान और ज्ञेय वस्तु को इस प्रकार क्रमशः जान लेने पर इस लोक में उस 
महान्‌ विद्वान्‌ू को सर्वत्र सर्वज्ञता स्वयं प्राप्त होती है। (अर्थात्‌ वह सर्वरूप चैतन्य ब्रह्मस्वरूपता को 
सहज में प्राप्त्कर लेता है)।।८९।। 
कक डक आपकी ल्‍कप7० 2 740 _दपहि:यरेश ५५ 0:00; ४2 4 कस आजकल 300 एन+ वीक पलट 
वान्तर्भावाद्विज्ञेय॑ 'परमार्थसत्य॑ तुर्याख्यमद्वयमजमात्मतत्त्वमित्यर्थ:। सदा सर्वदैतल्लौ- 
किकादिविज्ेयान्तं बुद्धैः परमार्थदर्शिभिर्रह्मविद्धिः प्रकीर्तितम्‌।।८८ ।। 

ज्ञाने च लौकिकादिविषये। ज्ञेये चं लौकिकादौ त्रिविधे। पूर्वलौकिक 'स्थूलम। 
तदभावेन 'पश्चाच्छुद्धं लौकिकम्‌। तदभावेन “लोकोत्तरमित्येवं क्रमेण स्थानत्रया"भावेन 
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>सर्वैरेव प्रावादुकैः शुष्कतर्कजल्पनशीलैः परिकल्पितस्य कार्यकारणादिरूपवस्तुनो 5वस्थात्रये 
“ नियमेनान्तर्भा वाज्ज्ञेयान्तरं नास्तीत्यर्थ:। ज्ञेयमेव विशेषेण ज्ञेयं विज्ञेयमुच्यते 'तेन तदपि 
“नावस्थात्रयातिरिक्तमस्तीत्याशड्डद्या55ह- विज्ञेयमिति। *उपायोपेयभूते यथोक्ते3र्थे विदुषाम- 
>भिमतिमादर्शयति- सदेति। ८८ | । 

-आत्मनि विज्ञाते सर्वमिदं विज्ञातं भवतीति श्रुत्या यत्प्रतिज्ञातं तवुक्तवस्तुज्ञाने फलतीति कथयति 
>श्रज्ञने चेति। ज्ञानज्ञेयबेदने विवक्षितं क्रममनुक्रामति-पूर्वमित्यादिना। यत्पुनरवस्थात्रयातीतं तुरीयं॑.. 
_. तत्परिज्ञाने विवक्षितं क्रमं दर्शयति-स्थानेति। तुर्ये बिदिते सतीति संबन्ध:। तस्य . 
»स्थानत्रयात्मद्वैताभावोपलक्षितत्वमाह-- अद्वय इति। जन्मादि सर्वविक्रियारहितत्वेन कौटस्थ्यं कथयति 
-> >अज इति। कार्यसंबन्धस्तत्र नास्तीति बकतुं कारणभूताविद्यासंबन्धाभावमभिद्धाति- अभय 
> ईति। अशोक्ततत्त्वज्ञानस्थ परिपूर्णब्रह्मरूपेणावस्थानं फलमाह-स्वयमेवेति। ज्ञानवतो यथोक्त॑ 

भाव इन्हीं में हो जाता है। इनके अतिरिक्त किसी अन्य वस्तु को ज्ञेय होना असिद्ध है और जो परमार्थ 
सत्य तुरीय नामक अद्बय, अजन्मा आत्मतत्त्व है, केवल वही विज्ञेय है, ऐसा भावार्थ है। ये लौकिक 
से लेकर विज्ञेयपर्यन्त सम्पूर्ण वस्तुएँ परमार्थदर्शी ब्रह्मज्ञानी विद्वानों द्वारा सदा सर्वदा ही अच्छी प्रकार से 
बतलायी गयी हैं।।८८। 

उक्त त्रिविध ज्ञेय और ज्ञान को जानने वाला ही सर्वज्ञ है 

लौकिकादि विषय के प्रकाशंक ज्ञान और लौकिकादि तीन प्रकार के ज्ञेय को क्रमश: जान लेने 

१. परमार्थसत्यमिति-तथा चावस्थात्रयस्य परमार्थसत्यत्वाद्यभावात्तुरीयस्यावस्थात्रयातिरिक्तत्वमिति भाव:। २. स्थूलम्‌ 
-जागरितम्‌। ३. पश्चाच्छुद्धं लौकिकंम्‌-जागरितानन्तरं स्वप्त:। ४. लोकोत्तरम्‌-सुषुप्तम्‌। ५. अभावेनेति- 
अभावनिश्चयेनेत्यर्थ:। ६. तेनेति-विज्ञेयस्यापि ज्ञेयविशेषरूपत्वेनेत्यर्थ:। ७. उपायोपेयभूते-ज्ञानं ज्ञेय॑ चोपाय: विज्ञेयं 
वस्तूपेय॑ तस्मिन्नित्यर्थ;, ज्ञानज्ञेयात्मकावस्थात्रयस्य च दृष्टान्तादिद्वारा गुरुशास्त्रादि प्राप्त्याश्रयत्वद्वारा च, उपेयभूतविज्ञेयात्मवस्तु 
प्रति उपायत्वमिति ध्येयम्‌। 



हेयज्ञेयाप्यपाक्यानि विज्ञेयान्यग्रयाणत: । 
तेषामन्यत्र विज्ञेयादुपलम्भस्त्रिषु स्मृत:। ।९०।। 

(जाग्रदादि तीन) हेय, (सत्य ब्रह्मरूप) ज्ञेय, (पाण्डित्य, बाल्य और मौन नामक) प्राप्प, (साधन 
और रागद्रेष मोहांदि कषाय) जीर्ण करने योग्य दोष-ये साधन पहले ही जानने योग्य हैं। इनमें से ज्ञेय 

| माण्डूक्योपनिषदलातशान्त्याख्यतुर्थप्रकरणम्‌ रन 

ह 
ह 

द ब्रह्म को छोड़कर अवशेष तीनों में मायामयत्व ही विद्वानों ने माना है।।९०।। 

हूँ 

सर्वज्ञस्तद्धावः सर्वज्ञता। इहास्मि'ल्लोके भवति महाधियो महाबुद्धेः। 'सर्वलोकातिशय- 
बस्तुविषयबुद्धित्वादेेवंबिद: सर्वत्र सर्वदा भवति सकृद्विदिते स्वरूपे *व्यभिचाराभावादित्यर्थ: । 
न हि परमार्थविदो ज्ञानोद्धवाभिभवौ सस्‍्तो यथाउन्येषां “प्रावादुकानाम।।८९।। 

लौकिकादीनां क्रमेण ज्ञेयत्वेन निर्देशादस्तित्वाशड्रग परमार्थतो मा भूदित्याह- 

... फलमर्चिरादिमार्गायत्तमिति शट्जां वारयति-इहेति। उक्तज्ञानवतो महाबुद्धित्वे हेतुमाह-सर्वलोकेति। 
_..ज्ञानवतो यथोक्त ज्ञानं कदाचिद्धवदपि कालान्तरे3भिभूतमसंकल्पं भविष्यतीत्याशड्डद्या355ह--एवंविद 
» इति। “श्रुत्याचार्यप्रसादाद्विदिते स्वरूपे स्वरूपस्फुरणस्य "व्यभिचाराभावात्परिपूर्णज्ञप्तिरूपता विदुषो 
स् भवतीत्युक्तं स्फुटयति-न हीति।।८९।। 

“अवस्थात्रयस्य॒ज्ञेयत्वनिर्देशात्परमार्थतो 5स्तित्वमाशड्रथ परिहरति-हेयेति। शझ्डोत्तरत्वेन 
_.. श्लोकमवतार्य हेयशब्दार्थ व्याचष्टे-लौकिकादीनामिति। तान्येब त्रीणि विभजते-जागरितेति। 

पर पुरुष सर्वज्ञ हो जाता है अर्थात्‌ पहले स्थूल लौकिक को उसके अभाव में फिर शुद्ध लौकिक को तथा उसके 
भी अभाव हो जाने पर सुषघुप्ति रूप लोकोत्तर को जाने। इस प्रकार क्रमश: तीनों अवस्थाओं के अभाव हो जाने 
पर परमार्थ सत्य, अद्दय, अजन्मा और अभय स्वरूप तुरीय को जान लेने पर इस लोक में उस महापण्डित को 
सर्वदा स्वयं (आत्मस्वरूप) ही सर्वज्ञता प्राप्त हो जाती है। जो सर्वरूप होता हुआ चेतन हो, उसे सर्वज्ञ कहते हैं, 
तथा उसी के भावरूप को सर्वज्ञता कही है। इस प्रकार सम्पूर्ण लोकों में श्रेष्ठ वस्तु को विषय करने वाली बुद्धि 
होने के कारण पूर्वोक्त तत्त्ज्ञानी को सभी काल में सर्वज्ञता सिद्ध ही है। भाव यह है कि अपना रूप एक बार 
विदित हो जाने पर उसका कभी भी व्यभिचार नहीं होता। इसीलिये उसकी सर्वज्ञता सदा बनी रहती है, क्योंकि 
जैसे अन्य वादियों के ज्ञान उत्पन्न होते और अस्त होते रहते हैं। उस प्रकार परमार्थतत्त्वदर्शी ज्ञानी के ज्ञान का जन्म 
और नाश नहीं होता।।८९ |। 

१. लोके-शरीरे। २. सर्वलोकेति-अध्यस्तवस्तुजातेत्यर्थ :। ३. एवंविद:-तुरीयमात्मत्वेन जानत:। ४. व्यभिचाराभावादिति- 
पुनरज्ञानविषयत्वाभावेनाविदितत्वाभावादित्यर्थ :। ५. प्रावादुकानामिति-तेषामनात्मैकगोचरज्ञानवत्त्वादनात्मज्ञानानां च 
घटज्ञानसमये पटज्ञानाभावात्‌ व्यभिचारित्वम्‌। विदुष: स्वरूपभूतज्ञानमनारतमेवानावृत्तमित्यव्यभिचारीति ध्येयम्‌। ६. श्रुतेरेव 
सर्वप्रमाणप्रबलतया तज्जनितज्ञानस्य प्रमाणान्तरेण विषयानपहारादेव तस्याव्यभिचारित्वमित्याशयेनाह- 
श्रुतीत्यादि। ७. व्यभिचाराभावात्‌-अज्ञानविषयत्वाभावादित्यर्थ:। ८. अस्तित्वमाशड्रग्येति-परमार्थसत्यपि विज्ञेयत्वकथनात्तेनैव 

.. हेतुनावस्थात्रये5पि परमार्थसत्यमाशड्भास्पदी भवितुमर्हतीति भाव:। 



२८४ सटिप्पणव्याख्याद्योपेतशाड्ूरभाष्ययुतम्‌ 

हेयानि चर लौकिकादीनि जन्नीणि जागरितस्वप्नसुषुप्तान्यात्मन्य'सत्त्वेन रज्ज्वां 
सर्पवद्धातव्यानीत्यर्थ:। ज्ञेयमिह चतुष्कोटिवर्जितं परमार्थतत्त्वमू। आप्यान्याप्तव्यानि 
त्यक्तबाह्यैषणात्रयेन भिक्षुणा 'पाण्डित्यबाल्यमौनाख्यानि साधनानि। पाक्यानि रागद्वेष- 
मोहादयो दोणाः कषायाख्यानि (णि). पक्तव्यानि। .सर्वाण्येतानि हेयज्ञेयाप्य- 

पाक्यानि विज्ञेयानि भिक्षुणो'्पायत्वेनेत्यर्थ:। अग्रयाणतः प्रथमतस्तेषां हेयादीनामन्यत्र 
विज्ञेयात्परमार्थसत्यं विज्ञेयं ब्रहौक॑ वर्जयित्वा। उपलम्भनमुपलम्भो5विद्याकल्पनामात्रम्‌। 
हेयाप्यपाक्येषु "त्रिष्वपि स्मृतो ब्रह्मविद्धिर्न परमार्थसत्यता त्रयाणामित्यर्थ:।।९०।। 

“पाण्डित्यं वेदान्ततात्पर्या भिज्ञत्वमद्वितीयवस्तु 'विचार*चातुर्यपरिनिष्पन्न॑ श्रवणम्‌। “बाल्यं॑ 
00 दिाहिकारा विर हियम, युक्तितः श्रुतार्थानुसंधानकुशलत्वम्‌। मौन 'मुने: कर्म ज्ञानाभ्यासलक्षणं 

निदिध्यासनशब्दितम्‌। तान्येतान्याप्तव्यानि। यद्यपि ज्ञेयस्य विज्ञेयत्वं *'युक्तें तथाउपि कर्थं हेयादीनां 
>विज्ञेयत्वमित्याशज्डद्या55ह-उपायत्वेनेति। 'भतदेव प्रकटयितु प्रथमत इत्युक्तम्‌। उत्तरार्ध व्याचष्टे-- तेषामिति । 

25/80/8372 5000॥ /:00 0884 //46000 60, 5६% ।।॥९०।। 

लौकिकादि वस्तु को क्रमश: ज्ञेय रूप से निर्देश किया गया है। ऐसी स्थिति में परमार्थत: उसके अस्तित्व 

की आशंका न होने लग जावे, इसीलिये कहते हैं। लौकिकादि तीन हेय है, क्योंकि जैसे रज्जु में कल्पित 

सर्प त्यागने योग्य है, ऐसे ही जागरित, स्वप्म और सुषुप्ति-ये तीनों अवस्थाएँ आत्मा में असतू होने के कारण 

त्यागने योग्य हैं तथा पूर्वोक्त चारों कोटियों से रहित परमार्थ तत्त्व ही यहाँ पर ज्ञेगय कहा गया है, और जिन्होंने 

लोकैषणा, वित्तैषणा, पुत्रैषणा ऐसे बाह्य एषणात्रय का त्याग कर दिया है, उन मोक्षाभिलाषी यतियों के द्वारा 

श्रवण रूप पाण्डित्य, मननरूपबाल्य, और निदिध्यासन रूप मौन नामक साधन प्राप्त करने योग्य है, तथा राग-द्वेष 

और मेोहादि कषाय नामक दोष ही उक्त मुमुक्षु के लिये नष्ट करने योग्य होने के कारण पाक्य (पकाने योग्य) 

है। भाव यह है कि मुमुक्षु को हेय, ज्ञेय, आप्य और पाक्य इन सभी को सर्व प्रथम अपने साधन रूप 

में जानना चांहिये। उन हेयादि में से केवल विज्ञेय एक परमार्थसत्य ब्रह्म को छोड़कर शेष हेय, आप्य और 

पाक्य इन तीनों को ब्रह्मवेत्ताओं ने केवल उपलम्भन अर्थात्‌ अविद्यामय कल्पना मात्र ही माना है। तात्पर्य यह 

है कि इन हेयादि तीनों की परमार्थ सत्ता ब्रह्मवित्‌ पुरुषों ने स्वीकार नहीं की है।।९०।। 

१. असत्तवेनेति-त्रैकालिकाभावप्रतियोगित्वेनेत्यर्थ:। २. पाण्डित्येत्यादि-- भ्रवणमनननिदिध्यासनानीत्य॑र्थ:। पक्तव्यानि 

पक्‍वफलबत्‌ पतनोन्मुखीकरणीयानीत्यर्थ:। अड॒स्क्राक्षमसंभृष्टबीजवद्दठा भर्जनीयानीति। यावच्छरीरं स्वरूपतो नष्ठुमापार्यतया 

कार्य क्षमत्वमापादनीयानीति यावत्‌। ३. उपायत्वेनेति-आप्यानां साक्षात्त्रह्मज्ञानोपायत्वेन विज्ञेयत्वम्‌। हेयानां हातव्यतया 

विज्ञेयत्वं न ह्वाज्ञातस्य हानं॑ संभवति। पाक्‍यानां निवर्तनीयत्वेन विज्ञेयत्वं न ह्यज्ञातो निवर्तयितुं शक््य; इति भाव:। 

४. उपलम्भ: स्मृत इति-अविद्याकल्पितभ्रान्तिमात्रत्वमुपदिष्टम्‌। ५. त्रिष्वपि-त्रयाणामपीत्यर्थ:। ६. विचारेति-देहेन्द्रियादिभ्य 

आत्मत्वेन विवेचनेत्यर्थ:। ७. चातुर्येति-बुद्धिनिष्ठवैलक्षण्येत्यर्थ:। ८. बालस्य भावों बलमेव वा इति व्युत्पत्तिमाश्रित्य 

विवक्षितमर्थद्वय॑ संगृह्ञाति-बाल्यमिति। ९. मुनेरिति-संपादितमननस्येत्यर्थ:। १०. युक्तमिति-ज्ञेयस्यात्मतत्त्वस्य विज्ञान तु 

पुरुषार्थापादकत्वादापादयितुमर्हमपि कथं हेयादीनां तत्तथात्वाभावादिति समुदायार्थ:। ११. तदेबेति-उपायत्वमेवेत्यर्थ;, उपायो 

ह्युपेयतः प्राच्यो भवतीति भाव:। 
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प्रकृत्या55काशवज्ज्ञेयाः सर्वे धर्मा अनांदयः। 

विद्यते न हि नानात्वं तेषां क्वचन किंचन।।९१।। 

'आदिबुद्धाः प्रकृत्यैव सर्वे धर्मा: 'सुनिश्चिता:। 
यस्यैव॑ भवति 'क्षान्तिः सो5मृतत्वाय कल्पते।।९२।। 

सभी जीव को स्वभाव से आकाश के समान और अनादि समझना चाहिए। उनमें कहीं पर अणु 

मात्र भी नानात्व नहीं है। (आपातत: प्रतीत होने वाले औपाधिक भेद को लेकर ही जहाँ कहीं बहुवचन 
का प्रयोग किया गया है) ॥॥९१॥। 

. (सूर्य के समान) स्वभाव से ही सभी आत्मा नित्य प्रकाशस्वरूप तथा सुनिश्चित है। जिस मुमुक्षु 
को आत्मा के विषय में ऐसी क्षान्ति (निरपेक्ष बोध की दक्षता) रहती है, वह मोक्ष: प्राप्ति के योग्य 

माना जाता है।।९२॥ 

परमार्थतस्तु प्रकृत्या *स्वभावत आकाशवदाकाशतुल्या: सूक्ष्म'/निरञ्जनसर्वगतत्वैः 

सर्वे धर्मा आत्मनो ज्ञेया मुमुक्षुभिरनादयो नित्या:। बहुबचनकृतभेदाशड्डां निराकुर्वन्नाह 

-क्वचन किंचन किंचिदः्णुमात्रमपि तेषां न विद्यते नानात्वमिति।।९१।। 

-- थयवुक्त ज्ञेयं चतुष्कोटिवर्जितं परमार्थतत्त्वमिति तदिदानीं स्फ़ुटयति-प्रकृत्येति। बहुबचन- 
_>प्रयोगप्राप्तं “दोष प्रत्यादिशति-विद्यत इति। कल्पितभेदनिबन्धनं बहुबचनमित्यर्थ:। क्वचनेति 

_>>देशकालावस्थाग्रहणम्‌। अणुमात्रमपीति 'कार्यकारणभावस्यांशांशिभावस्य चोपादानम्‌। । ९१।। 

>शेयशब्दप्रयोगा+*मुख्यमेव ज्ञेयत्व॑ प्राप्त प्रत्युदस्यति--आदिबुद्धा इति। “'यथोक्तरीत्या समुत्प- 

जीव आकाशवत्‌ अनादि और एक है 

परमार्थ दृष्टि से तो मुमुक्षुओं को यही समझना चाहिये कि सभी जीव स्वभावत: सूक्ष्मत्व 

निरज्जनत्व और सर्वगतत्वादि के कारण आकाश के समान हैं और अनादि अर्थात्‌ नित्य हैं। श्लोक 

में आये बहुवचन के कारण जीवात्माओं के भेद की आशंका हो सकती थी, उसे दूर करते हुए, आचार्य 

गौडपाद कहते हैं कि उनका कहीं कुछ लेशमात्र भी नानात्व नहीं है, किसी भी देश, काल या 

अवस्था मे कार्यकारणभाव से अथवा अंशांशी भाव से कहीं भी अणुमात्र भी भेद नहीं है। बहुवचन 

१. आदिबुद्धा;-प्रमाणवृत्तित; प्रागेब प्रकाशरूपा:। २. सुनिश्चिता;-नित्यविज्ञप्तिरूपा:। ३. क्षान्ति:--आत्मनि सर्वथा 

निरपेक्षता ४. स्वभावत:-स्वरूपत:। ५. निरज्जनत्वम्‌-निर्लेपत्वम्‌। ६. अणुमात्रमपीति-घटपटादीनां हि अत्यन्त नानात्व॑ 

पारस्परिकभेद:। उपादानोपादेययो: समुदायसमुदायिनोश्र नानात्वस्याभेदसमानाधिकरणत्वात्‌ अणुमात्रत्वमू। तथा च धर्माणां 

परस्परमुपादानोपादेयभावस्य समुदायसमुदायिभावस्य वा5भावातू नाणुमात्रमपि नानात्वमिति भाव:। नानात्वं भेद:। 

७. यदुक्तम्‌-भगवानाभिरस्पृष्ट; इत्यत्रोक्तमित्यर्थ:। ८: दोषमिति-नानात्वरूपं दोषमित्यर्थ:। ९. कार्यकारणभावस्येति 

-समुदायसमुदायिभावप्रयुक्तस्य॒नानात्वस्येत्यर्थ-। १०. मुख्यम्‌-फलव्याप्तिरूपत्वम्‌। ११. यथीक्तरीत्या-स्वाभिन्नादि- 

बुद्धत्वादिरूपेणेत्यर्थ ;। 
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'आदिशान्ता ह्यनुत्पन्नाः प्रकृत्येव 'सुनिर्वृता:। 

सभी आत्मा सदा ही शान्त स्वरूप, अजन्मा, स्वभाव से अत्यन्त उपरत सम और अभिन्न हैं। 

ज्ञेयता5पि धर्माणां श्संवृत्यैव न परमार्थत इत्याह-यस्मादादौ बुद्धा आदिबुद्धाः 
प्रकृत्येव स्वभावत एवं यथा नित्यप्रकाशस्वरूप: सवितिव॑ नित्यबोधस्वरूपा इत्यर्थ:। 
सर्वे धर्मा: सर्व आत्मान:। *न च तेषां निश्चय: कर्तव्यो नित्यनिश्चितस्वरूपा इत्यर्थः। 
न संदिह्यमानस्वरूपा एवं नेव॑ चेति। यस्य मुमुक्षोरेवं॑ “यथोक्तप्रकारेण सर्वदा 
बोधनिश्चयनिरपेक्षता55त्मार्थ परार्थ वा यथा सविता नित्य॑ प्रकाशान्तरनिरपेक्षः स्वार्थ 
परार्थ चेत्येवं भवति क्षान्तिबों धकर्तव्यतानिरपेक्षता सर्वदा स्वात्मनि सो5मृतत्वायामृतभावाय 
कल्पते। मोक्षाय समर्थों भवतीत्यर्थ:।।९२।। 

>जस्थ ज्ञानस्य 'फलमाह-यस्येति। प्रथमपादस्य तात्पर्यमाह-ज्ञेयता5पीति। ५उक्तमर्थ दृष्टान्तेन स्पष्टयति 
+ 5यथैति। "पादान्तरस्यार्थंकथयति-न चेति। निश्चितस्वरूपत्वमेव व्यतिरेकद्वारा स्फोरयति-नेत्यादिना । 
न खल्वात्मा स्वसत्तायामे*वं नैवमिति संदिह्ममानस्वरूपो भवितुमलम्‌। तस्य स्फुरणाव्यभिचारात्त- 

 दूपत्वस्य 'प्रागेव साधितत्वादित्यर्थ:। द्वितीयार्ध॑ व्याकरोति-यस्येत्यादिना। आत्मस्वरूपस्य 
* स्फुरदूपत्वं यथोक्तप्रकारः। *“बोधाख्यो निश्चयों बोधनिश्चयस्तस्मिन्निरपेक्षत्वं स्वार्थमन्यार्थ वा यस्य 
>भवति सो<मृतत्वाय कल्पत इति संबन्ध:। “तदेव दृष्टान्तेन साधयति-यथेत्यादिना। इतिशब्दो 
यथेत्यनेन ''संबध्यते।।९२।। 

सोअमृतत्वायेत्यादिवचनादागन्तुकममृतत्व॑ प्राप्त तत्प्रत्युदस्यति-आंदिशान्ता इति। श्लोकस्य 

का प्रयोग तो केवल कल्पितभेद को लेकर किया गया है।।९१।। 

आत्माओं में ज्ञेगतरा भी व्यावहारिक दृष्टि से कही गयी है परमार्थतः नहीं। इसीलिये कहते हैं-जैसे 
सूर्य नित्यप्रकाश रूप है, वैसे ही सम्पूर्ण आत्मा स्वभाव से ही आदि बुद्ध अर्थात्‌ आरम्भ से ही जाने 
हुए नित्य बोध स्वरूप हैं। उनका निश्चय भी करना नहीं है अर्थात्‌ वे नित्य निश्चित स्वरूप हैं। 
यह ऐसा ही है या. ऐसा नहीं है, इस प्रकार सन्देह ग्रस्त स्वरूप नहीं है। जिस मुमुक्षु में इस. पूर्वोक्त 

प्रकार से अपने या अन्य के लिये सदा . सर्वदा बोध निश्चय सम्बन्धी निरपेक्षता है। जैसे सूर्य अपने 
या अन्य के प्रकाश के लिये किसी दूसरे प्रकाश की अपेक्षा नहीं रखता, वैसे ही. जिसे सदा. अपने 
आत्मा में शान्ति है, अतः स्वात्म बोध के लिये किसी अन्य की. अपेक्षा. नहीं रखता। वही अमृतभाव 

अर्थात्‌ मोक्ष के लिये समर्थ होता है।।९२।। 

१. आदिशान्ता:-स्वरूपता एवं शान्ता;। २. सुनिर्वृता;--अविद्याद्यरिलिलानर्थशून्या:। ३. संवृत्यैव-आविद्यक- 

व्यवहारेणेव। ४. न च तेषामिति-न ते निश्चयविषयां इत्यर्थ:। ५. यथोक्तप्रकारेण-स्वप्रकाशत्वादिनेत्यर्थ;। ६. उक्तमर्थम्‌ 
->स्वप्रकाशत्वरूपम्‌। ७. सर्वे  धर्मा इत्यस्योभयान्वयित्वादाह-पादान्तरस्येति। ८. एवमिति-अस्तिनास्ति वा 
इत्येवम्‌। ९. प्रागेब--अष्टाविशतिकारिकासु। १०. बोधाख्य:-निश्चयात्मको बोध;। ११. तदेव-निरपेक्षत्वमेव। 
१२. संबध्यते-तथा चेति यथा दृष्टान्त इत्यर्थ:। 
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सर्वे धर्माः 'समाभिन्ना अजं साम्यं विशारदम्‌।।९३।। 
वैशारद्यं तु वै नास्ति भेदे विचरतां सदा। 
भेदनिम्नाः पृथग्वादास्तस्मात्ते कृपणाः स्मृताः।।९४।। 

इस प्रकार आत्मतत्त्त अजन्मा समता रूप और विशुद्ध है (अत: नित्यमुक्तैक सर्वभाव आत्मा के लिये 
मोक्ष कर्तव्य नहीं है) ।।॥९३।। 

सदा अविद्या कल्पित द्वैत में ही विचरने वाले वादियों की विशुद्धि निश्चय ही नहीं होती, क्योंकि 
भेदवादी भेद को ही ओर प्रवृत्त होते देखे गये हैं। अतएव वे दीन माने गये हैं।।९४।। 

तथा नापि शान्तिकर्तव्यता55त्मनीत्याह-यस्मादादिशान्ता नित्यमेव 'शान्ता अनुत्पन्ना 
अजाश्च प्रकृत्यैव सुनिवृता: सुष्ठू परतस्वभावा इत्यर्थ:। सर्वे धर्मा समाश्चाभिन्नाश् 
समाभिन्ना अजं साम्य॑ विशारद विशुद्धमात्मतत्त्वं यस्मात्तस्मा>छान्ति'माँक्षो वा नास्ति 
कर्तव्य इत्यर्थ:। न हि “नित्यैकस्वभावस्य कृतं किंचिदर्थवत्स्यात्‌।।९३।। 

ये यथोकक्‍तं परमार्थतत्त्व॑ 'प्रतिपन्नास्त एबा*कृपणा लोके कृपणा एवान्य इत्याह-- 
यस्माद्धेदनिम्ना भेदानुयायिन: “संसारानुगा इत्यर्थ:। के? पृथग्वादाः पृथडग्नाना 

>तात्पर्यमक्षरार्थ च निर्दिशति-तथा नापीत्यादिना। उक्तमेबार्थ॑ चतुर्थपादेन संक्षिप्प दर्शयति 
_अजमिति। एलोकार्थमुपसंहरति-विशुद्धमिति। उक्तरूपतानड्रीकारे मो क्षस्यापुरुषार्थता स्थादित्याह 
“->न हीति। संसारदुःखोपशमनं सुखजन्म वा यदि क्रियेत तदा कृतकस्या*नित्यत्वमवश्यंभा- 

वीत्यर्थ:। ।९३।। 

- इदानीं मुमुक्षु'प्ररोचनार्थमदिद्वन्निन्दां दर्शयति-वैशारद्यं त्विति। श्लोकस्य तात्पर्य दर्शयति 
4 ) “ये यथोक्तमिति। उत्तरार्धभादौं योजयति-यस्मादिति। तस्मादित्युत्तरेणास्य संबन्ध:। प्रथमार्ध- 

वैसे ही आत्मा में शान्ति के लिये कोई कर्तव्य नहीं है। इसे कहते हैं-क्योंकि सभी जीव 
सदा सर्वदा ही शान्त स्वरूप, अजन्मा, स्वभाव से ही अत्यन्त उपरत स्वरूप, सम एवं अभिन्न हैं। 
इस * प्रकार आत्मतत्त्त अजन्मा, साम्य रूप तथा विशुद्ध है। अतएव उसे मोक्षरूप शान्ति कर्तव्य नहीं 
है, किन्तु नित्य सिद्ध है, यह इसका तात्पर्य है। जो नित्य एक स्वभाव है, उसके लिये कुछ करना 
प्रयोजन नहीं रखता।।९३।। 

आत्मज्ञानी दीन नहीं होता 
जो पूर्वोक्त परमार्थतत्व को समझ चुके हैं, लोक में वे ही केवल अकृपण हैं। उनसे भिन्न 

१. समा;-निःसामान्यविशेषा निर्धर्मका इति यावत्‌। अभिन्ना: नानात्वरहिता:। २. शान्ता इति-प्राप्तनिरतिशयानन्दा इत्यर्थ:। 
३. शान्ति:--निरतिशयानन्दावाप्ति;। ४. मोक्ष:-निख्िलानर्थनिवृत्ति;। ५. नित्यैकस्वभावस्येत्यादि-नित्यैकस्वरूपस्य मोक्षस्य 
संबन्धितया कृत तदुद्देश्येनानुष्ठितं किज्चित्कर्मदीत्यर्थ ; | ६. प्रतिपन्ना: ज्ञातवन्त :। ७. अकृपणा;--अदु :खिन:। ८. संसारानुगा:- 
संसारनुरागिण:। ९. अनित्यत्वं-तथा च मो क्षस्यापुरुषार्थत्वं स्यादिति भाव: । १०. प्ररोचनार्थम्‌-मोक्षवस्तुर्न उत्तमानुरागोत्पत्त्यर्थम्‌ 
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अजे साम्ये तु ये केचिद्भविष्यन्ति सुनिश्चिताः । 

ते हि लोके महाज्ञानास्तच्च लोको न गाहते।।९०५।। 

उस अज॑ और साम्य रूप परमार्थ तत्त्व में जो कोई स्त्री, पुरुष (“यह ऐसा ही है” इस प्रकार) 

पूर्ण रूप से निश्चित होंगे, वे ही लोक में निरतिशय तत्त्ववेत्ता हैं। उनसे ज्ञात परमार्थतत्त का अवगाहन 

सामान्य बुद्धि वाला पुरुष नहीं कर सकता।।९५।। 
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'बस्त्वित्येवं बदन येषां ते पृथग्वादा द्वैतिन इत्यर्थ:। तस्मात्ते कृपणाः क्षुद्रा: 'स्मृता 

यस्माद्वैशारद्यं विशुद्धिर्नास्ति तेषां भेदे विचरतां द्वैतमा्गेंडविद्याकल्पिते सर्वंदा वर्तमानाना- 

मित्यर्थ:। अतो युक्तमेव तेषां कार्पण्यमित्यभिप्राय:। ।९४।। 

'यदिद॑ परमार्थतत्त्वममहात्मभिरपण्डितैवेंदान्तबहिष्ठै:  क्षुद्रैरल्पप्रश्ञैरनवगाह्य - 
_. चछी ७५क्‍्र् र_र टी िपतौतएततेभत---ज-_ पििहै/् एफहझैझ॑ि?लगहषशषशणश/7: 

>मुक्ते5 थे हेतुत्वेन व्याचष्टे-यस्मादित्यादिना। समनन्तरोक्तस्य यस्मादित्यस्यापेक्षितं पूरयति-अत 

इति। ।९४ | | 

८ एबमबिद्ल्निन्दां प्रदर्श्य विद्वत्प्रशंसां प्रसारयति+-अज इति। कूटस्थे वबस्तुनि निर्विशेषे 

्षामसंभावनाविपरीतभावनाविरहि निर्धारणरूप॑ विज्ञान भ्संभावनोपनीतमस्ति ते हि व्यवहारभूमौ 

_ महति निरतिशये तत्त्वे परिज्ञानवत्त्वान'महानुभावा भवन्तीत्यर्थ:। ननु तत्त्वविषयज्ञानस्य 'सर्वलोक- 

_ 'साधारणत्वात्तत्त्ज्ञानवतां किमिति प्रशंसा प्रस्तूयते तत्ना35ह-तच्चेति। श्लोकस्य तात्पर्यमाह- 

_यदिदमिति। यदित्युपक्रमात्तदमहात्मभिरनवगाह्ममिति योजनीयम्‌। अमहात्मत्व॑ क्षुद्रहृदयत्वम्‌। तत्र 

>हैतुः-अपण्डितैरिति। अपाण्डित्यं विवेकरहितत्वम्‌। तत्र हेतुर्वेदान्तेत्यादिना सूच्यते। 'तेषां “पौर्वापर्येण 

_ पर्यालोचना“परिचयपराडःमुखै रित्यर्थ:। विचारचातुर्या भावादेव “पदार्थ '“वाक्यार्थविभागावगम- 

> महा लवाइ-अल्यप्रगोणि॥ ० ततआामा के रन आन ता अल्पप्रज्नैरिति। *'तहिं पारमार्थिके तत्त्वे केषामे''वं 'भ्मनीषा समुन्मिषेदित्याशड्भुध येषां केषांचि- 
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सभी दीन ही हैं। इसी बात को कहते हैं- क्योंकि भेद कौ ओर जाने वाले सांसारिक हैं। कौन? 

जो भेदवादी हैं, नाना वस्तु है ऐसा जिनका कथन है, वे पृथकवादी या द्वैती कहे गये हैं। इसीलिये 

वे भेदवादी कृपण यानी क्षुद्र माने गये हैं। क्योंकि अविद्यापरिकल्पित भेद॒वाद रूप द्वैत मार्ग में सदा 

विचरने वाले उन लोगों की विशुद्धि नहीं हो पाती। बस! इसी कारण से उनको कृपण कहा जाना 

भी ठीक ही है।।९४।। 
3 8 ऑन: 

१. बस्त्विति-सत्यमित्यर्थ:। भिन्‍न॑ सत्य चेत्यर्थ:। २. स्मृता;- विद्वद्धिः स्मृत्वोपदिष्टा इत्यर्थ:। ३. संभावनोपनीतमिति 

_.निदिध्यासनसंजनितमिति, यद्वा भविष्यन्तीति भविष्यत्वसूचनमेवेदम्‌। ४. महानुभावा;-उदाराशया:। ५. साधारणत्वात-- 

अहमस्मीति अख्ललोप्यात्मानं वेत्तीति भाव:। ६. तेषाम्‌-वेदान्तानाम्‌। ७. पौर्वापर्येण-उपक्रमोपसंहारादिनेत्यर्थ : | 

८. परिचयपराडमुखै:-कौशलरहितै:। ९. पदार्थैति-तत्त्व पदार्थत्यर्थ-। १०. वाक्यार्थेति-अखण्डार्थेत्यर्थ : । 

११. तर्हि-परमार्थतत्त्वस्याल्पक्षैरनवगाह्मत्वे। १२. एवम्‌-अजत्वादिप्रकारेणेत्यर्थ .। १३. मनीषा-परमार्थतत्त्वधी 
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मित्याह--अजे साम्ये परमार्थतत्त्व 'एवमेवेति ये केचित्स्त्यादयो5पि 'सुनिश्चिता भविष्यन्ति 
चेत्त एव हि लोके महाज्ञाना निरतिशयतत्त्वविषयज्ञाना इत्यर्थ:। तच्च तेषां वर्त्म तेषां 
विदितं परमार्थतत्त्वं सामान्यबुद्धिरन्यों लोको न गाहते नावतरति न *विषयीकरोतीत्यर्थ:। 

“सर्वभूतात्मभूतस्य सर्वभूतहितस्य च। 
। देवा अपि मार्गे मुहान्त्य“पदस्य पदैषिणः। 

; शकुनीनामिवा55काशे “गतिनैवोपलभ्यते”। 

इत्यादिस्मरणातू। ।९५।। 

_ देव 'तत्निष्ठानामित्याह-ये केचिदिति। स्त््या'दीनामु“पनिषद्द्वारा ज्ञानाधिकाराभावेडपि 'द्वारान्तर- 
_« प्रयुक्तस्तदधिकारः संभवतीत्यभिप्रेत्यापीत्युक्तम्‌। तत्त्वज्ञानस्य दुर्लभत्वमभ्युपेत्य चेदित्युक्तम्‌ | चतुर्थपादं 
>व्याचष्टे-तच्चेति | (20 4008 44003600788:0%8%/80400060:0065:0 ०.5 ।सर्वेषां 
 भूतानां ब्रह्मादीनां “त्पा परं ब्रह्म तदभूतस्य विदुषः सर्वा55त्मभूतस्य सर्वेषु भूतेषु 
_*शनिरुपचरितस्वरूपत्वादेव *'परमहितस्य परमप्रेमास्पदत्वादेव परमसुखात्मकस्य 'प्प्राप्यपुरुषार्थ- 
_विरहिणो मार्गे देवा **विद्यावन्तो 5पि *पदमन्वेषमाणा विविध॑ मोहमुपगच्छन्तीत्यर्थ:। महात्मनो ज्ञानवतो 
_गन्तव्यपदरहितस्थ परिपूर्णस्थ गतिरवगन्तुम'*शक्येति निदर्शनवशेन विशद्यति-शक्‌ुनीनामिति ।।९५। | 
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आत्मज्ञानी महान्‌ पण्डित है 
जो यह परमार्थतत्त्त है वह तुच्छ-बुद्धि, अविवेकी तथा वेदान्त के अनधिकारी, क्षुद्र और अल्प बुद्धि 

। वाले पुरुषों से जानना अशक्य है। इसी अभिप्राय से कहते हैं- 

यह परमार्थतत्व ऐसा ही है। इस प्रकार अजन्मा साम्यरूप परमार्थतत्तत में जो कोई स्त्री आदि 

भी यदि अच्छी प्रकार से निश्चित हो जायेंगे तो, निःसन्देह वे लोक में महाज्ञानी अर्थात्‌ निरतिशय 
तत्त्व विषयक यथार्थ बोध वाले माने जायेंगे। उनके उस मार्ग यानी उनके द्वारा विदित परमार्थ तत्त्व 

में सामान्य बुद्धि वाले अन्य मनुष्य अवतरण नहीं कर सकते।. यानी उस विषय को समझ नहीं 
सकते हैं। “जो सम्पूर्ण भूतों का आत्मभूत और सभी प्राणियों का हिंतकारंक है उस आप्तंकाम महात्मा 
के पद को जानने की इच्छा वाले देवता भी उस मार्ग में मोहित हो जाते हैं और जैसे पक्षियों 

के पद चिह्न आकाश में नहीं दीखते, इसी प्रकांर उस तत्त्ववेत्ता की गति का सर्वथा पता नहीं 

१. एवमिति-नित्यमुक्तत्वादिप्रकारेणेत्यर्थ.। २. सुनिश्चिता;-तादूक्तत्त्वमहमस्मीति असंभावनाच्चनास्कन्दितज्ञानवन्त:। 

३. विषयीकरोतीति-अपरोक्षीकरोतीत्यर्थ:। ४. अपदस्येति-विदुष; इति शेषः:। ५. गतिर्नैवोपलभ्यते-गमनक्रिया न 

दृश्यते पादचिह्वाभावादित्यर्थ,। ६. तक्निष्टानामु-तत्रानन्यव्यापारवताम्‌ं। ७. आदिपद॑ं शूद्राद्यर्थभ्‌। ८. उपनिषद्द्वारेति- 
साक्षान्महावाक्यद्वारेत्यर्थ:। ९. द्वारान्तरेति-भाषानिबन्धपुराणादीत्यर्थ.। १०. आत्मेति-अधिष्ठानतया परमार्थस्वरूपमित्यर्थ ;। 

११. निरुपचरितस्वरूपत्वादिति-अनारोपितस्वरूपत्वात्‌ मुख्यात्मत्वात्‌ न तु पुत्रमित्रकलत्रादिवत्‌ गौणात्मत्वात्‌ नापि शरीरव- 

न्मिथ्यात्मत्वादिति भाव:;। १२. परमहितस्य-परमप्रेमास्पदस्य। १३. प्राप्यपुरुषार्थविरहिण इति--उपासकवद्‌ गन्तव्यपदर- 

हितस्येत्यर्थ:। आप्तकामस्येति वा। १४. विद्यावन्त:-अन्तर्तितावेक्षणान्तर्धानादिविद्यानिपुणा:। १५. पदम्‌-पादचिह्मम्‌। 

१६. अशक्येति-अशक्यत्वमिति। 
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'अजेष्व'जमससंक्रान्तं “धर्मेषु "ज्ञानमिष्यते। 
यतो 'न क्रमते ज्ञानमसडरगं तेन कीर्तितम्‌।।९६।। 
अणुमात्रेषपि वैधर्म्ये जायमानेडविपश्चितः । 

अजन्मा आत्माओं में (सूर्य में उष्णता. और प्रकाश के समान) अचल ज्ञान (सदा अर्थान्तर में) 
संक्रान्त न होने वाला माना जाता है। क्‍योंकि वह ज्ञान दूसरे विषयों में संक्रान्त नहीं होता। इसीलिए 
(वह आकाश के समान) असंग कहा गया है।।९६।। 

(इससे भिन्न वादियों के मतानुसार) थोड़ी भी विधर्मी वस्तु की उत्पत्ति मानने पर अविवेकी 

कथ॑ं तेषां महाज्ञानवत्त्यमित्यत आह--अजेष्वनुत्पर्नेष्वचलेषु धर्मेष्वात्मस्वजमचलं 
अ ज्ञानमिष्यते सवितरीवौष्ण्यं प्रकाशश्व यतर*“तस्मादसंक्रान्तमर्थान्तरे ज्ञानमज- 
मिष्यते। यस्मान्न क्रमते3र्थान्तरे ज्ञानं तेन कारणेनासड्र तत्कीर्तितमाकाशकल्प- 
मित्युक्तम। ।९६।। 

-अजं साम्यमित्युक्तं प्रमेयमू। तद्विषयनिश्चयवान्प्रमाता। -प्रमाणं तथाविधनिश्चयज्ञानमिति 
_ बस्तुपरिच्छेदे कथं “महाज्ञानत्वमित्याशड्डूद्या55ह--अजेष्विति। अजा धर्माश्चित्प्रतिबिम्बा जीवा 
'विवध्ष्यन्ते 'तेष्वजं ज्ञानं क्ूटस्थदृष्टिरूपं॑ बिम्बकल्पं ब्रह्मा'”चलमात्मभूतमभ्युपम्यते। “तथा 
>च मानमेयादिभावस्य कल्पितत्वेषपि वस्तुतो वस्तुपरिच्छेदाभावादुपपन्नं तज्ज्ञानवतां महाज्ञानवत्त्व- 

4१ ) मित्यर्थ:। कि चास्मनन्‍्मते ज्ञानस्थ यदसड्डत्वमड्जीकृतं तदपि विषयाभावादेव सिध्यति। ततश्व 
मुक्त्यै निर्विषयं मन इति यदुच्यते तदप्यविरुद्धमित्याह-यतो नेति। आकाड॒श्षापूर्वक॑ पूर्वार्ध 

>योजयति-कथमित्यादिना। उत्तरार्ध व्याचष्टे-यस्मान्नेति। नित्यविज्ञप्तिरूपस्या5 5त्मनो 5सड्र् त्वं प्रागपि 
सूचितमित्याह- आकाशेति | ।९६ | | 

-कूटस्थं ब्रह्मेवतत्त्वमि'शति स्वमते ज्ञानमसड्गर सिध्यतीत्युक्तम्‌। मतान्तरे पुन 
अ्विषत्वाज्ज्ञानस्थासड्डत्वमसंगत प्रसज्येतेत्याह- अणुमात्रे5पीति। अविद्वद्दृष्या कस्यचिदपि पदार्थस्य 

चलता” इत्यादि स्मृति वाक्य से भी उक्त अर्थ ही प्रमाणित होता है।।९५।। 

वे महाज्ञानी कैसे हैं? इस पर कहते हैं-जैसे सूर्य में उष्णता और प्रकाश स्वाभाविक एवं अचल 
है वैसे ही न उत्पन्न होने वाले अचल .आत्माओं में ज्ञानी भी अजन्मा अर्थात्‌ अचल ही माना गया 
है। अतः किसी दूसरे विषय में इस ज्ञान का संक्रमण यानी अनुप्रवेश नहीं होता। ऐसे विषयान्तर के 
साथ संसर्ग न रखने वाले इस ज्ञान को अजन्मा अर्थात्‌ नित्य माता गया है, क्योंकि वह ज्ञान दूसरे 

१. अजेषु-जन्मादिविक्रियारहितेषु॥ २. अजम्‌-कूटस्थम्‌। ३. असंक्रान्तम्‌-स्वातिरिक्तविषयासंस्पृष्टम्‌। ४. धर्मेषु जीवेषु। 
५. ज्ञानम्‌-ब्रह्मस्वरूपम्‌। ६. न क्रमते-स्वभिन्नविषयेषु न संसृज्यते। ७. तस्मादित्यादि-जीवानां ब्रह्माभिन्नत्वातू। असंसर्गि 
स्वातिरिक्तविषये ज्ञानं ब्रह्मस्वरूपमित्यर्थ:। अध्यस्ताखिलस्य वस्तुनो5 भावादसड्र ब्रह्मेति। ८. महाज्ञानत्वम्‌- 
अपरिच्छिक्नगोचरज्ञानवत्त्म्‌। ९. तेष्वजम्‌-तदभिन्नमित्यर्थ.। १०. अचलम्‌-विषयासंसर्गीत्यर्थ.। ११. तथा चेति- 
ज्ञानात्मकब्रह्मणो जीवाभिन्नत्वे प्रमात्रादीनाज्च तदभिन्नत्वे चेत्यर्थ.। एवज्चाद्वितीयचिद्वस्तुनः एवं सत्त्वान्मानादिभानं 
भ्रान्तिरेवेति कल्पितत्वमित्यर्थ:। १२. इतीति-इतरविरहादित्यर्थ;। 



माण्डूक्योपनिषदलातशान्त्याख्यतुर्थप्रकरणम्‌ २६१ 

असडः-गता सदा नास्ति किमुता55वरणच्युति:।।९७।। 
अलब्धावरणाः सर्बे धर्मा: प्रकृतिनिर्मला: । 
आदी बुद्धास्तथा मुक्ता 'बुध्यन्त इति नायका:।।९८।। 

पुरुष की असंगता . भी सदा सिद्ध नहीं हो सकती, फिर भला उसके बन्धनाश की बात तो दूर ही 
रही ।।९७।। 

सभी आत्मा अविद्यादि रूप बन्धन से शून्य, स्वभाव से ही विशुद्ध, नित्य बुद्ध और मुक्त स्वरूप 
है। फिर भी वेदान्त के प्रवर्तक आचार्य लोग “आत्मा जान जाते हैं” ऐसा (नित्य प्रकाश स्वरूप होने 
पर भी सूर्य प्रकाशमान्‌ है,, आत्मा के विषय में कहते हैं।।९८।। 

इतो<न्येषां वादिनामणुमात्रेडल्पेडपि 'वैधम्यें वस्तुनि 'बहिरन्तर्वां जायमान 
उत्पद्यममानेउविपश्चितो5विवेकिनो5सड्डता5सड़्त्वं नास्ति किमुत वक्तव्यमावरणच्युतिबन्धनाशो 
नास्तीति।।९७।। 

तेषामावरणच्युतिर्नास्तीति ब्रुब॒तां स्वसिद्धान्तेभ्युपगतं “तरहिं धर्माणामावरणम्‌। 

--जन्माड्जीकारे ज्ञानस्य “तदनुषद्धित्वेनासड्डत्वायोगे बन्धध्बंसलक्षणं प्रयोजन दूरापास्तं भवतीत्याह-- किमुतेति । 
_- श्लोकाक्षराणि व्याकरोति-इत इति। विद्वानद्वैतवादी पश्चम्या परामृश्यते।।९७।। 

--न चेदावरणच्युतिरिष्यते तहिं स्वीकृतमावरणमित्याशद्भद्या55ह-अलब्धेति। *बोदधुत्व॑ 
>*तरहिं कथमित्याशज्लद्य "बोधनशक्तिमत्त्वादित्याह-बुध्यन्त इति। शड्जोत्तरत्वेन श्लोकमवतारयति-- 

विषय में संसर्ग नहीं रखता। इसीलिये उसे आकाश के समान असंग कहा गया है।।९६।। 

उत्पत्तिपक्ष में दोष 

अजातवादी से भिन्न जो भी अन्यवादी हैं, उनके मतानुसार थोड़ी सी भी विधर्मी वस्तु का बाहर या भीतर 
किसी प्रकार से भी उत्पन्न होना माना जाय तो वह अविबेक ही माना जायगा। ऐसी अविवेकियों की असंगता 
स्थिर नहीं रह सकती, क्योंकि वस्तु की उत्पत्ति मानने पर उसके साथ ज्ञान का संसर्ग मानना ही पड़ेगा। फिर 
तो उसकी आवरणच्युति अर्थात्‌ ऐसे अविवेकियों के बन्ध का नाश भी नहीं होता, इस विषय में तो कहना ही . 
क्या है। भाव यह कि अजातवाद के अनुसार ही ज्ञानस्वरूप ब्रह्म की असंगता सिद्ध होती हैं, इसके विपरीत ब्रह्म 
से भिन्‍न किसी वस्तु की अणुमात्र भी उत्पत्ति मानें, तो ऐसे विषय के सांथ ज्ञान का संसर्ग अवश्य मानना होगा। 
फिर संसर्ग मानने पर मोक्ष की आशा ही दुराशा है।।९७।। 

१. बुध्यन्त इति-तात्पर्याभिज्ञस्वामिनो बुध्यन्ते धर्मा इति व्यवहरन्तीत्यर्थ:। २. वैधर्म्य इत्यादि-आत्मवैलक्षण्योपेते 
तद्धिन्ने इति यावत्‌। ३. बहिरन्त:-बहिर्घटादिवस्तुनि अन्त:सुखादिवस्तुनि च जायमानत्वेनाभ्युपगते नास्त्यसड्रता सति विषये 
अवश्य संसर्ग इत्यर्थ:। ४. तहिं--आवरणाभावस्वीकारे। ५. तदिति-जायमानवस्त्विति। ६. बोद्धृत्वम्‌-बोधाश्रयत्वम्‌। 
७. तहिं-आत्मनां ज्ञानस्वरूपत्वे स्वीकृते। ८. बोधनेत्यादि-वृत्तो ज्ञानत्वसपादकसामर्थ्यवत्त्वातू। 
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नेत्युच्यते।  अलब्धावरणा:। अलब्धमप्राप्तमावरणमविद्यादिबन्धनं॑ येषां ते धर्मा 

अलब्धावरणा बन्धनरहिता :इत्यर्थ:। प्रकृतिनिर्मला: स्वभावशुद्धा आदौ बुद्धास्तथा 

मुक्ता यस्मात्रित्यशुद्ध'बुद्धमुक्तस्वभावा:। '्यद्येवं *कर्थ॑ तर्हि बुध्यन्त इत्युच्यते। नायकाः 

स्वामिन: "समर्था बोद्धूं "बोधशक्तिमत्स्वभावा इत्यर्थ:। "यथा नित्यप्रकाशस्वरूपो5पि 

संबिता प्रकाशत इत्युच्यते यथा वा नित्यनिवृत्तगतयो5पि नित्यमेव शैलास्तिष्ठन्तीत्युच्यते 

तद्गत्‌। ।९८।। 
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> त्ेषामित्यादिना।. अविद्वददृष्टयैवाविद्यावरणं सिध्यति न तत्त्वदृष्टप्रेत्यभिप्रेत्म व्याचष्टे--अलब्धेति। 

>/उक्तेडर्थे हेतुकथनार्थ विशेषणत्रयमित्याह-यस्मादिति। तस्मादबन्धनरहिता इति पूर्वण संबन्धः। 

“ आत्मनो यथोक्त"स्वभावत्वे बोदधृत्वं न-सिंध्यतीत्याक्षिपति--यद्येवमिति। पादान्तरेणोत्तरमाह--उच्यत 

4ति। मुख्यावेब क्रियाकर्तारौ प्रकृतिप्रत्ययाभ्यामभिधेयावित्याशड्डथ॒नियममुदाहरणाभ्यां 

निरस्यति-यथेत्यादिना। ९८ ।॥ * 

आत्मा का परमार्थस्वरूप 

यदि कोई शंका करे, कि उनके आवरण का ध्वंस नहीं होता है, ऐसा कहने वाले तुम अजातवादियों ने अपने 

सिद्धान्त में भी आखिर आत्माओं का आवरण मान ही लिया? | & 

इस पर सिद्धान्ती कहता है-कि नहीं। सभी आत्माओं में सर्वथा अविद्या रूप बन्धन. है ही नहीं । 

इसीलिये आत्मा तो स्वभाव से अलब्धावरण अर्थात्‌ बन्धन रहित है। ये आत्मा निर्मलप्रकृति होने के 

कारण स्वभाव से ही शुद्ध और नित्य बोध स्वरूप हैं। इसीलिये वे नित्य मुक्त हैं, क्योंकि वे नित्य, 

शुद्ध, बुद्ध, मुक्त स्वभाव कहे “गये हैं। ः 

पू०-यदि आत्मा स्वभाव से ऐसे है, तो फिर “वे जाने जाते हैं” ऐसा उनके विषय में केसे 

जाता है? 

सि० -जैसे नित्य प्रकाश स्वरूप होता हुआ भी सूर्य प्रकाशता है, ऐसा सूर्य के विषय में कहा 

जाता है और जैसे सदा सर्वदा गतिशून्य होते हुए भी “पर्वत खड़े हैं” ऐसा पर्वत के विषय में कहा 

जाता है। ठीक वैसे ही नायक (स्वामी लोग) जानने में समर्थ अर्थात्‌ बोध शक्ति सम्मन्न स्वभाव वाले 

व्यक्ति उनके विषय में “बुध्यन्ते” ऐसा कहते हैं। श्लोक में “बुध्यन्ते” इस आये हुए पद का अर्थ 

भाष्यकार ने “बोधशक्तिमत्स्वभावा:” इस पद से कर दिया है अर्थात्‌ आत्मा का स्वभाव ही बोध शक्तियुक्त 

है, ऐसा अर्थ किया गया है।।९८।। 

कहा न्न्पी 
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१. बुद्धा:-सदैव ज्ञानस्वरूपा:। २. यद्येवम्‌-नित्यशुद्धादिस्वरूपत्वम्‌। ३. कथं तहींति-बोधाश्रया भवन्तीति व्यवहार: 

कथं सिध्येदित्यर्थ:। ४. समर्था:-बुध्यन्ते इत्यादि प्रयोगाणां तात्पर्य ज्ञातुं समर्था:। ५. बोधशक्तिमत्स्वभावा इति-वृत्तौ 

प्रतिबिम्बरूपतया ज्ञानत्वसंपादकशक्तिमत्स्वभावा: न तु ज्ञानक्रियाकर्तार: इति तात्पर्यम्‌ नायकबोध्यतयोक्तम्‌। ६. यथेति --प्रकाशते 

इत्यस्य हि प्रकाशं करोतीति, प्रकाशाश्रयो भवतीति मुख्यार्थ;। सूर्यप्रकाशस्य कादाचित्कात्वाभावान्न संभवति तत्रेति 

स औपचारिक एव तिष्ठतीत्यस्य च गतिनिवृत्त्याश्रयो भवतीति मुख्य: स शैले3संभवतीति तथा। ७. उक्ते-आवरणराहित्यरूपे। 

८. स्वभावत्वे-नित्यशुद्धबुद्धादिस्वरूपत्वे | 
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क्रमते न हि 'बुद्धस्य 'ज्ञानं 'धर्मेषु 'तायिनः। 
सर्बे धर्मास्तथा ज्ञानं नैतदबुद्धेन भाषितम्‌।।९९।। 

व्यापक ज्ञान वाले परमार्थ तत्त्वदर्शा का ज्ञान विषयान्तर में संक्रात नहीं होता और न (उसके मत 
में आकाश के सदृश) सभी आत्मां ही अर्थान्तर में संक्रान्त होते हैं, पर ऐसा ज्ञान उपदेश बौद्ध ने 
कहीं भी नहीं कहा। (अर्थात्‌ बौद्ध दर्शन में कहीं पंर भी इस तरह की बात नहीं कहीं गयी हे, 

यह तो औपनिषद सिद्धान्त है)।।९९।। 

यस्मान्न हि क्रमते बुद्धस्य परमार्थदर्शिनो ज्ञानं विषयान्तरेषु धर्मेषु "धर्मसंस्थ॑ 
सवितरीब॒प्रभां। तायिनः तायो<स्यास्तीति तायी संतानवतो *निरन्तरस्या55काशकल्प- 

स्पेत्यर्थ: | पूजावतो वा प्रज्ञावतो वा। सर्वे धर्मा आत्मानो5पि तथा ज्ञानवदेवा55काशक ल्पत्वान्न 

क्रमन्ते क्वचिदप्यर्थान्तर इत्यर्थ:। यदादावुपन्यस्तं ज्ञानेनाउडकाशकल्पेनेत्यादि तदिद- 

429] » किमिति. मुख्ये बोदधृत्वे संभाविते तदेव. नेष्टमित्याशड्डद्य “ज्ञानस्थ विद्वद्दृष्टया 
_विषयसंबन्धासंभवादित्याह-क्रमत इति। “कि उन जीवाज्नां ब्रह्मात्मना विभुत्वादाकाशवत्त्रिया- 

समवायायोगातन्र मुख्य॑ बोद्धृत्वं सेद्भुमलमित्याह-सर्व इति। ज्ञानमात्र॑ पारमार्थिक तत्नैव ज्ञातृज्ञेयादि 

£ कल्पितमिति सौगतमतमेव भवता5पि संगृहीतमित्याश्ूंद्याउ5ह-ज्ञानमिति। तत्र पूर्वार्धाक्षराणि 

व्याकरोति-यस्मादिति। यद्द्धि परमार्थदर्शिनो ज्ञानं तन्न विषयान्तरेषु क्रमते कि तु सवितरि 

प्रकाशवदात्मन्येव प्रतिष्ठितं *यस्मादिष्यते तस्मान्नास्मिन्मुख्यं बोद्धृत्वं सेद्धुमईतीत्यर्थ:। परमार्थदर्शिनो 

विशेषणम्‌-तायिन इति। तद्व्याचष्टे - तायो5स्येत्यादिना । आत्मनो मुख्यस्य बोद्धृत्वस्या भावे हेत्वन्तरम्‌ 

_>>-सर्वे धर्मास्तथेति। तद्दविभजते-सर्व इत्यादिना। प्रकरणादाबु*"क्तमेव किमर्थ पुनरिहोच्यते तत्रा35ह- 

>_ यदादाविति। तदिदमिहोपसंहतमिति शेष:। क्रमते न हीत्यादेरक्षरार्थमुपसंहरति--आकाशकल्पस्येति। 

अजातवाद प्रच्छन्नबौद्धदर्शन नहीं है 

जिसका ताय अर्थात्‌ विस्तार हो, उसे तायी कहते- हैं, क्योंकि ऐसे तायी आकाश सदृश सनन्‍्तान 

वाले परमार्थदर्शी बुद्ध का ज्ञान विषयान्तररूप धर्मों में वैसे छी. संश्लिष्ट नहीं होता, जैसे सूर्य की प्रभा 

किसी भी विषय के दोष गुण से संश्लिष्ट नहीं होती, यात्री सदा सूर्य प्रभा के समान. अज़ातवादी 

परमार्थदर्शी का ज्ञानं आत्मनिष्ठ ही रहता है। वह परमार्थदर्शी आकाश के सदृश असंग है, इतना ही 

नहीं अपितु पूजावान्‌ और प्रज्ञावान्‌ू भी है। न केवल ज्ञान आकाश के समान असंग है, किन्तु 

१. बुद्धस्य-विदुष:। २. ज्ञानम्‌ू-स्वरूपभूतम्‌। ३: धर्मेषु-स्वातिरिक्तनिंषयेषु | ४. तायिन -स्वाभाविकमनइन्द्रियाद्यैकाग्रथ - 

रूपतपस्विन; | ५- धर्मसंस्थम्‌्-स्वमहिमप्रतिष्ठितम्‌। ६. निरन्तरस्य--सर्वात्मिकत्वात्सर्वाव्यवहितस्थेत्यर्थ:। ७. भवन्मते निर्विषय- 

ज्ञानाभावात्‌ विषयसंसृश्ज्ञानाश्रयत्वमेव बोद्धूत्व॑ वाच्यम्‌। तच्च न संभवतीत्याशयेनाह--ज्ञानस्पेति। ८. यथा :विभोराकाशस्य 

घटाचयसंसृष्टत्व॑तथा. विभूणां जीवानामसंसृष्टस्वभावत्वान्न ज्ञानक्रियाश्रयत्वरूपं मुख्यबोद्धृत्व॑ संभवतीत्याह-किड्चेति | 

९. यस्मात्‌-विषयसंसर्गाभावात्‌। १०. .उक्तमेवेति-आकाशकल्पत्वमिति शेष;:। 
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'दुर्दर्शमतिंगम्भीरमजं 'साम्यं विशारदम्‌। 

दुर्देश (अत्यन्त कठिनता से दीखने वाला, अतएवं) अति गंभीर अजन्मा निर्विशेष विशुद्ध 

माकाशकल्पस्य तायिनो बुद्धस्य तदनन्यत्वादाकाशकल्पं ज्ञानं न क्रमते क्वचिदप्यर्थान्तरे। 
तथा धर्मा इति। आकाशमिवाचलमविक्रियं निरवयवं नित्यमद्वितीयमसड्भम*- 
दृश्यम'ग्राह्मम'शनायाद्यतीतं “ब्रह्मात्मतत्त्वमू। “न हि द्रष्ट्॒ृप्टेविपरिलोपो विद्यते” इति 
श्रुते:। ज्ञानज्ञेयज्ञातृभेदरहितं परमार्थतत्त्वमद्दयमेतन्न बुद्धेन भाषितम्‌। यद्यपि बाह्यार्थनिराकरणं 
ज्ञानमात्रकल्पना चा“द्वयवस्तुसामीप्यमुक्तम्‌। इदं तु परमार्थतत्त्वमद्देतं वेदान्तेष्वेव 
विज्ञेयमित्यर्थ:। ।९९।। 

_>सर्बे धर्मास्तथेत्यस्यार्थ निगमयति-तथेति। धर्मा न क़मन्ते क्वचिदपीति शेषः। *तथा च ना55त्मनि 
_>मुख्य॑ ''बोद्धृत्वंकि त्वौ'*पचारिकमिति ''प्रकृतमुपसंहर्तुमितिशब्द: । पूर्वार्धस्य तात्पर्यमाह-- आकाशमिति। 
>म्ञानमित्यादि व्याचष्टे- ज्ञानेति। सकलभेदविकलंपरिपूर्णमनादिनिधन 'भज्ञप्तिमात्रमुपनिषदेकसमधिगम्य॑ 
> तत्त्वमिह प्रतिपाद्यते। मतान्तरे तु नैब'*मिति कुतो मतसांकर्याशड्वाइवकाशमासादयेदित्यर्थ :। ।९९।। 

> प्रकरणचतुष्टयविशिष्टस्यथ शास्त्रस्या55दाविवान्तेषपि परदेवतातत्त्वम''नुस्मरंस्तन्नमस्काररूपं 
> मड़लाचरणं संपादयति-दुर्दर्शमिति। दुर्विज्ञेयत्वे प्रत्यक्षादिप्रमाणानधिगम्यत्वं हेतुं विवक्षित्वा 
_ बिशिनष्टि-*अतिगम्भीरमिति। प्रत्यक्षादिभिरनवगाह्नत्वे कूटस्थत्व॑ निर्विशेषत्व॑ सर्वसंबन्धविधुरत्व॑ चेति 

_>>हैतुन्नयमभिप्रेत्या$5ह-- अजमित्यादि विशेषणत्रयम्‌। 'तहिं कुतश्चिदनवगतं *“तन्नास्त्येवेति निश्चेतु 

ज्ञान के समान ही सम्पूर्ण धर्म (आत्मा) भी आकाश सदृश होने के कारण कभी भी अर्थन्तर में 
संक्रमण नहीं करते यानी जाते नहीं। इस प्रकरण के प्रारम्भ में “ज्ञानेनाकाशकल्पेन” इत्यादि श्लोक द्वारा 

जो पहले कहा गया था। उस आकाश सदृश निरन्तर बोध युक्त. ज्ञानी से उसका ज्ञान अभिन्न होने के 

कारण आकाश के सदृश है। इसीलिये वह ज्ञान कभी विषयान्तर में संक्रमित नहीं होता। और ऐसे 

ही जीव भी है, यानी वे भी आकाश के समान अचल निर्विकार निरवयव नित्य द्वैत शून्य असंग 
अदृश्य अग्राह्म और क्षुधा पिपासा से रहित ब्रह्मात्मतत्त भी है। “ऐसे ही द्रष्टा की दृष्टि का कभी 
भी लोप नहीं होता” यह श्रुति भी सिद्ध कर रही है। ज्ञान, ज्ञेय और ज्ञाता के भेद से रहित इस 

अद्वितीय परमार्थतत्त का गौतम बुद्ध ने निरूपण ही नहीं किया। यद्यपि बाह्यवस्तु का निराकरण 

१. दुर्दर्शम-दुर्विज्ञेमम्‌। २. साम्यम्‌-निःसामान्यविशेषम्‌। ३. विशारदम्‌-शुद्धमसड्भरमिति यावत्‌। ४. अदृश्यम्‌- 

ज्ञानेन्द्रियाविषयम्‌। ५. अग्राह्मम्‌ू-कर्मेन्द्रियागोचरम्‌। ६. अशनायाद्यतीतम्‌-षडूमिरहितमित्यर्थ,। ७. ब्रह्मात्मस्वरूपम्‌। 

८. अट्वयवस्तुसामीष्यम्‌ू-अद्दैते बुद्धयवतारानुगुणत्वमिह सामीप्यमू। ९. तथा चेति-आत्मनोअसंसृष्टत्वे चेति। 

१०. बोदधृत्वम्‌-ज्ञानक्रियासमवायित्वरूपम्‌। ११. औपचारिकम्‌-आरोपितम्‌। १२. प्रकृतम्‌-आकाशकल्पत्वम्‌ | 

१३. ज्ञप्तिमात्रम्‌ू-मात्रोक्‍्त्या विषयो व्यवच्छिद्यते। १४. इतीति-प्रतिपाद्यभेदादित्यर्थ। १५. अन्विति-प्रतिपादनानन्तरमित्यर्थ:। 

१६. अतिगम्भीरम्‌-प्रत्यक्षाद्यविषयम्‌। १७. तहिं-प्रत्यक्षाद्यविषयत्वे। १८. तदिति-परदेवतातत्त्वमिति। 
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बुद्ध्वा 'पदमनानात्वं नमस्कुर्मों यथाबलम्‌।।१००।। 
इति गौडपादाचार्यकृता माण्डूक्योपनिषत्कारिकाः 

संपूर्णा: ।। ३» तत्सत्‌।। 

और भेद रहित पद को यथावत्‌ जानकर हम यथा शक्ति नमस्कार करते हैं।।१००।।। 
| नि 

कि ह 
तु 

पु ऐै 

] 
शास्त्रसमाप्ती परमार्थतत्त्वस्तुत्यर्थ नमस्कार उच्यते। दुर्दर्श दुःखेन दर्शनमस्येति 

दुर्दर्शम्‌। अस्ति नास्तीति चतुष्कोटिवर्जितत्वाददुर्विज्ञेयमित्यर्थक्‍। अत एवातिगम्भीरं 
दुष्प्रवेशं महासमुद्रवद*कृतप्रज्ी)। अजं साम्य॑ विशारदम्‌। ईदृक्‍्पदमनानात्व॑ 62४७ 

५४ |,.युक्तम, प्रमाणाधीनत्वात्प्रमेयसिद्धेरित्याशड्डूद्योपनिषद्धिरत'*द्धर्मा ध्यासा“पाकरणद्वारेणावगम्यमा- 
7 तत्वान्मैवमित्याह-पदमिति। तत्र "तहिं सकलविभागविकले “कुतो नमस्कारक्रिया स्वीक्रिया- 
._ महतीत्याशड्ल्या55ह- अनानात्वमिति। यद्यपि वस्तुतस्तस्मिन्नानात्वं नावकल्प्यते तथापि यथासामर्थ्य 
है. _मायाबलमवलम्ब्य_ काल्पनिक नानात्वमनुसूत्य नमस्कारक्रिया “प्रचयादिप्रयोजनवती 
हैः _ प्रामाणिकैरभिप्रेतेत्यर्थ: । श्लोकस्य तात्पर्यमाह-शास्त्रेति | यदि परमार्थतत्त्वं शास्त्रस्या 5 5दाविवान्तेडपि 
..___. नमस्क्रियते तदा तस्या55च्यन्तमध्येष्वनुसंधेयतया “स्तुति: सिध्यति। 'तेन तदर्थमादाविवावसाने5पि 
._ >>प्रह्नीभावस्तद्विषय: श्लोकेनोदिश्यते। “तथा च प्रतिपाद्यस्य ब्रह्मणो महामहिमत्वं समधिगतमित्यर्थ: । 
.___ दुर्दर्शत्वमुक्तं व्यनक्ति- अस्तीति | सर्वेषामेव यथोक्‍ते परमार्थतत्त्वे प्रवेशानुपपत्तिमाशझ्ज्य ''संप्रदायर- 

__हितानां तथात्वे5पि तद्वतां मैवमित्याह- अकृतेति | कौटस्थ्यादिसिद्ध्॒र्थ व्याख्यातमेव पदत्रयमनुवद॒ति- 
_>अजमिति । उक्त॑ वेदान्तैकगम्यं तत्त्वं द्वैत़ाभावोपलक्षितमित्याह-ईदूृगिति। यथोक्‍तं ब्रह्म ज्ञात्वा 

. और केवल ज्ञानमात्र की कल्पना, जोकि अद्वयवस्तु के समीपवर्ती है, ऐसे विषय का उपदेश तो 

. उन्‍होंने किया है। फिर भी ज्ञातादिभेदशून्य चिन्मात्र नित्य अद्वितीय परमात्मतत्त्वत का उपदेश बुद्ध 

. ने नहीं किया है और इसी अद्ठैत परमार्थतत््व को वेदान्तों में अपना विषय कहा है। यह इसका 
: तात्पर्य है।।९९।। 

परमार्थतत्व की वन्दनाव्याज से ग्रन्थान्त में मंगल 

| है अब शास्त्र की समाप्ति में परमार्थतत्त्व की स्तुति के लिये नमस्कार कहा जाता है। जिसका दर्शन 

गत से हो सके, ऐसे अस्ति, नास्ति इत्यादि चारों कोटियों से रहित होने के कारण दुर्विज्ञेय 

प्रदम्‌-पद्यते इति व्युत्पत्त्या मुक्तोपसृष्यं तत्त्तम्‌। २. अकृतप्रज्गै:-असंस्कृतमतिभि:। ३.. धर्मेति-अनात्मधर्मेत्यर्थ:। 
अप्राकरणद्वारेणेति-निषेधमुखेनेत्यर्थ:। ५. तहींति-परदेवतातत्त्वस्य सकलधर्मराहित्येन स्वाभिन्नत्वे सतीत्यर्थ:। ६. कुत 

-नमस्करणं स्वावधिकोत्कर्षाविष्करणम्‌ , तच्च स्वाभिन्ने न संभवतीति भाव: | ७. प्रचय:-पठनपाठनद्वारा नानाजनसंबन्ध: | 
'स्तुतिरित्यादि-स्तुति: प्राशस्त्यं तच्च पुनः पुनः स्मरणात्‌  सिद्धय्ति व्यज्यते प्रशस्तं हि पुनः पुनः स्मर्यते। 

व शास्त्रस्यान्ते तदर्थाभिवन्दनस्य स्तुत्यतिशयप्रयोजकत्वेनेत्यर्थ :। १०. तथा च-परमरर्थतत्त्वस्यादिम ध्यावसानेषु प्रह्ी भाव- 
जे इत्यर्थ;। ११. संप्रदायेति-गुरुशिष्यपारम्पर्येणोपदेश: संप्रदाय: । 
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नानात्ववर्जितं बुद्ध्वाउवगम्य तद्धूता: सन्‍्तो नमस्कुर्मस्तस्मै पदाय। अव्यवहार्यमपि 

व्यवहारगोचरतामापाद्य यथाबलं यथाशक्तीत्यर्थ:।।१००।। 

अजमपि जनियोगं, प्रापदैश्वर्ययोगा- 
दगति च गतिमत्तां प्रापदेक॑ ह्मनेकम्‌। 
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ज्ञानसामर्थ्यावब्रह्मी भूतश्चेदाचार्यस्तहिं कथं तस्मै नमस्कर्तु प्रवर्तते। न हि परिपूर्ण वस्तु वस्तुतो 

2: व्यवहारगोचरतामा'चरतीत्याशद्जूघा 5 5ह- अव्यवहार्यमिति। परमार्थतो व्यवहारा5गोचर त्वेडपि परमार्थ- 

>तत्त्वस्थ मायाशक्तिमनुसृत्य व्यवहारगोचरतां 'परिकल्प्य नमस्कारक्रिया तस्समिनेप्रयोजन- 

* उशादश्नितेत्यर्थ:।।१००।। 

> इदानीं भाष्यकारो5पि भाष्यपरिसमाप्तौ शास्त्रप्रतिपादितपरदेवतातत्त्वम नुस्मृत्य तन्नमस्काररूप॑ 

» मड़लाचरणामाचरति- अजमपीति। यदब्रह्माशेषोषनिषत्प्रसिद्धं सर्वथां परिच्छेदरहितं तद॒हं प्रत्यग्भूत॑ 

9४ नतो5स्मि तद्ठिषयं प्रह्नीभावं करोमीति संबन्ध:। प्रणामप्रयोजनमाह- प्रणतेति। ये हि प्रणता ब्रह्मणि 

- प्रह्नीभूतास्तन्रिष्ठास्तिष्ठन्ति तेषां यदविद्यातत्कार्यात्मक॑ भय॑ं तदाचार्योपदेशजनितबुद्ध्धिद त"फलकारूढं 

_ ब्रहौव हन्ति। न खलु जडा बुद्धिवृत्ति'र्वस्तुसामर्थ्यमन्तरेणाज्ञानं सकार्यमपनेतुमलम्‌। “ ब॒द्धीद्धों बोधो 

ब्रोधेद्धा वा बुद्धिरुक्‍्तं फलमादधातीत्यर्थ:। “तस्बैव ब्रह्मण: संप्रति तटस्थलश्षणं॑ विवक्षति- 

_ अजमित्यादिना। यद्यपि जन्मादिसर्वविक्रियाशून्यं वस्तुतो ब्रह्म क्टूटस्थमास्थीयते तथापि तदैश्वर्येण 

5; तदीयशक्त्यात्मकेनानिर्वाच्याज्ञानवैभवेन भयोगादाकाशादिकार्यात्मना जन्मसंबन्धं प्राप्पजगतो निदानमिति 

>व्यपदेशभाग्भवति। “तथा च श्रुतिसूत्रयोत्रह्वणो जगत्कारणत्वं प्रसिद्धमित्यर्थ:। यद्यपि चेदं ब्रह्म 

_ कूटस्थतया विभुतया च *'गतिवर्जितमवतिष्ठते तथा5पि यथोक्ताज्ञानमाहात्म्या? 'कार्यब्रह्मतां प्राप्य 

_ गतिमत्तां गन्तव्यतां 'श्वादर्यधिकरणन्यायेन प्रतिपद्यते तदाह-अगति चेति। यद्यपि चेदं ब्रह्म वस्तुतों 

वस्तु को दुर्दर्श कहते हैं। अतएवं मन्दबुद्धियों के लिये समुद्र के समान दु:प्रवेश होने से जो अतिगम्भीर 

है तथा अजन्मा, साम्य रूप और विशुद्ध है। ऐसे भेदरंहित पद को जानकर तद्रूप हो और उस व्यवहारातीत 

पद को भी व्यवहार का विषय बनाकर हम उसे यथाशक्ति नमस्कार करते हैं। जो परमार्थतः व्यवहारातीत 

है, ऐसे परमार्थतत्त को माया शक्ति का अनुसरण कर व्यवहार का विषय मानकर स्तुति रूप फल के 

लिये नमस्कार किया गया है, ऐसा इसका तात्ए्य है।।१००।। 

ग्रन्थ के अन्त में भाष्यकार की की हुई वन्दना 

जो ब्रह्म वास्तव में अजन्मा है, फिर भी अपनी ईश्वरीय शक्ति के योग के कारण आकाशादि 
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१. आचरति-आश्रयति। २. परिकल्प्य-समारोप्य। ३. प्रयोजनवशादाश्रितेति-स्तुतिरूपफलायाड्रीकृतेत्यर्थ :। 

४. अन्विति-शास्त्रव्याख्यानसमाप्ते पश्चादित्यर्थ:। ५. फलकारूढम-फलक पट्टस्तत्र प्रतिफलितं यद्वा फलक 'फालमायसो 

लाड्रलावयबम्‌ तदारूढे3नलो यथा दाहादिक करोति तद्ृदित्यर्थ:। ६. वस्तुसामर्थ्यमिति-चिद्रूप॑ सामर्थ्यम्‌, तन्निष्ठा- 

ज्ञानतत्कार्यनाशानुकूला शक्ति:। ७. बुद्धीद्ध:-बुद्धिफलित इत्यर्थ:। ८: तस्यैव-प्रणतिविषयस्यैवेत्यर्थ | 

९. योगात्‌-अनादितादात्म्यरूपसंबन्धादित्यर्थ:। १०. तथा च-अस्मदुक्तरीत्यैवेत्यर्थ:। ११. गतिवर्जितम्‌-विभुत्वेन सर्वत्र 

प्राप्तत्वाद्‌गन्तव्यत्वशून्यम्‌। १२: कार्यब्रह्मताम्‌-हिरण्यगर्भतामवाप्योपासकाप्यतां धत्ते इत्यर्थ:। १३. बादर्यधिकरणन्यायेनेति- 

'कार्य तु बादरिरस्य गत्युपपत्तेरिति' बादरायणसूत्रे कार्य ब्रह्मेवोपासकगम्य॑ परिच्छिन्नत्वात्‌ तस्य गन्तव्यत्वमुपपद्यते तेन 

परं . ब्रह्मेति स्थितं सो$यं बादर्यधिकरणन्याय:। 
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विविधविषयधर्म ग्राहिमुग्धे क्षणानां 
प्रणतभयविहन्तृ ब्रह्म यत्तन्नतो5स्मि। । १।। 

प्रज्ञावैशाखवेध क्षुभितजलनिधेवेंदनाम्नो5न्तरस्थं 
| भूतान्यालोक्य मग्नान्यविरतजननग्राहघोरे समुद्रे। 
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शनिरस्तसमस्तनानात्वमेकरसमद्ठितीयमुपनिषद्धिरभ्युपगम्यते तथाउपि जीवों जगदी श्वरश्चे'त्येंतद- 

नादनिर्वाच्याविद्यावशादनेकमिव प्रतिभातीत्याह-एकमिति। केषां दृष्टया पुनरनेकत्व॑ं ब्रह्मणो 5वगम्यते 

ज़्दाह-विविधेति। विविधाश्व ते 'विषयधर्माश्च तदग्राहितया मुग्धं विपर्यस्तं विवेकविकलमी"क्षणं 

येषां तेषां दृष्टया ब्रह्मणो उनेकत्वधीर्न तु तत्त्वतः । 'शान्तदृष्टया तु तस्मिन्नेकत्वमेव प्रामाणिकमित्यर्थ:। । १। । 

_संप्रति ग्रन्थप्रणयनप्रयोजनप्रदर्शनपूर्वक॑ परमगुरूना*गमशास्त्रस्य॒व्याख्यातस्य॒प्रणेतृत्वेन 

है... "व्यवस्थितान्प्रणमति- प्रज्ञेति। यो हि कारुण्यादिदं ज्ञानाख्यममृतं भूतहेतोस्तदुपकारार्थमु“हधार तं॑ 

प्ररमगुरु नतो5स्मीति संबन्ध:। अमुमिति तस्य पुरोदेशे संनिहितत्वेना'परो क्षत्वं सूचितम्‌। परमगुरुत्व॑ 

पूज्यानामपि गुरूणामतिशयेन पूज्यत्वादाचार्यस्य शसमधिगतमित्याह- पूज्येति। नमस्कारप्रक्रियां 

.* प्रकटयति-प्रादपातैरिति। पादौ तदीयौँ पादौ तयो: स्वकीयस्योत्तमाड़्स्थ पाता भूयो भूयो नप्नी- 

._* थ्रावास्तैरिति यावत्‌। आचार्यो ज्ञानाख्यममृतं कथंभूतमुद्धृतवानित्यपेक्षायामुक्तम्‌-अन्तरस्थमिति। 

._. कस्यान्तरस्थमिति ''विवक्षायामाह-वेदेति। **कथमित्यत्रा55ह- प्रज्ेति। 'भ्मेधासहिता प्रस्नैव वैशाखो 

.__ मन्धास्तस्य वेधो वेधनं क्षेपणं तेन क्षुभितो '*विलोडितो जलनिधिवेदनामा तस्यात्तरें5भ्यन्तरे 

. रूप से जन्म ग्रहण किया है, कूटस्थ और व्यापक होने के कारण गतिरहित होता हुआ भी पूर्वोक्त- ५ 

._ शक्तियोग से हिरण्यगर्भ भाव को प्राप्तककर जिसने गति स्वीकार की है तथा वस्तुतः एक अद्वितीय होता 

हुआ भी नाना प्रकार के विषय रूप धर्मों को ग्रहण करने वाले मूढदृष्टि के लोगों के विचार से 

. जो अनेक हो गया है, एवं जो शरणागतों के भय को दूर करने वाला है; उस ब्रह्म को मैं नमस्कार 

. करता हूँ।।१।। 

परम गुरु को नमस्कार 

.. निरन्तर जन्म धारण रूप ग्रहों के कारण जो अत्यन्त भयानक जान पड़ता है, ऐसे संसार समुद्र 

में डूबे हुए प्राणियों को देखकर दयावश अपने विशुद्ध बुद्धि रूप मथानी के आघात से क्षुभित हुए 
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१; निरस्तसमस्तनानात्वम्‌-सकलभेदशून्यम्‌ | २ इत्येतदिति-इत्येवमाकारेण जीवादिरूपेणेति यावत्‌ | ३. विषयधर्मा :--शब्दादीनां 

सौन्दर्यादिधर्मा इत्यर्थ; | तद्प्राहितवा-तदासक्ततया। ४. ईक्षणम-अन्त:करणम्‌ | ५. शान्तदृष्टया-विवेकिदृष्टया । ६. आगमशास्त्रस्य- 

उपतिषत्प्रधानशास्त्रस्य। ७. व्यवस्थितानू-महितान्‌। ८. उद्दधधार-प्रकटयामास। ९. अपरोक्षत्व॑ सूचितमिति- 

पुर; पश्यसि देवदारुमि'त्यद:शब्दस्यापरोक्षार्थत्वं दृष्टम्‌, तच्छब्दसमानाधिकरणंत्वादत्र तस्यापरोक्षार्थत्वमिति भाव:। 

समधिगतम्‌-निश्चितम्‌। ११. विवक्षायाम्‌-वीक्षायामित्यर्थ:। १२९. कथम्‌-केन प्रकारेण उद्धधारेति प्रश्न:। 

मेधासहिता-त्यक्तविशेष्यांशों मेधाशब्दार्थ,, इह धारणाशक्ति: तत्सहिता प्रज्ञा प्रतिभाशालिनी धीरिति भाव:। 

१४. बिलोडित:-पर्यालोचित:। 
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कारुण्यादुद्धधारामृतमिदममरैर्दुर्ल भ॑ भूतहेतो- 
्यस्त॑ पूज्यांभिपूज्यं परमगुरुममुं पादपातैर्नतोउस्मि ।। २ ।। 

यत्प्रज्ञा'लोकभासां प्रतिहतिमगमत्स्वान्त*मोहान्धकारो 
मज्जोन्मज्जच्च घोरे हासकृदुपजनोदन्वतित्रासने मे । 

>स्थितमिदममृतमिति यावत्‌। उक्तस्य ज्ञानामृतस्य प्रसिद्धादमृतादरवान्तरवैषम्यमादर्शयति-अमरैरिति। 
_>यद्धि भगवता नारायणेन क्षीरसागरान्तरावस्थितममृतं समुद्धृतं तदेव कथंचिदमरा लेभिरे। इदं 
>तु तैरनायासलभ्यं न भवति। ज्ञानसामग्रीसंपन्‍नैरेव लभ्यत्वादित्यर्थ:। यदि कारुण्यादिदममृतमाचार्येण 

- वेदोदधेभूतोपकारार्थमुद्धृतं *कथं "तरहिं कारुण्यं तस्य प्रादुरभूदित्याशड्डद्या55ह- भूतानीति। योज्य॑ 
_ _समुद्रवद्दुरुत्तारः संसारस्तस्मिन्नविरतमनवरतं संततमेव यानि जननानि विग्रहभेदग्रहणानि तान्येव 
>ग्राहा जलचरास्तैधोरे क्रूरे भयंकरे मग्नानि *भग्नसंकल्पानि *परवशानि भूतान्युपलभ्य कारुण्यमाचार्यस्य 

प्रादुरासीत्‌। “ततश्चेदममृतमुद्धृत्य भूतेभ्यो दत्त्वा तानि रक्षितवानित्यर्थ:।।१९२।। 

[५५9 अथा'*धुना स्वगुरुभक्तेरिद्याप्राप्तावन्तरड्रत्वमड़ीकृत्य तदीयपादसरसीरुहयुगल॑ प्रणमति-यत्प्रज्ञेति | 
तेषामस्मदगुरूणां पादौ 'सर्वभावैववाडस्मनोदेहानां प्रह्नी भावैर्नमस्ये *'नप्नी भवामीति संबन्ध:। तौ 
चर जगतः सर्वस्यापि पावनीयौं पवित्रतया पवित्रत्वमापाद्य निर्वुणाते तौ च॒ स्वसंबन्धिनां सर्वेषां 
भव: संसारस्तत्प्रयुक्तं भयं स्‍्वकारणेन सहापनुद्य ''पुरुषार्थपरिसमार्प्ति कुर्वाते । तानेव गुरून्विशिनष्टि - 

“.. यत्प्रज्ञेति। मे मम स्वान्तमन्तःकरणं तस्मिन्मोहों व्याकुलताहेतुरविवेकस्तस्थ कारणं यदनाचज्ञानं 
“ तद्येषां प्रस्नैवा3+लोकस्तस्य॑ भा दीप्तिस्तया प्रतिह्ति विनाशमगमदगतवत्तत्पादाविति संबन्ध:। न 
>केवलमज्ञानमेवा55चार्यप्रसादादपगच्छत्तुच्छी भवति कि तु तत्कार्यमनर्थजातमपि कारण- 
> निवृत्तौ स्थितिमलभमानमा''भासी भवतीत्याह-मज्जोन्मज्जदिति। असकृदनेकशो देवतिर्यगादियोनिषु 

लेद नामक महासमुद्र के भीतर स्थित, देषताओं के लिये भी दुर्ला इस ज्ञानामत को लिल्‍होने प्रालियों नामक महासमुद्र के भीतर स्थित, देवताओं के लिये भी दुर्लभ इस ज्ञानामृत को जिन्होंने. प्राणियों 
के कल्याण के लिये निकाल लिया है, उन पूज्यों के भी परम गुरु श्री आचार्य गौडपाद को उनके 
चरणों में पड़कर मैं नमस्कार करता हूँ।।२।। 

सदगुरुदेव की वन्दना 

जिनके ज्ञानालोक की प्रभा के द्वारा मेरे अन्तःकरण में भरा हुआ मोहान्धकारं नष्ट हो गया 
और इस भयंकर संसार समुद्र में बारम्बार डूबना उछलना रूप मेरी व्यथाएँ भी शान्त हो गयी हैं। 

१. आलोकभासेति-आलोक;ः प्रकाशस्वरूपादित्यस्तदीयभासा इत्यर्थ:। २. मोहान्धकार;-मोहो5विवेको5न्धकारस्तत्कारण- 
मज्ञानम्‌। ३. अवान्तरवैषम्यम्‌-अमृतत्वसमानाधिकरणत्वे$पि वैषम्यमित्यर्थ:। प्रसिद्धामृतवैलक्षण्यमिति यावत्‌। ४. कथमिति 
-केन हेतुनेत्यर्थ। ५. तहींति-तदुद्धारस्य कारुण्यहेतुकत्वे5पीत्यर्थ;। ६. - भग्नसड्डूल्पानि- भग्नस्तत्साधनीभूतस्य 
ज्ञानस्य दुःसाध्यतया विहत: संसारोत्तरणसड्लल्पो येषां तानि साधनदौर्लभ्यात्ततो निराशानीति भाव;।. ७. परवशानि- 
कामकर्मद्यायत्तानि। ८. ततश्च-कारुण्यादेव। ९. अधुना-परमगुरुप्रणमानन्तरम्‌। १०, नम्नी भवामीति-वागादिनग्री भावाभिन्ननम्री 
भावाश्रयो भवामीत्यर्थ;। ११. पुरुषार्थपरिसमाप्ति पुरुषाभीष्टपरिपूर्णतामित्यर्थ .। १२. आभासीभवति- 
जन्मादिकार्याक्षमी भवतीति। 



माण्डूक्योपनिषदलातशान्त्याख्यतुर्थप्रकरणम्‌ ; २६६ 

यत्पादावा'श्रितानां श्रुतिशमविनयप्राप्तिरग्रयया ह्ामोघा 
तत्पादी पावनीयौं भवभयविनुदौ सर्वभावै'न॑मस्ये ।। ३ ।। 

ज़ति श्रीगोविन्दभगवत्पूज्यपादशिष्यस्य परमहंसपरिव्राजका- 
चार्यस्य श्रीशड्भरभगवतः कृतों गौंडपादीयागमशास्त्र- 

बविवरणे5लातशान्त्याख्य॑ चतुर्थप्रकरणं 
समाप्तम्‌ ।। ४ ।। 

3३% तत्सत्‌। 

>यो5यमुपजनो नानाविधदेहभेदसंग्रहो $सावेवोदन्वानुदथिस्तस्मिन्नतित्रासने भयावहे 'कदाचिद्य- 
_थोक्तमज्ञानं कार्यरूपेण मज्जदनभिव्यक्तमबतिष्ठते तदेवचावस्थाविशेषे तदूपेणोन्मज्जदभिव्यक्तमनर्थकरं 
_.. परिवर्तते। तदेवमतिक़्रे संसारसागरे परिवर्तमानमज्ञानं सकार्यमाचार्यप्रसादादपनीतमासीदित्यर्थ:। न 
_केबलमेकस्थ ममैव “यथोक्तफलप्राप्तिराचार्यप्रसादादाविरभूत्कि तु तच्चरणपरिचर्यापरायणाना- 
>मन्येषामपि भूयसामित्याह-यत्पादाविति। येषां गुरूणां पादद्वयमाभश्रितानामन्येषामपि शिष्याणां 

> तदीयशुश्रूषा'प्रणयि*मनीषाजुषां श्रुतिर्मनननिदिध्यासनसहकृतं *भ्रवणज्ञानम्‌। शमः शान्तिरिन्द्रियो“परतिः । 
-> विनयो5वनतिरनौद्धत्यं तेषां प्राप्तिरग्र्या श्रेष्ठा 'प्रतिष्ठिता सिध्यति। यस्मादमोघा सफला श्रवणादीनां 
>-प्राप्तिस्तस्मादग्रधत्वं॑ तस्यां संभाव्यते तदेवमाचार्यप्रसादादात्मनो5न्येषां च बहूनां पुरुषार्थ- 
_ परिसमाप्तिसंभवादाचार्यपरिचरणं पुरुषार्थकामैराचरणीयमित्यर्थ:। ।३।। 

इतना ही नहीं, जिनके चरणों का आश्रय लेने वाले शिष्यों के लिये वेदान्तजन्य ज्ञान, उपरामता और 
विनय की प्राप्ति, श्रेष्ठ एवं सफल होने वाली है, उन श्री सद्‌गुरुदेव के जन्म-मरणादि भयनाशक परम 
पवित्र चरण-युगलों को मैं सर्वतोभावेन नमस्कार करता हूँ।।३।। 

३» भद्रं कर्णेभिरिति शान्तिपाठ; ।। 

इति-श्रीमत्परमहंसपरिव्राजकाचार्यय्तीद्रकुलतिलकके लासपीठाधी श्वरमहामण्डलेश्वर 
स्वामिविद्यानन्दगिरिविराचिता माण्डूक्यकारिका-शाड्रर भाष्यस्य विद्यानन्दी- 

मिताक्षण समाप्ता । 

।। श्रीशड्डर:  प्रीयताम्‌ ।। 

१. आश्रितानाम्‌-मदितरेषामपीत्यर्थ:। २. नमस्येति-'नमो वरिवश्वित्रडः: क्यजि 'त्यत्र इन्द्वान्ते श्रुतस्यानुबन्धस्य विवक्षावशादेव 
प्रत्येक संबन्धाभ्युपगमादात्मने पदमविरुद्धमित्यवधेयम्‌। ३. कदाचिदिति-सुषुप्तिप्रलयादावित्यर्थ :। 
४. यथोक्तफलेति-अज्ञानतत्कार्यनिवृत्तिरूपफलेत्यर्थ;। ५. प्रणयीति-अनुरकतेत्यर्थ;। ६. मनीषाजुषाम्‌-मनीषावतामित्यर्थ:। 
७. श्रवणज्ञानम्‌-वेदान्ततात्पर्यनिश्रयरूपम्‌। ८. उपरति:-विषयेभ्य; इत्यार्थिकम्‌। ९. प्रतिष्ठिता-फलपर्यन्तस्थायिनी 

भवतीत्यर्थ:। प्रतिष्ठिता सिद्धयतीत्येतत्‌ अमोधघेत्यस्य व्याख्यानं बेदितव्यम्‌। 



विष्णुं कृष्णं 'स्वमायाविरचितविविधद्वैतवर्ग 'निसर्गा- 
शभ्दुत्खातानर्थसार्थ *निरवधिमधुरं सच्चिदे"कस्वभावम्‌। 

'आज्ञाया55त्मानमेक॑ *विधिमुखविमुखं “नेति नेतीति गीतं 
बन्दे *वाचां *'धियां *'चापदमपि जगता''मास्पदं कल्पितानाम्‌।।१।। 

गौडपादीयभाष्यस्य व्याख्या व्याख्यातृ''संमता। 
संमिता निर्मिता सेयमर्पिता पुरुषोत्तमे।।२।। 

ड्तिश्रीमत्परमहंसपरिव्राजकाचार्यश्रीशुद्धानन्दपूज्यपादशिष्यभगवदानन्द- 
ज्ञानविरचितायां गौंडपांदीयभाष्यटीकायामलातशान्‍्त्याख्यं 

चतुर्थ प्रकरणम्‌।।४॥।॥ 
३७ तत्सत्‌। 

१. स्वमायेति-स्वाश्रयविषयेत्यर्थ।। २. मायया द्वैतवत्त्वमुक्त्वा स्वरूपतः शुद्धिमाह-निसर्गादित्यादिना। 

३. उत्खातानर्थसार्थम- समूलोच्छिल्ानर्थसंघमित्यर्थ :। ४. निरवधिमधुरम्‌-निरतिशयानन्दम्‌ । ५. एकस्वभावम्‌- असाधारणरूपम्‌ | 

६. आज्ञाय इत्यादि- प्रत्यगभिनन ज्ञात्वेत्यर्थ:। मदभिनन ज्ञात्वैव वन्दे न भिन्नमिति। ७. विधीत्यादि-विधिमुखवाक्याप्रतिपाद्य- 

मित्यर्थ: | तै: शक्‍्त्याउबोध्यमिति यावत्‌ | ८. नेतीति-निषेधमुखवाक्यप्रतिपाद्यमित्यर्थ :। ९. ननु कल्पिताश्रयत्वे बुद्धयादिविषयत्व॑ 

स्यात्‌ लोके ज्ञातस्यैव शुक्त्यादेरधिष्ठानत्वदर्शनादित्यत आह-वाचामिति। तथा च वस्तुनः प्रकाश एवाधिष्ठानत्वप्रयोजक:, 

स च स्वत: परतो वा इत्यनाग्रह इति भाव:। वाचामिति कर्मेन्द्रियोपलक्षणम्‌। १०. धियामिति-ज्ञानेन्द्रियाणामुपलक्षणम्‌ | 

११: चापदमिति-अगोचरमित्यर्थ:। १२. आस्पदम्‌-अधिष्ठानम्‌। १३. संमता:-स्वीकृताः। १४. संमिता-संक्षिप्तेत्यर्थ :। 

अन्यूनानधिकेत्यर्थ:। 

प्रायशोअत्र गुरुप्रोक्तमात्मसंकल्पितं क्वचित्‌। टिप्पणं विष्णुदेवाख्यभिक्षुणा लिखितं शुभम्‌ ।। . 

इति-श्रीमत्परमहंसपरिव्राजकाचार्यश्रीस्वामियोविन्दानन्दगिरिमहामण्डलेश्वरपृण्यपादशिष्यविद्या- 

वाचस्पतिश्रीस्वामिविष्णुदेवानन्दगिरिमहामण्डलेश्वरविरचितायां योविन्दप्रसादि- 
न्याख्यटिप्पण्यामलातशान्तिनाम चतुर्थ प्रकरणम्‌ ।/४।। 

संमाप्तेयमानन्दगिरिकृतटीकासंवलितशांकर- 

भाष्यसमेता सगौडपादीयकारिकाथर्ववे- 
दीयमाण्डूक्योपनिषत्‌ । 



श्रीमद्गौडपादाचार्यविरचितमाण्डूक्योपनिषत्कारिका- 

दाचरणानामकारादिवर्णानुक्रमसूची । 

| । पृ०-कारि० । आधद्यचरणप्रतीकानि । पृ०-कारि० । 
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अनन्तश्री स्वामी विष्णुदेवानन्द गिरि जी महाराज 
(बड़े महाराज जी) 

आपका जन्म धर्मप्रधान सौराष्ट्र प्रदेश के भावनगगर मण्डलान्तर्गत तलगाजरडा निवासी 
वैष्णव परिवार में सन्‌ १८८५ ई. में हुआ। माता पिता ने आपका विष्णु दास हरियाणी 
नाम रखा। आप बाल्यावस्था से ही विरक्त स्वभाव, धर्म एवं ईश्वर में पूर्ण निष्ठा 
रखने वाले थे। शिक्षा के लिए पिताजी और बड़े भ्राता श्रीत्रिभुवन दास हरियाणी 
जी की अनुमति से पहले बड़ौदा गये और वहाँ से भगवान्‌ विश्वनाथ की नगरी 
काशी पहुँचे जहाँ नव्य व्याकरण, साहित्य तथा दर्शन विषयों को लेकर तीन बार सम्पूर्ण 
मध्यमा परीक्षा आपने उत्तीर्ण की। वेदान्त अध्ययन की अभिलाषा को लेकर आप 
ऋषिकेश कैलास आश्रम पहुँचे। तब से सदा-सदा के लिये आप कैलास आश्रम के 
ही हो गये। वहाँ लघु एवं बृहतू प्रस्थान त्रयी का गम्भीर अध्ययन आपने स्वामी 
गोविदानन्द गिरि, जी महाराज एवं विद्यानिधि स्वामी प्रकाशानन्द पुरी जी महाराज से 
किया। दोनों गुरुजनों ने अपने जीवन के संजोये सम्पूर्ण विद्याधन का उत्तराधिकारी 
आपको ही बनाया। कैलास आश्रम के तत्कालीन पीठाचार्य श्री स्वामी जनार्दन गिरि 
जी महाराज के पवित्र कर कमलों द्वारा आपका संन्यास संस्कार सम्पन हुआ और 
तब से आप का नाम स्वामी विष्णुदेवानन्द गिरि जी पड़ा। आप अनुपम विद्वान्‌ होने 

के साथ, कुशल कवि, संगीतज्ञ और समस्त दैवी गुणों के भण्डार थे। इच्छा न होते 
हुये भी गुरुदेव स्वामी गोविन्दानन्द गिरि जी महाराज की आज्ञा शिरोधार्य कर वि. 
सं. १९९५ में आपने कैलासपीठाधीश्वर के पद को स्वीकार किया। 

कैलासपीठ पर आप १२ वर्षों तक विराजमान रहे। तत्पश्चात्‌ स्वाभाविक उदासीनता 
एवं स्वास्थ्य की शिथिलता के कारण पदभार स्वामी निर्दोषानन्द गिरि जी को सौंप 
दिया और स्वयं जीवन मुक्ति का आनन्द लेते हुये उत्तर काशी में १२ वर्ष निवास 
किया। आप वै.कृ. ६ वि. सं. २०२९ को ब्रह्मलीन हो गये। आपकी जन्म शताब्दी 

१९८५-८६ ई. में वर्ष पर्यन्त बड़े धूम-धाम से मनाई गई जिसमें प्रगति के अनेकों 
कार्य सम्पन हुये। सन्‌ १९९६ में अन्तर्राष्ट्रीय ख्याति प्राप्त आपके वंशज पौत्र (ज्येष्ठ 
भ्राता के पौत्र) विश्वसंत श्री मोरारी बापू ने कैलास आश्रम में आपके निर्वाण रजत 
महोत्सव के पावन प्रसंग पर “गुरुजन समाराधन श्री राम कथा” करके आपको अपनी 
ध्ज्यययात्राउजीडजियि उग्र वआी। 



श्री केलास विद्या प्रकाशन 
कैलास आश्रम, ऋषिकेश (हिमालय) भारत 

पिन - २४९२०९ 


